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ضسطه و ضّیہ ورک آیاتہ 
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. کو راہرۓ 


مت ای لی بت 
لنت رکب :نے تاس عاتة 


جارمہ رکا لات 


ہر 2 

3 یک کےا 2 

2 پ0 

یا ای وارسما لی ال رة ۹۵ھ 
سے 


سا سے خ٣‏ سے ۰ 
ناعہال طبرارق یگ خاش راز ام مرقابَة ۱۸۵ ھ 
وحہ0ہ 

اس- رپ اح 
سے چھ ٠‏ سر ث جلت 
لال شاف مامت اللہ ).۸۸ھ 
ضطلھ 5 امہ وخزع ات 
عسائ و مجر 
گے الہ لُ 

۱ اٹختویف: 

من ڈول سرڈ الفاٌَی ۔ بل رای (۵؛ موسر ےةٴ الِشر؟ 


سک : 


سنا آدان خی کھہما خیةڈ اٹترہٰی ,2ھ :نے الضار وف قوصین 
جا یسوی وت یھنا وغل منه مباخشرۃ 7س وی تر 
بارة "قیہ ٠ء‏ روضضا ا بن 5ا ا فا تإِنترصھ ۔گا نعل تنا دضہمنا 
کو یر کے ارہ پت یں ٹا 


)1 ۔٭ 
٦‏ 


دارالکلب العلمیة 


جمیع الْحمَوق محفوظه 


جا :کرام رم 
اون مد سے ںا او 
۳6۶۰۵۴۷۵۰ ی ہ۳ل و ںتا' 


یم حقوق اثلکرے الادبیۃ والفتْبِۃ معفوظۃ 
الکن العلعیۓغ ہیروت - تیہےتتان 
ویحظر طبع أو تصویر أو ترجمے آوإصادة 
تئضیۓ الکتاب کاملا أو محر آو تسجیله علی 
آشرعلة کاسیت أو ادخاله علی الکمبیوٹر أو 
برمجتے علی اسلوانات ضوئیۃ إلا بموافشة۔. 
الٹاشر خطیپا۔ 
رجا ئ اچناظ ہا تیف×نا 
ہمموڑئ ۔ الف تا۷[٥|ی-لم‏ حامات۴۔م عدتا 
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الْطْبعَة الاوّٹی 
۷۲٦‏ ھ۲۰۰۳م 


دار الک العلمدۓ 
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رت لع ولمجا|-ادصعداھد :ًاائہ- 
جت۔ اد نراروا| -۱اج(گہ١ہ۱‏ 
دوریت۔ جا ادا -(020 ۱دق برسنا 


الحمد لل الذي نژل الفرقان علی عبدہ لیکون للعالمین نذیرأء ورقّاہ فی مرانب 
البلاغة | کہ الإنس والجنّ علی أن یأتوا بمثله لم یقدروا ولو کان بعضھم 
لبعض ظھیرأ. وأشھد أن لا إله إلا الل وحدہ لا شريك لە الملك الحق المبین: وأشھد أنَ 
سیدنا محمداً عبدہ بے تر ور رو کیہ 
الطامرین وأصحابہ الکرام المنتجبین صلاۃ دائمة إلی ہوم الدین . 


أما بعدء فإن من أَجل العلوم وأرفعھا العلوم الشرعیة الدینیة التي بھا بنتظم صلاح 
العباد في الدنیا وتمھَّد لھم طرق الفلاح فی الآخرۃ. وعلم التفسیر من ہین ھذہ العلوم 
أعلاھا شاناً وأقواھا برھاناً وأورضجچھا بیانأء کیف لا وموضوعہ الکتاب الذی لا یأتيه الباطل 
من بین یدیه ولا من خلفہ ولا نجاۃ |لا یٹ ولا استعصام إلا بحہلە . 


ومن اُشھر کتب التفسیر وأجمعھا أقوالا مع تلخبص وإبجاز وأسھلھا تناولاً ووّضوخ 
عبارۃء تفسیر الإمام البیضاوی المسمّی 7آنوار التنزیل وأسر ار التاریل٥.‏ وقد قیل الکٹیر من 
ھذا التفسیر العظہم؛ ونکتفي فیما یلی بإیراد ما قاله حاجي خلیفة فی 7کشف الظنون؛ 
(صس٦۱۸‏ - ۱۸۸)؛ قال: ٭انوار الٹنریل وآسرار التأویل في التفسیر للقاضی الاإمام العلامة 
ناصر الدین بی سعید عبد الله ہن عمر البیضاویي الشافعی المتوغغی ہتہریز سنة ۸٦ء‏ وفقیل 
سنة 1۹۲. ذکر التاج السبکي في الطبقات الکبری أن البیضاوي لما ضرف عن قضاء فی از 
رحل إلی تبریزء وصادف دخوله إلیھا مجلس درس لیعضی الفضلاء ؛ فجلس فی آخریات 
القوم بحیث لم یعلم به اأحد فذکر المدرٴس نکتة زعم أن أحدا من الحاضرین لا بقدر 
علی جوابھا وطلبِ من القوم حلّھا والجواب عتھا فإن لم یقدروا فالحل فقط فإِن لم یقدروا 
فإعادتھا؛ فشرع الببضاوي في الجوابء فقال: لا آسمع حتی أعلم أنك فھمت . فخیٔرہ بین 
[عادتھا بلفظھا أو معناھا. فبُھت المدرّس فقال: أعدھا بلفظھا؛ فأعادھا ٹم حلھا وبیّن أن 
في ترتیبه إیاھا خللاء ٹم أجاب عنھا وقابلھا في الحال بمثلھا ودعا المدزْس إلی حِلّھاء 
فتعڈر عليه ذلك . وکان الوزیر حاضرأء فآقامہ من مجلسه وادناہ إلی جائبه وساله: مَن 


یو 


ُ مقدمة 


أنت؟ فأخبرہ أنه البیضاوي وآنەہ جاء فی طلب القضاء بشیراز . فأکرمه وخلع عليه في یوعه 
وردہ. انتھی. وقیل إنه طال مدۃ ملازمتہ فاستشفع من الشیخ محمد بن محمللم۔|لکحتائی 
فلما أتاہ علی عادته قال: إن ھذا الرجل عالم فاضل یرید الاشتراك مع الأمیر في“الشضعیر؛ 
یعنی أنه یطلب منکم مقدار سجادۃ في الناں وھی مجلس الحکم. فتاثر الإمام البیضاوتي 
من کلامه وترك المناصب الدنیویة ولازم الشیخ إلی أن مات؛ وصئف التفسیر بإشارۂ 
شیخه. وِلمّا مات ذفن عند قبرہ . 


وتفسیرہ هذا کتاب عظیم الشأن غنيٌ عن البیانء لخُص فيه من الکشاف ما یتعلق 
بالڑعراب والمعانی والبیانذء ومن التفسیر الکبیر ما یتعلق بالحکمة والکلام: ومن تفسیر 
الراغب ما یتعلق بالاشتقاق وغوامض الحقائق ولطائف الژإشارات؛ وضع إليه ما وری زناد 
فکرہ من الوجوہ المعقولة والتصرفات المقبولة فجلا زَیْنَ الشك عن السریرۃ وزاد في 
العلم بسطلةً وبصیرۃء کما قال مولانا المنشي : 

ا لت کے ا فٌر ا یت 
يلٹژکےن دک ال لغتاضمیي ماخ فقی 770077 ”لی 

ولکونە متبحُراً جال فی میدان فرسان الکلام: فأظھر مھارته ئي العلوم حسیما یلیق 
بالمقام؛ کشف القناع تارة عن وجوہ محاسن الإشارة ومٌلح الاستعارۃ: وهتك الاستار 
اخری عنن أسرار المعقولات بید الحکمة ولسانھا وترجمان الناطقة وہنانھاء فحل ما آشکل 
علی الأنام وذلّل لھم صعب المرام وأورد من المباحث الدقیقة ما يوْمَنْ بە عن الْشْبّه المضلّة 
وأوضح لھم مناھج الأدلّة. والذي ذکرہ من وجوہ التفسیر ثائیاً أو ثالثا أو رابعا بلفظ ٭قیل؟ 
تھو ضعیف ضعف المرجوح و ضعف المردود: 7 الوجه الذڈی تفرّد فيه وظن بعضهم 
أنه مما لا ینبعی أن یکون من الوجوہ التفسیریة السنیّةء کقوله: وحمل الملائکة العرش 
وحفیفھم حولہ: مجازٌ عن حفظھم وتدبیرعم لە ونحوہ؛ فھو ظنْ من لعله یقصر فهمُه عن 
تصور مبانيه ولا یبلغ علمه إلی الإحاطة ہما فیه؛ فمن اعترض بمثله علی کلام کأنه ینصب 
الحبالة للعنقاء ویروم أن یقنص لسر الشمّاء؛ لآنه مالك زمام العلوم الدینیة والفنون الیقینیة 
علی مذھب أھل السُتَةَ والجماعةَ وقد اعترفوا له اطبة بالفضل المطلق وسلموا إلیه قصب 
کہ فکان تفسیرہ یحتوي فلوناً من العلم وَغْرَة المسالك وأنواعاً من القواعد مختلفة 
الطرائق؛ وِقَلٌ مَن برز فی فنْ إلا وصذہ عن سواہ وشغلهء والمرۂ عدر ما جھله؛ فلا یصل 
لی مرامه إلا من نظر إليه بعین فکرہ وأعمی غَیْنَ ھواہ واستعبد نفسه في طاعف مولاہ حتی 
یسلم من الغلط والژلل ویقتدر علی رہ السفسطة والجدل . وأما آکثر الأحادیث التيی اوردھا 
فی أواخر السور فانه لکونە ممّن ضَقّثٗ مرآة قلبه وتعرّض للفحات ربّه تسامح فیه وأعرض 
عن أسباب التجربح والتعدیل ونحا نحو الترغیب والتأویل عالماً بأنھا عما فاہَ صاحبّه بزور 
ودُلَیَ بغرورء واش علیم بذات الصدور . ْ 


٢۳‏ وتتکللڑیڑیژیسپسپوسکتو ہی ووییینیکگھْھ۰یینییسٹنسشس۔ ے ۱0000یسننیئت۹ںایتى9:11 ِب 

ٹم إن ھذا الکتاب رُزق من عند اللہ سبحانه وتعالی بحُسٰن الَقْیُول عند جمھور 
الأفاضل والفحول: فعکفوا عليه بالدرس والتحشیة؛ فمنھم مَن علق تعلیقة غُلیِ سورۃ منہ: 
ومنھم مُن حش٘ی تحشیة تامّةء ومنھم مَن کتب علی بعض مواضع منها انٹھیٰبثم ذکر 
الحواشي والتعلیقات علی الکتاب فلتراجم''٭. 


حاشیتا القونوي 
وابن التمجید علی تفسیر البیضاويی 

اعتمدنا فی إصدار مذہ الطبعة الجدیدة من ھذا الکتاب علی الطبعة الوحیدة للکتاب - 
170 تت صادرة عن دار سعادت الٹركیة'''؛ وعذہ الطبعة المذکورۃ 
احتوت علی کمیة غیر قلیلة من الاخطاء الطباعیةء وقد بذلنا جھدنا في إصدار ھذہ الطبعة 
الجدیدة خالیة من الأخطاء قدر الإمکان. کما أننا اعتنینا بالإاخراج الفنی والعلمی للکتابء 
بحیث جعلنا في أعلی الصفحات نصّ حاشیة القونوي وضمنه نصّ تفسیر البیضاري ضمن 
قرسین ھکذا ( ٠‏ ) باللون الأسود الغامق؛ ووضعنا أسفل منە مباشرة نصّ حاشیة ابن 
التمجید مسبوقة فقراته دائماً بعبارۃ: ٢‏ قوله٤.‏ ووضعنا فی أُسقل الصفحات الحواشي 
التوضیحیة۔ کما نشیر إلی آننا وضعنا نصّ القرآن الکریم کاملاً في القسم الأعلی للصفحات: 
وھو القسم المخصص لحاشیة القونوی؛ حیث أننا أدرچنا الّیة الکریمة بالخط العثمانی: 
ووضعنا تحتھا مباشرة تقسیر البیضاوي لھا وحاشیة القونوی علی التفسیر. وھذا الم خراج 
العلمي للکتاب لم یکن متوفراً في الطبعة الحجریة؛ بل جاءت عذہ الطبعة المذکورۃ خالیة من 
علامات الترقیم؛ کما جاءت حاشیة ابن التمجید مختلعلة مع الحواشي التوضیحیة: ولم 
توضع الأیات الکریمة في مواضعھا المئاسبة ضمن النص؛ بل وُضعت في أعلی الصفحات ؛ 
کل ھذا جعل من الکتاب فی طبعته الحجریة ثلك صعب القراءة والتتبٔع علی القارئ العادي . 

ونورد فیما پلي تراجم موجزة لکل من البیضاوي والقونوي وابن التمجید . 


72 ۳ 
ترجمة البیضاوی!'' 
(.... _ 5۸ھ(“ ص.. -۲٦۱۲۸م)‏ 


عہد الله بن عمر بن محمد بن عليٗ الشیرازيء أہو سعیدء او أہو الخیر؛ ناصر الذین 


.)۱۹١ - انظر کشف الظنون (ص۱۸۸‎ )١( 

رو فی ۷ مجلدات . 

.)۱١۱۰/٤( انظر الأعلام للزرکلی‎ )٣( 

)٤(‏ کذا ذکر الزركلي فی الأعلام وفاۃ البیضاوي سنة ۸4١ھ-.‏ وفی عدیة العارفین (1/ :)٦٦٤‏ ة8 توفي 
سنة ٦۹۱‏ وقیل: توفی بتبریز سنة ١٦۹١ء‏ وقیل: سئة ٢۸٦٦۔.‏ وذکر السیوطي في بغیة الوعاة 
(صس٦۲۸۹)‏ وفاته ستة ۱۸ء ٹم قال: اوقال السبکی : سنة إحدی وتسعین؟, 


١1'ےس‏ م۔ممممووسپجہسس۔سسس۔سس سس سس ںہ ۰ل مم ہے فقلفقة 
البیضاری : قاض: مقسر؛ علامۃ . ولد فی المدینة الہضاء (ہفغارس _ قلے شیراز) وولٰي 
قضاء شیراز مدة. وصرف عن القضاء. فرحل یی تبریز غتوفی فبھا. 


من تصائیفه: ٢آنوار‏ التنزیل وأسرار التاریل یعرف بتفسیر البیضاوي؛ و7طوالع 
الانوارہ في التوحید وہمنھاج الوصول إلی علم الأصول؟ ولب اللباب في علم الإعرا نہ 
وانظام النواریخ؟ کتبه باللغة الفارسیةء ووسالة فی موضوعات العلوم وتعاریفھا؛ واالخایة 
القصوی فی دراسة الفتوی؟ فی فقه الشافعیة . 


7 پیھہ ۔ ری( 
ترجمة القونوي 
(,. .. _ ۹۵١۱ھ‏ -<...۔-ہ ۱)) 


هو إسماعیل بن محمد بن مصطفی القونوي الحنفٰی أبو المفڈی عصام سخ 
الشیخ الإمام الکبیر العالم العلامة المحقق الفھامة المتبحر الاأاصولي المنطقي المفسًر أحد 
الآفراد بالعلوم العقلیة والتقلیة : ولد بقونیة وقراً علی الشیخ مصطفی المرعشي ول 
انتفاعه وأخذہ عن العلامة الفاضل عہد الکریم القونوی؛ وأبی عبد ا محمود بن محمد 
الائطاکی نزیل حلب؛ ودرّس بمدارس دار السلطنة قسطنطینیة بعد دخوله إلیھا وسکناھا: 
واشتھر ہین علمائھا وعظٔمه علماڑھا وفاق وطار صِیئثُُ فی الأفاق: ووصل خبرہ إلی 
السلطان أبي التأیید والظفر نظام الدین مصطفی خان وجعلە رئیس المعلمین بدار السعادة؛: 
وأقرأ بھا الدروس الخاصة والعامة وأعطاہ اللہ القبولء وبعدہ آخذہ السلطان أبو النصر 
غیاث الدین عبد الحمید خان احترمه وعظمه وکان یجتمع به ویسمع تقریرہ ویأمرہ أُن 
بلس بحضرت کما کان بفعل آخوہ المڈکو وکان بدار السلطثة أَجُّل علماکتھا: 

وله تآلیف کثیرةء منھا: حاشیة علی تفسیر القاضي البیضاوي؛ والرسالة العلمیة: 
والحاشیة علی المقدمات الأریع لصدر الشریعة والرسالة الضادیة وغیر ذلك . 


وکان استأذن أنْ یحجٌ فرسم لە بالآمر السلطاني لکونه کان مدرّس دار السعادة ورٹیس 
علماتھا: ودخل دمشق في رمضان سنة أربع ونسعین وعائة وألف واستقام بدار صاحبنا 
المولی الاجل اُسعد بن خلیل الصدیقي؛ واجتمعث به وسمعت من فوائدہ ولم یتیسر لي 
الأخذ عده وأروي عنه بواسطة تلامذته وارتحل للحجاز مع الرکب الشامیء وفيی العود 
تمر٘ض بالمزاریب؛ وجيء بە إلی دمشق مع الرکب مریضاً ومات اني عشري صفر سنة 
خمس وتسعین وماثة وألف وصْلّی عليه بالجامم الأموي ودفن بالصالحیة بمقبرة مقام نبي 
اللہ ذي الکفل عليه السلام بسفح جبل قاسیون رحمہ اللہ تعالی'''. 


/۱( وسلك الدرر فی أعیان القرن الثانی عشر للمرادي‎ )۳۲٣ ء۳۲٣١‎ /۱( انظر الأعلام للزرکلی‎ )١( 
. ۳ء ) طبعة دار الکتب العلمیة: بیروت‎ 
.) ب٣‎ ہ٣‎ /( رو غعذہ الترجمة عقتہے بتمامھا من سلك الدرر للمرادي‎ 


؛*"0" 

ریے ین تعقو ۸۰م >..۔ - نحو ١٤۷٣۱م)‏ 
عو مصطنی بن إبراعیس: مصلح الدین ابِن التمجہد : مسر من علماء الٰبولة 
العثمانیة۔ کان معلم السلطان محمد الفاتح المتوفی سنة ۸۸٦‏ عن ٥٥‏ عامأ, لە ٭حاشیة 


.)٦٣٤٤ /٦( انظر الأعلام للزركلي (۲۲۸/۷) وحدیة العارفین لإسماعیل باشا الیغداديی‎ )١( 

)٢(‏ فی عدیۂة العارفین :)٦٥٤/٦(‏ ٢ا‏ توقی پي حدود سنة ۸٦٤‏ ائنین وأربعین وثمائماثةہ. وفيی حاشیة 
الأعلام عن الأزعریة (۱/  :)۲٥٢‏ وفیھا: بعد ستنة ۱۸۸۰ء وعن معجم المطبوعات (ص۵۳): 
ارفیه وفاته تحو +۹۰۰ھ48ا۔ 


سالکجہٹھ7 ك۸ 
رھ ہو وی رم ہب 
لت ہ٥:.۔‏ 


7 
س ٣۰٣٠۰٠۰٠۷٠‏ س-ہ7سہہے ی۷٢‏ ےھ ×× ۶+ ۹ 


صورۃ عنوان الجزء الأول من الطبة الحجریة 


۹ 


ہمع مصقع پوزن ابر وسضمی' ىانہ بمد ور ین 
۱ بات ای غعلبت ساد 
ہم الشاف ۔مع شاطن ای مۂم ومیہد 


ا ویو الصضتور۔ہم الصضر ٌ 


ایا هار وا ماد پالصہ عَاۃ الصلاہڈ والاضامة 
من ڈیل اصافٗ الصَنڈ ال اتوصوی ای الصضور 
الس جع امم فقیۂ استعارع میام رع سط 
مرطان دنع الا وسکون اخا:ا نی عامس یسا خ 
ارح من ال وللر اد غٹا السَِيلہا مل عدلان 
سای و دن پر رب (واطعاء ععتف علی 
مک ای ڈطیاء مک وخی سیل!لاء الواسع فبھا 
ارہ صطبرۂ مہ آعرب الم یا ای الا لصی تال 
ظلیل سای ارصا مد 
مصامۂ ات الصاد وسکون الم سیف ئا 
بسرعڈ وہنا استمارۃ شکابرۃ مع الا مشاد ا جازی 
ہد 
ڈاغم ہضم القاف الاول وکسرانالء معیٰ انخیر 
االافھلن زالما س الععِند لی بٹے انلام 
وسکون الین معصیٰ الشصم وبکون این 
القصا حق' 7 
المرانین بمم المپن وکسرالئوں ا مدودۂ سادات 
اہم درا ای حفطوا یآ مایا _(الوز 
التاحیڈ والاطر فی فپہ اس مکعارۂ مكتی ومتَِلِة 
وکن على ہمیرة مد 
مفچت بضم الم وسکون الھثا ھی اروح 
(الوارق جع سارق سی المضی اصل الکلام 
الباد الشوارئی من اصافة الصفة ال موصوکھا 
وق اماعالتور علھامالندیة ید 
تبصپرا مصد ری ارفعول خبصع کو متەولا 


٭طلمالببصبر وا وکذانذکراونور عخد 


والراعة اقسمت من زلم معارصَد ٭ن اللفاء 4 وآ ريد حقابیق اشک ءن علومالا ولین واغاصیص الاإآخرین 


مر نہ نطان الفعضاء ٭ واحکم دعابی لسائف اللات حبی ہذت بلاشنہ بلاشدکل منطبی من کلا الاظطباء 
٭ واظھر شابیق حدائق بضع الد ی وئوار دلالل ال و-ید لعب ٭سعذان مک والبطمراء من العرب 
ام باء ٭ بوپین الناس من شتصابرالظسرائم پائیقت محلمات ماق تمیم مم ال عو روتذشر تہ اجلردتسوع 
الطاء ٭ کن ابع عداء فد از ام ومن اع رض عن ذکرہ فکھا شر ایام ٭ نمدھوی قخ بوادی 
اردی تھاب من ال الدصمان الا صقیاء ٭ والصلوۂ والسلام علی من خی دس ال ۃ با راحۂڈاااطمۃ 
وللوامع الضثة بشرا وھ واسکت معصامۂ الکابر بین بااغورات الباہرۃ تکاد الروامی سیرت دھاقییرا 
٭ واخخم اقم المماند بن باسح ایر زنناد الا رض طرساء اللیاش سطورہ لیابے روا ػسرا ٭ واظھرال+وارئی 
الا عرۃ محپث کل غطیب لسن پری اتصاصوعیا مٹورا لولذٔ کروا نے کیرا ٭ وا و نی لکل تح عبالبران 
قظل کل شاعر فی وادۂ4چون نولامجدون شمورا٭ وحیرا اٹھے روا لمھیرا ٭ ول آل واصحا۔ ام تن 
الین موا زدالھدی وعرفوا اشار اتالمل واڈلوھالفلا نبرا * وڈ لوا جھٹھے واموا لھم رجا ددواءعد 


: صا الام ووطاؤ امو بنبظ الاشرار وانگکار ولصرو نُصعرا موژرا ں وٹوروا شراریالماد قی الا علق 
۱ ما اصسطفت ااسعلو رق صا ق الاوراق لِکور وا ت٠ورا‏ * وع لی عن جا“عوا رعوزا ٹ الکابِ وناو محات : 


آ| اننس الڈی عواغ ابد |ء یمن خاق الانسان وھئی ان کب الذلوب الی ‏ اکم !الکبری تق نخسر | 


من اوی فصل اخطاب واچٹھدوا تی اسلٍاط الاحکام اطفید ااسِة اجٹھاذ! کیہ ٭ حالت بروق الراعین 
من افق الیشن داضت شھوس الد لا مل من مطالم این ٭ اخاض الہ علیلامن ب رکالم وا ضاہشفاعتھم اعت | 


( امابعد ) ھ ول المبدالیالس النقر ٭ آالفمرال اطفەر یہ انقدیر ٭ اطائظ امسبل نر 
اِن مصطی انقتوی ٭ در اع معسال بعرا !لی ان الاصوصس اطم وال ة ول شساحدء علی انال ! 


0٦ 
٦ 
إٍْ‎ 
1 


أ| عیٔد آدم بحخہان ھ اغاعو:خمبل افرۃ الاظرے بلاوحید انڈی غومعظہ الاعتقاد اث ٭ والاوہ احلیة 


ْ بالاسثقامے الی ھی خلااص ا لیا ومنچی ئلبرات8٭ اذ بدورعلی ذاك دا لك'لہ ماد الەظبی ٭ والڈوز 
آ| بانکرامة الکبری ٭ ولاسسیل ا لٹ الطلب الاعلىی ٭ ۔ریالاطلاع مل طافد الو الیشرنَ > ۱ 


اسرار اشززبل واوار اتاوبل ا اعال جلت “,ند ود خث سک نەوان ابرڑاك وددالاہ وعفظلہا ندر 


( یق عاہف ) 


صورۃ الصفحة الأولی سن الحڑء الأول من الطبعة الححریة 


۰× 


صل اعادتھم الما ہو يتبة انی ااءٹول ابشر ہة 


رتھیوڑ کڈ ( سور الِذ/, ا 


بالذات بی انل ۲ -ھ") ار ”حید مم آء حشعرالاحصساد واا 


۴ کال عو لاا مصام الدرن ۴د 
شی وند رہن ع لہا فی عاتبن ا تن لی رمن کا 
تل عو ال مرئی ھانین الا بین وع اقو4 تعال 
کیم لوت غاحیاإ ال اخرہ وقوہ هو الذی 
لق لگر* ال نول دو شی علم * موہ !ما 
الاول ای الد الا وی مت الا تال حاصال 
ما ,کر ازحضۂ الام والا ماد ٥رقف‏ علٹابلید 
العل للا غاد رعل غدرہ العرد مل ذاکث وعلی “لہ 
لا را الافت لآ +دالنغ ش کل نا ای مکان حق 
اتاطءٴ بۂ۔عر ھا من جزرناہ الج سام الاخز بحیث 
رکید سے چد کے سيسیںے کے 
فلاسری نَانا ر آقی المَصسدمھ الاول وغی تاہلة 
اشعل غولہ * وکڈمماسواماظا سان مربکم * وال 
السابا ات وڈوھ * وہر الذی خلق لک 
ماف الارض جیا ٹماستوی الالحاء ضویھەن 
سح حوات * وانی انسا ان ات العمل الافنْ 
وہغول وھو بقل گی علے قولہ واشارال وجہ 
ابانھما ای ال وجدائبسات قدرثہ تعال مل ذلت 
وعے اماالا ول یَالم ڈادر مل ادالھے اڈ۔لول 


احناج ال ان امکان الک دئل صلی | 
٭ڑدبدلیل نل لان آراریکن مکنا فاحضیج ال آو بل الص وص ااطانطب و قوصد الات التر بات کان 
وقر تال ۶ا طیل انسانہ تما ے ملاابدء نان امکام اولا وع نذا تقسدیلے٦ء‏ فقالواءعإ اخوالیاد إ 
بالڈسد عاٹ ما توفف مھا سح الام وغاخبر وس لاتھا کون جرعبرہسان سی ر تب اقدایل ملی)) 
آ الون البر۷ن وقد برع علھا ال ای أخبر ال ران علبھا اذالثرض السوق ف سان الاخمة کا شا زایھا 
ول فی اول ےذہ ال ّٛیان آغری رت عل الاول ڈوہ لسم ای الا اع می انیکون اخُم مصدر 
سی ا شخول خویہ واشار ال البرخدان ا داب لعل ماڈکراہ من انالراد بذول4ءومد برھن وقداٹبرالہ قرفہ شوہ | 
ندال *وکلنمامواا* امادلا تد مل اھاتا للا اع نلاناثراد یکوتھے امو کوذھر تاس وا ظیة تفر کا 
فنڈ وبھذا الان ظھر حسن تحرطہ تُجاسلف کوٹھے عتاصر واُدبة واءَلاطا وماعدا عا منالاطف | 
ام غیر تر ولاکان مواد الا بدان اماہلۃ گجمع وا لیو : انتالبة ُمولة لبڈ عن الواد الق قبلت لمع 
و اخبوزالاول فھے عیں لک مواد فلا انکال ماد لاتدعل ترانا گن انا فظاعروا ما کن من اثنمبل 
ا٭ار طاب ال 'راء وہ نان تعاقب الاختراق الم قول والا حناع دلیل علی تذ زا الم شباص بالجمقاع خواد ا 
تعاش الافزاق الم بنا دلى شُول الوت اعدم الاول کا موہ ومن وھے تم لاتصاقب چٹھسابل قب | 
قاع بالافواق وتعطب اقیوۃ پالوت بدون اکس قد وہم انم طخل من مق غولانعال'وکشرادو ۴اخ | 
امہ لاجرم انالیکس متشحقق بای مس ی کان فولہ دل علی انا الخ وامااحفال اشراطد بلی* آخرفا نال 
اش لام دلیل فلا ٭ فور ز واملكاِة وفاكائ>عروبل مال .ہاو عواقھا غادرعل جعھاواحاٹھا إ 
واشارال وجہ ا باتُھ ما پالم ّعال َادرصلی ابد اٹھے وابداء ماھواعتے حْلما واعب مت اف کان امدرمل آعادتھے | 
وا حاھم ای ائندعڈ ا12ۃ والثاشة اه عالم بل شی* ا تفصیلیا خھوتمال عال بھا لی مواد کل احه | 


ختمۂ پہ ومم تقت یا ایضا موائمدھا پادکٹھا ولو کان منثر قاقی اماک محتلفة واسلوضخ اقصہ اراہم | 


شولہ “ اح اک وادا ما مواعظم انا واعظے گا ے ری رر کے رہ کہ و انا 
شماے رھ مم استویال الحاہ* الإ با فسند ل علیہ السلام حث ال تمال مُمْذ ار بن می ااطیر خر ہن الیك تراجمل علی کل چمل تھن جزآ الاّة وند | 


ناد اذ کرنا ٔیاول|ادرسی سس ان مراف رہ نے یل ڈیی خد سان علاخیىحن من العلہآالنامد لعل ؟چادر 
صلی جعیت' قولد راداماہواعظام اخ وخوالجوات والارش وععد اثهَحْل قٌ اعطم واعجعب وافدر 
ال ءبة الینا وامااآ بب ال ای النبوم خااکل سوا و بھڈا ااشدرم یانلامد مات نامز کان اخ ولا ٘ 
انکن سشمرالاجساد واخبرالش رع پوقوعد فلاید انیٹندہ صل الوبے الڈی ورد اش عواٹ پالدابل إ 
اتل ا لاس ا غابة ح یم ل من الامامالرازی لن الامان بای صلی ال تعالی علیہ وس لام مم راخ ٹیر 
٭قو لم( وا علق ماخل خاناس تر امام غہ رتاوت واخلال مرا موم صا خھم سد حا انھے وڈ ت دابل عل| 
سنا لد وتال حکرشہ جلٹ شدرب ودقت حکرتدوقدمکن انم وای و۶ ووالکان الھاحن خرتھورھونشیبا4 | 
ال شر الہ ندال واما9 سی کا نہاں ز آلا بحتہ) بانلشاہ یع تھالی بکل "1 ظھارا ما ڈکرہء نا عال ھرادالا ہمان ومواقەھاوالمی وآلەاوجدنا | 
ماخلیخلقا حکما عراىی یہ مصا ھی نانمئل اود لقاع تو ما بان چھل لہ مابہ جا تی اتال ذس ڈولائمای قال رن االذی ا٥ط‏ کل شی خلفصورن | 
نذا اتطلق نکامل بدل‌ھلی کال مٍ اتضالق وبا ودکفدالدی بطابق کال اکن ل4 وعوالراد پالامتواء عنالاتازی لاجر ا فاط وہنا ال نما من ضر غاوتا ح* 
حکوند إ الك الا جراء التفرقة و ہی اعت وخوالاخلاف وعدم تتاسب اہ تن یکا من الغون مرایطہ مسالھم ایخ ائم للطلغا وک ماوم لک دلل 
لای تسس غصے ×ش اع ون ہے یں آا ای د پل ای یدام لت آئ ذکوراھ یکو تسال عاقا بالاغیاء5لھاکلیاتھاوجرءًاتھا موجوداٹھاوسدوماٹھا 
ضف آکاںن---- : ان نٹ ھی الم ع لن لوجود الا شیا علی ڑا القط اائر بب ام ا1اہ نی قولہ وھوتسکں ھامعوبعد حر 

الماف سد مصےڈ لال مع یسا یٹ کل وا حدڈ موم اامین وقبصسرح الاکقیان الكکلمذالی توم السبن ] 


فور ننیھسال ہمد بعی ان تاس اسکان ا ۱ تچ ۱ : 
المَسہم ولگ ور ایاون ق له راحد : وزایسا جوز نگ ہا لعیی _--ے ورسل عرك دڈہو ا اذےازہ الان‌ھدا الواز شر می ۔ائرار ۱ 


مین قدم سرف ےت٭ ىر والا5 8ا ای الا راہ 
و لاماسلاے ال قدرۂٗ السائم تعال عل ااسو ید 
لاتفاوٹ م ہما ماتفضل اا۔تّاد می فولە اقدر 


لاععیٰ ان الاعادۃ اھوت واہپس من الہداء پا بے“ 


قسل لم الفسا: ونم الین کر عطد | وہک تم ار الا ول مم لکمك بسون ال تال 
الكین ولف واما کل وھووفھورٹیی 6م وحسن توشیہ و لوہ ارہ اللاقی 
خر کب مر کین شراحرف الععاف وااضیرو ک انثاء ال تعالی 


جواز الاس کان فمھسا ناب رخووئھو :مد لا 
ونٹیء ٹھی بنلف 


صورۃ الصفحة الآخیرۃ من الجزء الأول من الطبعة الححریة ٰ 


۱ 


٭ ول ُعذاد نس :اك مم اناس کاھے ویشعر 
نوف نع انا س اوہ بن خسوص ال تین الاوین پ 
فلملم ال پالفاشین لام عدروجودشا 1 
فو فیلھہ وم بعدھم والأفمالسان جیما ناس 
اہضا۔ *فو لد وتفضلہ علی ملکونہ ای علی عالم 
الك *٭قولدواناظرف وضع زم انالد ماطیۃ 
وقعفیہ اخری والرادمنالسبة ہے تَبة اد 
الالثات ولاد انم عذ ف زان منالازت ۲ 
وڈ امو انان متخ یک لوا حدۃ“4مانسشین واملیٔ 
فیزمان واحد ان کان ڈاک الزمان ماعنا کان 
الغام مشلماد ولن کان مست لا انالوم موطع 
لزا لا انافات ارت اناھتیبان“اہء ائرٹہ 
وقت اخاند ایی شی ازنمان اثاضی غان نے کل 
م فعلی الاکرام والاخانة از‌جاعلہ وقطا فیزمان 
واححد ماش وگ اززمان ہو عا وع 4ہ لظ اذ 
وکذا اذامات اکرمد اڈا اخائی عطاء اکر سے 
وڈ تاعات ا ایق ڑمان ستعل‌فلہ طااڈاموعتوع 
زا مان تتے ملا ھی نب الاحائة ائی اافاعل 
ق الخفبل وفع ئی ذ ال الزمان نسبة اخری 
ہی بے الاگرام ال اکم قٌیل فیہ نظر لان اذا 
قدغم اجا لا را کا انا وم زد آذابذمد عرو 
غانالاول عم خوع على ال تدا: والانی على افبہہ 
منام وف قیامزیدوقتتُمودعرو ٭ ولدولذاك 


٭* واذ ٹل رك لاک انی جامل فی الارض خلینة * 
| قولر رارف طائم) نخان فی الہ ان حیث خال فیغول4 مال غوالڈی خلق اکم پان تم اخری وہنا تعداہ ٍ 
إ وخ ار الو عم الاماد و الباس آلحیوۃ للشبر لھا خولہ نعا لکبف تکفرون بلق الاب و الالیة خلق 
ا ماق الارض م الام الد رڈ والاخروبة وائنائعة خلق انا وک نع مس العم لان مشتاجے علی نم لاحسی | 
وکون ہزنہ اشعۂ مال بائقےے ای لن کر والخاقبة ا ل الوجود شدنة على ساژاانم ولمل الب ال کری 


جب اساقنہیا ال الےئل ای ولکون وت ومامان إ اھ ممانارق نی ھذا الب الذکری ان الانسان غبور غان نظ را لماانعرالہ ہہ علبہ جلد حب اشعم ا 
اقنے وجب اضائ ہما الیماطبہ یئ تامة کال لا علی اکر والقکریالاء اللہ تمال ورمنی به ولاریب انث الا تماد والاحباء انعام علیھے راٹسڈ الات آ 


مز تباعل الاول والائذ مل اجتاباد ات وعلیا بالواسطۂ * ہو لو (نع تاس کڑھے) لیس تخص یادم علیہ 
السلامکیابو حم قول قمال وانڈلرلت ال حليغدالا ذازام ادا طف آدم علید الام چا سرع ھ واشارابد نا 
طولہ زان خلق آدم اکر مد ولغضلہ عل ملانت انام ھرالسضود) السنغاد من قولہ باعل سوا کان من 
لیخ لق او ہی سبر مولہ (انسامپہ ڈرت) مبربالانمامھتا وقدتال الال اذاطای وغیرہ وصف لہ 
نما ل ذموانمام وڈرہ لازتب عفید تہ عم ذر اما اخلق قظاخرواما اکرامد ولذضب الب الاقراس 
اویانظرال ان اکرام الاب اکر قولد وان لیکن الولد مکرما ہذاک الاکرام وسبصرح شی فسبرقولہ نال وانطنا 
۱ کت ٠‏ لللانگ ا٭ضصدرا لا دم الاے آناسی امت و رادم رامنعد دا دلھےعکیف بعد امن --۴۰۲۰۶ 
کا انالوصولات لاب تخل یآفاد الم علی!غام لا غالاوی ان ۃٴل ہنا مان خلق آدم ول خلبفڈ وآکرامہ اك انعارالخ٭ قُراد (واد ظرف وضکعزمان ١‏ 
رونم لا ہاو نٹ الموصولات نٹبھاتھا ابضا لا ہے عاصیة) ایآنمان پبة ا ماضیذ والفر بذ قولہ واذلک موب اضافتھما اس ال وللبے ق' ہل | 
. یعدم الاسنالال والاحتاجع ال اض ہا مانکون الا ا3( وقیف) ای ناک ازماں (اخری) اینب اخریتام فرلہ (کاوضع اڈا مان 
ا کرت سم سست ملا ہم ایم اری) نہ امتطراد الگال اذناص 2 نو سا ولکون کل شھما مک ملا قی موضع الاخر 

پوس مو مو ۰ سو ا ۱ ولھذا غل وہذا عواءالب فی الاتمال نحوفرلہ ثعال نذد نصس اف اذ اخرجہ الفین کفروا کا وضع | 
السا مل اظام او رسلا تھا ٭ ول را ا لا اڈازمان نہ ای نے تا ابضا بقر ین ڈوھہ ولز لک بب اشا2 9ا ال آخرہ وھذا ھوالضاب 
رو 2 ازات الیل نسب لامواشمانات لاذا ا نی اتال م٭ قولھ ( وَلذك) ای ولکون توض یسا لزمان مت مامة ( جب اتا تھسا 
32 ےت "َ۰ ال اہکل) اق وضعت باموعضم الاوی لآاد :النسبة اثامة وا ۂ الاو ل ہی البة اعتعنة فی الا 
۲ ب١‏ جل علی کی مر ے : : کپ 08-90 
ماذکرہ عناصل وعنےھعا والامُشْدہکون ا:اا سا 8 ہو تے َ شدس سش ‏ ولاھ کیا اد اکراد وصعلت 
حر فوعاعل الا تداموات بر کا تق اٹدال اڈ کور ۱ و ۱ ۱ ز چ) 


ححیث پالکان ان حثموضوع کان نبووقع 
مہ نب آخری فاناقات جلت حث جلسی 
زد کان ستاء جلست شی مکان جلس ہم زد نا کم 
مدقم ات بتان لع بے ال لوسین ا لخاء اٍھما 
فی مکان واحدول دا وجب اائد اب ال ا٣ل“‏ 
*٭قول و تا نپا بالوصولان ٹی الا حتباج 
۲ ال ااشر وعدء اسٹملاٹھ ما دونالاضائڈالیٹی' 


صورة الصفحة الأاولی من الحڑےء الثاشيی من الطبعة الٰححریة 


ا 


سا شہمان نید) . 
(سوزۂ آلعران مدٌٍۃ وآ جہا مأثان) 
زبس ات ار حن ال حم) 
ا8ك اق لاق الاحوالی ایروم* 
کول وکان حنھا انبرتف علیبائیحؿانسم | 
ان پوٹف علھا کاوتف عل الف ولام وان ہداً 
'ماہندعا کالمول و حد انان وی فراءءَ عام 
'وھی قراۃ حرف کال ابوعسلی الام سکون 
الم ساضطة الامانڈل عن جخبی بن ای بکر من ماسم 
امالنحق الم ان یوخف علھا اسرادو و 
سورہ در عن مذہب صاحب الکشاف ق ۹٭ا 


اهروف کالف ولام ونخنوھا من الاصضا: یل ۱ 


لُک اھاسر بڈوسکوفھاندکون وا 
اضساءہ وڈ ھڈ اکا ن الاصاء السا کین مھا ختقرا 

مخوالف ہت تک 
کک رت وٹ نات الکلمة وم نعدم 
ابتذاء کلام آخر فلا من قطع !مر ف لظء ال 
: واماقع الیل افرا الٹھور: وآه رکطد 
00 : الشت علھا حین اسّطت الف وخدء 


لے اتہب قانقطاع الکلام الاول زالا ب؛٢‏ 
پافسائنی ہس وج الا تا قولدلاناء ح رکا 


ار نعلبل انم ام الد لول علید بقف و عاتم 

ائم وڈو لہ لد ل تعیل للااضا و جد دلاله 
الم ہی انانم قی حکم النسایت ہولدار لا 
لمزخھا پاقاء ثی؟ من لوامھا وحو مد الم وه 
نت ال ہمز : کاٹھسا لم تحذ ف و غذالادار 


ام استاج الہ فیا اط ال ۃ ااختنیف لا مسا کا 
| الوقف خُلدا ےل غسا سیأائی مان ا ہم قحکم الوفف لان حٹھا ان بوقف عتھائنەل اذالوقف لس بواجب | 
موضع معن القرآن ولاحدہ واڈالوانل مھا اتفا ءال اکایں ام تفر ای جا فی اب الوفف و-یٴ | 


نماحذ خّت حذیًا عل خر الغیاس دو را نِعَصانِ 
آخر وج عن القباس باغاہ ح رکنھا یا قٹھادالة 
علبھاولااحتّاح لل ذ اك ٹی حذ مُھا فی الدر ج 
لان ڈلكث حتف على قباس قولەغان الیل فی 
الوقف تعلہ_ل لکون اسهساط الہمر ء لائلدر ج 
لان الاسسغاط الدرج افسا یکون ق‌الو صل لائی 
الوقف والوقف پناقالوسل رہالمکس 
جھذاموافتار عندالصی وجد جواز کرن اٹ 
مدآ کارۃ وخرا اذری ظد سی یسور الف 


قی حےلے فو لے ھذا اد ی ب٭د ماف یہہ ِ 


حارقہ 

ہس کای؛ وت ال رک وثروت 1مارکةموقوق علی ثبوت 
الصبرۃ وا وحکما فو اساطت الدرچ لیت الم 

بمسلاق مالو اسظت؟ختقیف ڈان الومرۃ حانذ 

کاآنابت ٣‏ ہد 


۹ روف 


ر الصفٰفحة الأاولی 


( سورہ ت ےت سا مالیة ) 


. اھ7 چا 

لد زوھا: تم الیم الٹھورۂ) ای رات الجہور اضع الیم واسقاط شمرۃ اطلالة ھذا احتاز دن قرا 

ابی بکر اتی" وم سی الیھذ۹1اشدی بہ ملف ٠ؾ‏ جنس عذہ اطروف ”اوالؤلف تہ اھذا ا عحدی ە 
وقبل‌خی ال۵ اور وقعرذلك عافصل قی سورہ الع واختلف فی اآچا ععربه کرن آیو خوفدا والعار 
ضش9داٹیس اتا مغ لد لک عال ملھا الدوامل مو هوفة عَالیلء الا عراب آفمد عو جے ومنتناے لگٹ ھا 
ال الہ ومعرث“ 4ہ ای حل اعروض الاع اب َاتھا تاب می الاصل ٭ٹولد (وکانحفَھاان و قف ۱ 
عایھا) ای علی اثیم اذطر یق اشلتط بھاالمکابة قلط سان ة الاعماز لی سکم الوقف سواہ جعلت ا٣صا‏ | 
قلترآن اوالورۃ للصسد رةبھا آواماما سال اوسمرودۃ صلی اط الامداد ڈمی أنبوقف ان یماعل ما۔ل* 1| 


الہ مالس ٭ قولد (لالناہ رک ا61ۃ عابھ1) دلا لٹرلہ وا اکم ابروخة] خوالطتار عندہ وحو | 
مڑھبامبردوقولاماھاای عل الم وخد×ت الج وئیذ کر لٹھوں واخارالیءۃ عو واخعلت ایال ہرد 
ہ لد (کل ملی‌اھا) پا (فیحکم اثابت) بقام حرکتھا عنام اطلانماء ترق(لاتھا) ٹیا | 
(اسطاعات العتئیف) وک ل گی اسذط الخترف تکالہ مابت نَا َاء ح رکتھاکالا ا ٹھا ڈولہ (لامدر ج)اذلر ا 
ام نطت لاد رچ لا تصورتل ا ےت ہونہاغ جح ےت ظط 


۱ یو واخار: الدد مَ 2 ظی سو رہ وونھ ىنان ا لا "“" لت آ 
واعائلذ شم لاظد اللہ وا ناوہ از مخلڈمر یئ الذصل لگند اختار فی االکشافی مذھب الفراء وزعد الس 
وزدمر نا تحت گئیں (غر ۓدورؤ ارتا ھناہے م اوشف ادا فدفلاے ا اطرق 

ْ من ا[ 


جج 


من الجڑء الٹالٹ مین الطبعة الحجریة 


7 


ماحض۰ئی) ‏ 
(سوںةاشو بۂمائذوتخوعشمرون آبد) 
لد لانبھا من‌لٹو بڈالآخرہ بیان لوجدالسبة 
یڈہ الامعاء نشراصلی ارب اف 
۱ فولہر الفیٹ عن حا للافَفَین وا رتھا وئلٹر 


ہنھسا وماخز یھم بالخر معطوفاشعل اااڈنٹ | 


اوالو بای افیھامنالنو بذواخری لھ والنطضم 
وااکل وائٹ رذ بهٰےوئاد لم علیھے آقٹس 
آکثر یق والامےدم' الاڑهلا پآ ۔ 


ا وسنھذ, سوره سَلعَدة لافُھا من اافٹنٹۂ ٭ ٹور (رھی! قراعد) ھن اتفەل والاولمنانفمل || 


سس×یسسسبسسسسسسسسسسسسدہ سوہ 6ے سے ہے۔ و یى٭ھى× ہے 


5 2 
27 
ٌ ۰ 
ا 7 
لن 5 
: ۹ یی کے 
ہا پامےں 
' جس پا 
8 یر جج نم ۱ کے 
و وک یا ہی م 
١‏ 2 . گویدجھر ہت ٠‏ 
+ یہ جں + عہ واج 
یھ .2 .ےن : ا 
ار ڑورک ہو ء۶ یھ کی 
+٠‏ ۹ھ ےسا ھ 7 3 
۱ 1 ذ2 ری اچ ا و و دہ جا 
9 سہر اص پ کھت رم وہ کی اد 4 
ی ہد یڈ ہے کے دہ ایر کے ہر 
وت٢7‏ و 7 کو پر -_ ا ہے : 2 
اس ۲ ٤‏ ۳ .: ج اھ ں۔ .7× ہہ لے 
ہے کا ای میں کو ون : پا 
یو ہے٠‏ 


نوع کم جم 


+5 


یھ ا کیک خی اچ ٰ 4 ,- س 5 1 ۱ 
کی و ںہ سے ٹہ و مر جم ا 
×ےے ۰ + 7 یں ک0 القامی الِىضا بت رہ 014 و لے وب 
3 کیا یر 7 یی و جو مہم وی تاملا رم ول یا کے 370 


+4 

٠ 2‏ .- اس ے۵ <س ٠‏ کے ہہ ہہ ۰ ۳ 

ا یڈ یک ا رر چو ہی خاشندلاحبل الضو رہ ےج وش دا 
جو حم یھو توم نو _ کہ رک وو ید یکل دس بیو رر پا 

ْ و بد و اڑا سای خی نے ہہ اہب ٦‏ سوا عم چ حم ارح ہیں 
ا ا کاٹ 5 کا جیا سوسں شچ لا یر ھی واج +0 ہے 7ڈ 5 جا سے ْ 

سے ےا ہے کت و کس ا ری ہباک کہ : و خی اک کاپ راج 
٠.۔‏ : 


لا ےاسصرلسا سس سو سے 


یر ار 
٭ نف نوہ را تک _ سرجدہ 
۰ ٭ک لگ کے ہوئ 


بمہد 


جماسٹینپتر یت ہش ن3٠‏ 
1 ٌ 
7+ 


( سورۂ برا) 


٭ ول (سوںذ رام مدنةانی الاتفاق(وقل الاآعئع) پلذ کون( قوف "لابا ۷۶)* قولر(رم ٢ج‏ 
مانزات) وروی الصنفحد لاف سورۃ امائمذ فیآبذالوضوہحٹ تال 4و عابہ السلامالایۂ آخر انان ولا | 
۱ فاحلرا حلالھاور مواحرامھا الا ول الا شارتال الا خلا ف فیھاکااختلف تی اول نازل اختلف قآخرمارٹ | 
وآحرآۃ رات دوب خنوک ہل اف ف کہ الکلانذ'وٹی کونھاآخ رآبڈ مم ندلڈم !لوت انذاق عیب کذائیل لکن | 
۱ اواب ل2 ابق قالاحکام اہن للضنف فیئفسیر نانعالا اہ بل آخر آبدازت *وتوا پوما ترجمون نہ ال | 
الھ* الا یڈ کیاحہ یہ الصلف ایضسا فیاواخر سووۂ الترۂ ٭ فولد ( ولھا اسعاء آخر الاو بد بالحت: ! 
والھوث وللمۂ والنقرة ور واخائ وائت زی والاضعۂ ولللکلڈ واللشردۂ واقدندمۃٴ وسورۃ الڈان) آ 


7 ۱ 


کعابصغةاسم الشاعل الا اسوث !تم اباء وا صیقڈمبالغة می اسمالطاعل ٭ قول (کا نما آدوید 


لوسین)شروج فان معی الاسحاءوو بد اڈ بھاعلى الف وا 


تک کم ہےہ 


8 
یُْ 
ے6 
. 
ج 
ج 
. 
ے 


۱ ہت 3 ولذہاجرن والانسا ۰ “ ٢‏ 
۱ لان ول تال انتا و اواوا و اص لو ٭ الا ٭ ردولہال ٠‏ م وب الہ من ہمد ذزاےِ ۹ 7 
مم کوٹھا نذکورۂ لان الاختسار علًا ٥‏ فولھ(والنامنة الضاق) سذفعل اتوبۃ ای ! 


لان السورۃ ماد منہ وکرن‌اتغمل معن الم لخلاف اانداعر والنولذ من اتخلق کولہ “وعد ال نان | 
رکم ۱ دا شرھامن الا نات الام بخیٹھ وشدۂ نیہمم ووخامہٴُعاقبہر مااعافل اامظ ەو ز 
- *ولد رو صتےن سال'اناقتین) وجھالاحة باعوث و پللفرۂ ابضا لانالنذر ٹا اص واتتش 
او اش من سال ال تی کفرلنساق * بحذو التافٹوںنان نز علببرسوںا" لاہ کنواوقہال * النافنون | 

واشافضاٹ بآ من بعصض * الا ڈول نظار کو ۴ قو لد( وا نارنہا) دی اکا سالمم خالا مار التی ا 
إ مرییٰ اھر پك مستعارۃ فی ذاك الاظلمار ہا یان وج اتید بائئر وبالہرۃ (واخخ ٥:ہا)‏ ای اصیٰعن 
ْ سا اڈ الفر پستازم الب وس ا غاہہ ان ائححث تی اخئر حسی وماخم یہ عملوی ئل | 
| تال اعت سار قاارض* الا بد ھ کولد (رماتھز بھم) م الاقمال اذا (اجھڈازتی !ایا | 


سے دسفک>>ص٦0۲-۰٢بصهصسصس...-سسدۃ‏ سووووسدسب 
سً ۔۔۔ 
رسس 


( ایسْا ) 


صورۃ الصفحة الأولی من الحزم الرابع من الطبعة الحجریة 


١ 


۴ حث مان ولرطُل الجمدالخالق اوا اٹی وھ وھما 
عاوعم پاخزصساص ا سمغا نہ الد بوصضہ دون 
وصف پل اما تم ض الانعام بەد الدلالٴ صلی 
اخحثاق الذ ات ریا على حفقالا ذافن اتھی 
ولاربب ٹی ان۵ سذا جار بعباہ تی ا3غنم الرہ-۔ل 
فی الوضعین ا0لف 

(سورۃ الف مکیة وقیل الاھولہ وامنبر هك ) 

( الا رھی مائة واحدی ع.آبۃ) 
) با ار ین ارم أ 

رب استتعشاقی اللہ علی انزالہ نکی ہہ علی الہ اعظم 
نما نان ترب الحکم می الوصقف النادب بعر 
ااملہڈطورد علبدان یع اما مستوجبآحمدلہ 
قعال فإ غخص مز یٹھا ذ کر اتزال الکلاب مَاجاب 
بان ترتیب ا عقاق ا لجد عسلی آزالہ الکا بے 
عسلی راڈ نعمة انزال الکاب تم بین جزالتم بذولہ 
وزلکٹ الخ و احاصل ان ارڈ الکاب اذ مہا 
کل اکم السترببۃ اطم دماقالی الملامذ الزعحنامری 
یحذزق مشمول انعمت و اطاتق الانمام ابشەل کل 
انمام لان من انم ال عليھ اش الاسلام آرٗبق “مة 
الاامسادہ وا لت‌علید 


شولر شثامن العوج معی اتخابل سلفاد :کم گا 


تدرحا 


و ووہصودوسوسوسسپ ا سسسسسہپسبػسبئی--...۔۔۔-۔-۔-۔-ن۔_-ا 


رسپ :سو سے سے ہے ہے ہہ سد سے کص < ت۔ .'-ے ےک ژےإ(. .ہہ حسحسہ ۱ 
إ٢‏ 0 ہام اارجن ال حم الحدھہ الڈی اڑل علص۔دء کاب ٣۴ ٥‏ 8 ول جھل با عوہاٴ 


ا لام واخخغافہ الد ذفط وا حجد الڈای والضرالذاق ای اخذافہ الد بب ڈا و سب غیرہ نائم 


۹ ۔ 
و 


بب 
اسر ات 


ای و نوا 


بطق 


۰ ژوے۔ 
9ھ بت6 
مت تا 


یں مدان و 
کا لد اہ التابی ال ضاری کاملا 
بابوڑیہے جس ہج ےہ جو یر مو 

کو کاو اک وخ کہ و0 00ے مم ےا شت لا جم 


کرات رڈ سب نے چا ےچ رہ 
بای لی یا ا ا وب ای 


ل2۳ 


پہچیزہبزسرسر+بچسدچپچہ؟+ںسی- ےحسصعدہ مھ ےسج جرے )سوسر ےہر 
: اا۶ وو 


سکُٗکےپگْو-,ووے-ِ و 


(سورۂ الکہف مگیڈ وقرل الافولہ واصبرل سك مم الذرن بدعون ر رھ الاو آبھامالڈواحدی ءطمرۂآبة) 


٢٤ھ‏ فقو ار ( ا دل الذی اازل مل دہ الکاب) وک اخ اا۔ورۃ اہو ملاہر فی انز ون 
مد لدلائڈ راھو مذ کور ے لی کال الڈات وآخردہ الام ادائتے ہذہ ااسورۃ ماہوظاہر فی کم من اجلا م 


من قی الوضین ؟ حث ذ کر 9 قما ام الڈان ال مع لم الصفات وإەض الانسام صرح بہ 
ال پر اللغ:سازانی فی اوال ا1 طول ان4 الم عنصاحب الکفاڈس سام ٭ فوله 39 ۱ 
المرآن ) وانکب ھا کر فو اذ آن برادہہ اامرآن‌عالم بصرض عنھ قرحذ وہنا کذلك فالاول ایالفرآن ٰ 
اوالاکتناہ مذےرعدہ محمد دابہ اللا م وق اات رید اخطم لالم ٭ فٌولر (ارب اسعفاق الحد 
صملاھ) وانداصاب فی ام رد الا تفاق عنما والاس" فاق ساد م لام للہ اکونہ یع الا دای 
والاخ؛صاصس ہم منلام الاستفرای و ×ی رہ سحابہ ان‌الانزال نعل مج وداعابہ فلاحاجهھ ال !ول اه 
وہہ لرلبہ ملبد وا ن کا مؤغرا فی الذ کران الوصف لڈی' بعد بات حک لی علیلہ وٌعنی نقدمہ 
لی اللصور وا والاازال خاسابمی ازابٍل ٭ فولے زنها علت اعظطے اما و ڈلكث لا الھہادی | 
ال مافبہ کال اآمباد والدامی ال عابہ بنظم صلاح الا اش و العاد ) وان یلد لوست ‏ ەستادۃ من ذلك 


اننب بل لام ھوالھادی ال ہق کلام ساط واعفابء الزال ے:ضی ا طبۂ الاازال والجد علی الانزال 


الڈی ہو قمل اه تسال واآوادی ہو الاب الال فمابلہ بماذکر بنا عوی ماذ کر نام من اعظبہۃ العزل 

تی ات لیب الانزال فتم ا1 ءلیل یم اڈکرہ وغال اتغام مرا ول شُل م ناعظى 7٠ہ‏ للا ٹارۃ الان۔ار | 
اتم اأ٭خاہی عند وحةٗ (ے ان‌ارسالہ د2مالہلام اغاو بارالہ وخلق الاھنداء کذلك زاحَلہ' فبہ وٹس علھ ؟ 
يہ اومعناء اع "ام مس افراد اعظےى راہ اڈ لا حصمر فم وہل کر فی اذ ران والاخرار ۔ثل اۂ+ل الذ ل ۱ 


لا الااللہ وافضل اذ کر انا وادل ٣۳‏ ٭ قولر (ثآ من الەوج) !موم سنفاد م ‌وفوع | 


>سی۔ طظعً سد :لاہ .- 


(افم) 


صورۃ الصفحة الأولی من الجزء الخامس من الطبعة الحجریة 


تا 


۶ مسوںٹکوٹ مک بٔ رھی نم وسلون آیہ) 
( بے ام ازحنارحم ا 
قول ال دصق ول قد ای قدحیی بان‌وجوعد 
یڈ اصیل وجوہ نوانم ال۔۔ور قیاولی سور 
الفرۃغات رجہ ال تعال ال عناک ان جملٹھسا 
ا ماء اللنمال اوالمرآن اوالسورکان لھا حظ حنْ 
ااعراب اماازفع بالا عداہ واخبراواتصسب بعد پر 
فسلالنسم عیطر بن ة ال لاف لن پاثصب وغی 


کاڈکر اواخرعلی اشفار حرف القسم وپاقی. 


الاع راب ناو ڈي کانٹ مذروہ ۂ اوموازۂ 
نفر د عم تائھساکھاپل وال‌کایة لہٹ الاٹیا 
عدا اك وسےدوداللئ کر ال مفصلا وان 
اخُیّھا علی ععاھا فان ۃدرت بالوافن عم 
اخروف کان قیح بر ازفع پااتداء واخبر٭ لی عاس 
ران سنا “سا بھا رکون ئل کے متھا نوہ 
اوحروراعل النلین فیا لاضان کون جو 
سو باآدمل اد ار وان جمکھاابعاض اٹ 
فواسوانا سزلا سز لا روف اتلی لم بک ابا حل 
من الأصرا کال ل ابآ وامغردات المداوھ ؛ 
روف ملہچا رذف اغام اذ اعد ر صححیث لا واج 
ال ماجدھا ۱ 
قولر ووڈو عالاء ےنام ہد دابل ات لا 
نڈنے او ما لکعرہ ای وڈوم الا ہام بی 
دللامیااعد ۶امدے وام تلال خے انٴهُدراے 
سمرامتاترالل نعا لے اوقدرت حروتھ ان کون 
ااساض ات اواموالا ڑل مازلا حراوال 
اانے ادُلایکون اما حل من اعراب حرالد وان 
قدر الہ اسم اذرآن اوالورۂ کان لہ عحل ×ن 
الأمراب صل آہ عم رر ۴ بآ مت ]خی حدوقف 
ند ر فی اع لیے لی ؛كم سر وف نخارہ 
الوم ولاب وزاں کون بد ]خبرہ احسبا اس 
لان الام وام اخرحم صن ص لا حھ رقرخد 
خیرا متھ ل7 او ےب ولاعکن الافصر باڈرلاعم 
استمّامڈ المییٰ فیلزم ان بگون فسےۂ الا بنفے 
او عااضترممد 


7ھ 


ا ا لاد ا۔ساد س ٭ن مات لگا پا ا نے 
وی کے سنا العدوی مل الماء روش رت راہ و کے 
ےل عو ا پا با کو وی اہن کے ا بے 


بی ٭ ٦‏ 
ات 
سج جارس سو ے ہے ۔ سجمسرے سز 


ان و بای بی یا 


4 


و اص 

5 
- آل۔. 
ا کے 


سی ہہ ہے ہیں کہ اکس بس ش دیج تح چح جج 


ا مہممیسداسى١ملسسمجحجممجحہيے۔‏ ہے سمیسریز 


٣ 


ہو ہےر ال ازحن ارح ال ٭ ۲۳ 9 احب اناسی ےم 


اب 

ا 
٭ فو ار ڑ سوزہ السنکیوٹ مکیة وھی تسم رمترن يہ ) وھرا| بح تال الدائی اھ ماق عاے وق سط | 
سمو۔-ٹو ن نأ ا فراہ مگ واغتار الصف و عن ان صاس رئی ا امال عٹیعا انھا مہف 
0 ا0‪ھ/+7 ھا مگ ال2 شس کاٹ من ارلھاال ڈو4ہ و؛لامن الاسافدین وق الامان وبظم الیە 
وکات مب داع بھذم ال ڈثلایات کا 8ل اخ لاق ارات وق روا عیآخر ماازلءکڈ ول " فی 
( سیل ول جب ررعوح لات یسام بعدہ خ پیلز عم پی اس الا 4ہ سم سے الشرل ای فی اول الِشرۃ سوی ان عابمدہ 
لایحفل ان ععائق ےہ تعلقااعر اسیا بوالی لاک اشسار رہ ووشوع لاس ےوام الخ اذلاصشم الباط نلاث الا 
رس ا اف ٹھو اماحروف مقطاعلةہ مس تل اومھر سے ماع راہ مگ ث لاحاق ٭ 5 تُماءَا اعراجا 
,ئل کو سر شرے مذوف آر بامکس آوہ؟ افو فقدرقل اس ارشرہ ک ائیسے آعزود سل 
اعاج؛ ز خرف الق مع الذول با 5 جوز انَکُون عن لم لگ زدھعام ای اطم لا ڈول الس والفثار ای 
٦‏ اول از د مذرلقی هد ھ(ڑیام! چ" تہ پ قواد زا )کو ءا 2ک جتو۔مہ 
اتا ہل ااہاد یہ ماف من جاس عدہ اخروف ار اللکسی جع ئک کو لہ ژالان ۶ اتعلی :سام 
ٌ احاسان مد رکاۓ رمازعو الظی الد لے ٭ن ٭ ال اافلوت 8ك یمم رما اما ال1فرداٹ واداءل 
علق عضامین ال ٭ قولھ (8ملائع علی جہن 'وتھا) متعلیٰ الحذرف ای اھابدخل ابس 
5 عِ جہڈثوٹ 27 وڑھا قیوت لی اق تعن الام رڈُلك الوجھ ااظن ن ہنا والہإق* عات زخا 
ڈااوقد!۔-تخیل ال۔ان آَیا یفن کاظن على خلاف الاصل اد الد ےڈ بدا ارات الا غبارعن جع ان ْ 
ٹا نعل صلی جەلاظ لاالیقین فلت مت ز بیدا ناکما مثلا ٭ فرلد ڑ وذاك ) ای اءائتعرن 
ابهھن ٭ قولہ (اقاضی -فسواین خلازین ) دابزلی علی الاحتضا ولا جو ڑالاقتصار مل احد تموایہ | 
ط لی اندول !راس خلا یرفن واختارع الاصسنب یخر4ہ امال*ج 0> نال قنلوا "الا پل مس آں کران ۱ ١‏ 

وعنا اھ ۃارالاول <دیثٹ ث الہ نلاڑی او قالد؟ راف اف ےرہ ا اہر نے ورای ار عطبنٰ 


(اغت 


صورۃ الصفحة الأولی من الجزے السادس عن الطبءۂ الحجربة 


٦ 


ق والغرآن ابد 
قولھ الکلام فرے تا سی ساد واترآن نی 
الڈ کی قالهەما یی اسلوب واحد وذٰلك انء طف 
الغرآن خدلی و نموعطمد علی مرہل اسلوب اتجرید 
ضوع زت پازجل الگر یم والْسعد اڈبارکڈ وانجید 
امھنانو ولہ قولہڈی اڈ کر نی س والفرآن می 
اذ کر لان الراد بااڈ رگم الشرق والصرٹ وقول 
الکافرن شا بل لوا انیادھ عنذر مٹھے ققال 
الکافرون‌ھذا تی شب ڑل قولہمخنالا‌بل الد 
کفروا یع وشذاق لان مم مر حی* نذرہمم 
ومن جنھم کان ن مز توم وشقاةہم قال‌صاحب وت و 
الکائی کان َال امت بصاد وااہرآن ٹی الڈ تر شور درم رک او کا 
ایہ رگم قال ہل لان ک مر وا ئن واتکہار پر زا اگ کہ 
رن الانمان نک والا مراف بااق وشتساف ا ا ا ا ا جک ا 
وردولہ فکذات ال افحث بقافق والقرآن اجید : ےہ ٹجرىوسسحم میں ہے ہے ہے یہ 
آھ ار تال بل عبالکمار نان جامھی+ھذاالکاب ۳ 
الخ واحد ماھے زوا لڈاك خن الاذعان الع 
وشاوا الہ ورسرق َال الراۃب بلحوتثا سم 
۱ الاول رابط ال اا ان ا ولس اشامھےك من‌ااعان 
إالقرآن 'امحمد الغرآن ولکن جھلھے وتی٭ۃو4بل 
عجبوا علی ب اہم لان اججپ عن الٹی* بننعضی 
اڑپل بے 
تولد والجید ذوا لجدوالٹرف علی س۔ارالکتپ 
فی اٹھایڈمن اسساہ اف مال ا جید وا دی للا مم 
الا مرف الواسم ورچل ماجدھ ٭فضال کبراتظم 
مرف والجید یل :ہم النڈوقرل ہوالگر یم 
التم'لوقیل اڈاتارن شرف الذات سن الا سال 
سی سو دا ال راخب افدال ما و الکرم واسلاا: 
بقال جد )ہد ےدا وجات واصلاعدءن ڈواھے 
دالال آذاءصات فی مر ؟ٹرواسعووصف 
ا شرآن اید لک راشغین ۔ن‌الکارم الداو ےٌٗ 
والاخ روب ةواآحببدمن الد لکن سای کول ود کر 
السفات اخٛۃ ومن اق 1مد باعطالہ الفضل 
مود اولا کلام الحبدفسرر<ہ اعه!ے,دعل ۱ 
تلانة ارجھ ااوحدالارول نے ل4 ہا گل عل ا اید 
رای را ا ٹرلا زوا داما رع ف الکلام 
وسنڈ تک فو و الو دای اروعسف 4ہ صن 


ہرس سومدصموون سی ہن ےریم ہس سرد سز پر کرید میں ہے )کی اد 


عد بسم اصداارحن الحم٭ ک‌ واافران ارد 


عہروی) 


٥9‏ فوار موی اي وھوغجس وارہمون اھ )سک بالا ماع ولاف بارو ینان تب لس رمی 
ال نصالی عنھسا ابدامتنی سن مقڈولانمساں * وادد خ(تاالسحوات“ ال ڈ4 اغرب لا مسا اٹ ق اریود کا | 
اخرجچھ اڑا وا فی الالفسان لان کون اود کڈ لا سان ھا کون بدض ارا ھا مد ڈو اکس تاس دم 
مرا دالاس ول خر ضا تالاسثا امالشھ رما ق با خْن اوآددم ۶۱ ناد ٭لیعن اروا کون تما 
واحداولاے لاق فی مع دآاٹھا تب تولد (لاکلام خر کامر یصو اراس ذی‌الذکر) اع من وج وہ 
الفراأت من لت ا:ذ راخ ر کات الاک انگ سر لالض ا ااسفا نین اعم تنڈلك وبالجر و4 بالکتاب فیکون | 
عٹرغا وکوں ااراوڈسرے اوعاطتة و کون خر وف اطع اوامسم لا ور اواا ان وا اکونعامرامشل 0 
حساد ی‌انگٹر ولا ج ریسا رتول اٹٰی ال٭انل-ن اه ٹل ان: ون اس سی اذا تمععیٰ ام ااتران إ 
واعل ات ھن ان جوژل ڈڈڈیار آی بلارواہد وکون سادامی! ان کا. از أی علا خلا رق راز ھت 
والاذہٰ وا ال ےس لاباے ٭ کوزو(واٹد زو اد راارف) کی س دہ خل ابد شل لان نام 
را قدے>ی' لاسے' وا_ مر کن م :مرا واآعد ای ان الم وقی ورحصحدفت الذوات ھا ےھ جم تو ص بے ا٤عاىی‏ 
<وع من اناو سلِ اٰاآراد ٭ ائٹرف اد س۸.2 طععاف 4 سر ھا ہے ورھداالسی لاعتاع اہ و 
٭ہ لد (ے لی الکب) نی الکاب ال تھیۂ لکوك* زا للاغہ غلاف سار الکنبوکون <گفباقا 

لے اامیڈراں گان لوان ک وی ا کلا الہ آسال پ ٹول (اولا:م الا ےاآعید) کون ا۔کار ُ 
اڑا لکواہ وسف نا4 وھذائاۃدرمن اقلایے اق زی ح از لی الا منادعشد سا۔ بے الگٹ اف واماعلی ] 
٭. لاحب اآقا سا کناح ت الائمسل ول اآع بر ااطول و اص لاامرآناخحکے حم تی اسلاوب ذائمیہنا | 
اج رد کی املوے فکون اث اد ال الفاعل ال ا1ڈمول مر اسط ذاطرف عم الکلام قی الطولولل لھذا | 
۱ کاف اخ ٭ کول 


مناحاط ۴اا :دید رعل با خہ تعد لا لک خھو 
الوجھ اائساٹ ةع لی الا ای واثات غر وسف ہ 
مو صفب مر بلارے تھوڑا فی الاہثاد سنہ اکم 
خراہ عز وجل بس والڈرآن الحکیم ۱ و ہیں 
خو لد رعذااثارۂ الا مار اک نمال عودالانلذار وا زسالڈ ااواذک بەدمااخبرھ ردول ال صل ال عارے وس :اەرسول اے:ارائا سال ڈو لہ واعیےار 
ذکرھم او السار ڈکرالکافرن فی بل شواونھ,ومنوم ‏ از راریج رد کرھم3 الا لس اربانھمت ون ؛ہذاالشال وعر قواوم عذا ٹی'تجرب خصدا اکار 
از سالۃ وا اٹ واخوڈ النایة انت ا9 سے ڈاکو نے سای اود افو امتعی مز اآا صرح نے رھ اک پاکنامد تاج۔ ا اضر م اظمارہ طولہ فۂ سال 
الکادروں ما ام سام 1ل ۶٭ءسار ران دکرھم اسر .کی جم وام ڈیا ااوا عذا دی جع دا نی 1ن-عہا قو ا واا۔ آمددے مت۔! ؟ 


ےہستسٗبتبے_و۔۔>' ےے ےج ےت سج سے ہے سہےےتج۔طے ہس : - ٦‏ 
(اولان من عا ساد با ا ابد عدہ) ‏ کون الاسشاد حا را ١ات‏ الا وصدف |إ 


_ نکددلتۂلاا یہد 


صورة الصفحة الاوئی سن الحرء الابع سْ الطہعة اآلححریة 


۷ 


( سور اتاس ۔. ٰ (:؛) 


((ووےوےو۔وھوےےد۱دےذًَس7ھھوےوووچوچووپوےھوںور‌جییعجَٛ۲َُٛے۔ر(جسہ”سہ۱س۱س؛/ںص>طصحےًےنےےےیومسسنسکےسےعےسیچکے 
ا من ونارہ من جھذ الانس وسوست غیاطین اسان واضع انالوہ وس صوت اق وعومن شیاطین ان نہر | 


إ خانردآخر وا نہ زادق ذاک بی بوسوس ق صدورہم من جهھ ا ا ان بل الیھڈ لاانالان ارنالب | 
بضرونو ڈو ومن جھڈ ناس بان با الیھم ٹلا اناج ین وااکھان :طا,ونالنیب ٭ قولو ( وفیل پان 


3نس )فی وق ق سدوراثاس الع موی الم خاز من الکابی ذکر ینعی المرب تع قال حا توم نان فوقو ا 


آإ ذقل من ات خااوا نایم نان ڈیاستدل بل خذاع لان اتای+طلق عسلى احان حٹیئنڈ واستدل ایض | 
ان اطلاىٰ معی رجِلا ولشرا تال عمالی ”وا کات دچال من الانس یعوڈ ونر. جال ء نان الادُوَال مال واؤسرڈا ْ 
الِك مرا مناان * وعتء االفاظ مسا ھا قالانی خظور بذک انام اٹاس ہم انلم ٭ لے (دلی 
ا انالرابے مارع الا وفع نف ) ایل وعدول عن ااسسراظ السوی والہ مل جعل شے الڈی ظسرچ 
ازالطدی مذ سابل گن فی وم ا1واضع وا نکلڑ کنا حایشة مباۓ للآخری سی قالوا سے جنا لات عن اعین 
۱ الای وسضی الا نان اتا اظھور ب‌العہ ٭ تو لہ ( الاانبراديه النامی ول ہوم بدع الداع ٴ 
آ غاننسان حق اللہ دعم الفلین عن اتی صلی ا علیہ وسلمن قر سورد الحوڈنین ٹکا ما رآ الکتب الق انڑاھا 
: الہ ال واجدا مہرب العامین والصلا:وفاسلام صل مد وآھو مد اج )سی من الا سانلا اااس المھو دون | 
وحڑف الام اکن اہ انکر کولہ بوریدم الداماصلہ الدای الداعی فیگون الرامبی عشھو وا کلیا متقسیا 
الا ان والانی بلاریب تال مان نسمان ح اد یع التغلین مم قبل ان حروق عدد عذہ الورۃ شب الگرر 
]نان وعشرون حریأ وکڈا حروق الفالعة ہمد الستین الی زل مھا العرآن کافیل اناول اطروق تہاء | 
واخرہ سن فکان فیل یس لا ای الغرآن کاف عن مل فواءاکارۂ ال ثولہ تمال مافرطنا فیالکتابعن شوہ 
الا وت ان نول اه اشارة ال فو لہ تما لتبت ال تی وحۃاال کلام اجمال ماؤیالاشیذال مد یة کہ لیسی ق مرخم 
ا لسن تالااخی مل الامل وەنحسشات البدیع انحنہ السورۃ الکر عڈ فبہ ردالٹرز علی اإصدر واطم بن 
لان والحع بن التغابلب وا شقنی!لتوحید مع داہلہ مع غابالامجاز والاجر ع نہذ عدوڈاولاءتارخواول 
الآعدا وق نتم القرآن الاب صضسل عداوئہ لطف لاضی ھ الد الذیاحسن انا بالھ داد آ 
لی اتھام ماتعلق بسورہ اکاس ٭ والصسلوۃ والسلام ع لی منارسل ال اف التاس ٭ وصلی نہ واعماہ الڈن ؟ 
اقندوابارھم جیسپااس ٭ اٹھی ااعدث ااضحیف الفغر ٭ اعد ا تج لقنم ٭ شا باب ار ۔جنث | 
ولعائك ہی بین الاستَة صارخین * ولابواب عو لواطنك طرعین ٭ وقدوفتیٰ بہمال ضضلك٭ وحن 
کر مالغ ےر لات عاریں ےق الا تع اعد * وعدم البشاعةه ناك الو ان مل خرعدتومتاد٭ | 
الم ب ہومالحشر والشاد ٭ وان تجطلہ ا ال ولوالدی ال روضۃ ا چان وناء الرجن وباعت المٹو والئر 
[ وازضوں ەوال اه بٹھل والض ر۶ اطلی؟ لان وارقىان ٭انزہم )انان ااطاملامانالنلڈ سے 
وسلٹھر اف الاعلق بین العول والفضلاہ ٭ ادف علی اللہ التوا فر: ٭ لاءیاعلی تو 
انام عےذ, الِغِة ارشیفة والمعۃ الامة ٭قارائل رجب مضر وہہ ارہمونحین 
بمد الا والالف عن ا٭أفحره ااشوبدھعلعافضل السلوان 
٭واکل عبات * وصل آھ واسجا بہ اصلی 
الات ٠۴‏ حصسصائ رگ ۱ 
ربالمٰذعایِسنُونوسلام 
صل المرسلین٭وا جمدھد 
رباثعالین 
+71 


طبع فیالطیمڈ العاعرء تی ۲٢‏ من شمان سم 1۲۸٦‏ 


۱ 1 - 7 ٦ 


٢‏ ای رق وافر:توجب طلاقة لان ورڈ سل 
بازمہ الاخلااصس الا :رض لاد 

ٹور اوتعاق ہوسوس فیکون شر نا لنوا مطاء 

یوسوی من جھف الےصلے والا ساس ا وسو مت 

من جھڈ این والکھئڈ پاٹھم !ون الب 

وم جھۂ اآرزاٹھے یضرون وےموں ۱ 
فور ویە تصف وجد اتصف ان‌جمل آکای 

اسالینی الڑی خدرح فا ٣‏ ن‌والانی بیدا الفذ 


۱ ٹور الا برادہ النا سی ول الکتاف واجحود 


ٹن اتیراد بااس ااامی ای واود منهذا الوجھ 


گا الف لا ریدمان الاول وھ غبہ جودةلکن 


اشائی اود ند ڈوجہ سبنڈ اأمْسیل اگل عل ازیادء 
لاعف اریگوت م یلب النسل اعسلی من افسل 
والصرف احرمن انتا ٭ مث السورء سادا ٭ 
ومسلیاعسلى ر۔وھ ممدوا4 امن +ھنا آخر 
عاامڈیٹھ ف حل النکاب سای الْرآن لاآخرلھا 72 
4د لوف بغضاہ ٭ قدوقم الثراغ توف اود 
وتں من الف اطوائی الس املیٹھا سشیٹا 


گا ند وتوکلا حليه قیحل ماق اگڑے السوب 


ال السا آلی المروف بالفانی ضا وی 


إ نے اوانٹرظہ × وامگنہ اکم جثانہ ٭ عامدا 
ےوسیا صل نیہ قالروم الےاہع وااسشرں 


7 من شھرازے الاآخر عتیامند 
سس ٹھورمام نائئ وکا فا 
وا جحد لہ اولا وآخرا 
و 


صورۃ الصفحة الأخیرة من الجزہ السابع من الطبعة الحجریة؛ وھی نھایة الکتاب 


۸ 


کی 


ا ملاسا عیل ییت انل ا َة 2۱۹۵ 
ہے 
قد الا نام الیقساوی 
ناصللمین خبرائشہ بح رس اٹ ازی ال ََََنة ٦۸ھ‏ 
۶ ۱ 


یداہ ال دی ہی ابا برا غ را یا لن ۸۸ھ 


ا لے !۴ 

ا 
الحمد لل الذي ئزل الفرقان علی عبدہ بأسلوب بدیع یعجز عن مثله مصاقء*'' 
الخطباء. وأودع فيه صنوفاً من البلاغة والبراعة أفحمت من رام لمعارضته من البلغاء. 
وأبرز فیه حقائق الحکم من علوم الأولین وأقاصیص الآخرین تحیر منه فطان''' الفصحاء 
وأحکم دقائق لطائف الہینات حتی ہبذت بلاغته بلاغة کل منطبق من کلام العظماء. وأظھر 
شقائق حدائق مصابیح الدجی وآنوار دلائل التوحید تعجب قحطان مکة والبطحاء من 
العرب العرباء. وبین للناس من شعائر الشرائع بآیات محکمات مثاني تمیع صم''' الصخور 
وتششعر مٹھا جلود فحول الْعلماء . فمن اتبع هداہ فقد فاز بمبتغاہ ومن اعرض عن دذکرہ 
نے سے . فقد مری فی برادي الردی تھاب من لقائه الشجعان الأصفباء . 
والصلاة والسلام علی من محی دجی الظلمة بالیراھین الساطعة واللوامع المضیئة 7 
ونذیراً۔ واسکت صمصامۂ'' المکابرین بالمعجزات الباھرة تگاد الرواسی سیرٹ بھا 
یت 1 وائحے قماقہ''' المعاندین بالحجة الئیرۃ تکاد الأرض طرساء الریاض سطورہ 
لیتبصروا تبصیرا''. وأظھر الخوارق الباعرةۃ بحیث کل خطبب لسن یری اشجاعہ ھباء 
منثوراً لیتذکروا تذکیر۔ وأوضح السبل بصحیح الببان فظل کل شاعر في واد یھیمون ولا 
یجدون شعورا. وحسبوا أٹھم سحروا تسحیراً۔ وعلی آلەہ واصحابہ العرانین'“ الذین حموا 
حوزۃ الھدی وعرفوا |شاراته العلی ونقلوھا نقلاً منیراً. وبذلوا مھجتھم'' وأموالھم 
وجاعدوا عمعه عليه السلام ووطؤوا موطئاً یفیظ الأشرار والکفار ونصروہ نصراً موزرا, 


)١(‏ جمع مصقع ہوزت منبر وسیجيء بیانه بعد ورقتین ہذات أي غلبت. 

)٢(‏ ہضم القاف جمع قاطن أي مقیم وسید تمیع بوزن تبیع أي تذیب الصخور جمع الصخر أي الحجارہ 
رالمراد بالصم غایة الصلابة والإضافة من قبیل إضافَة الصفة إلی الموصوف أي الصخور. 

(۴۳) الصم جمع اصم ففيه استعارة مصرحة قحطان بقتح القاف وسکون الحاء ابن عامر بن شالخ أبو حي ھن 
الیمن والمراد عنا القبیلة مثل عدثان سیأتی توضیحہ عن قریب والبطحاء عطف علی مکۃ أي بطحاء مكکة 
وھی مسیل الماء الواسم فیھا حجارة صغیرة عن العرب العرباء أي الخالص کظل ظلیل سیأتي أیضا. 

)٤(‏ صمصامة بفتح الصاد وسکون المیم سیف قاطع بسرعة وھنا استعارۃ للمکابرة مع الإسناد المجازي۔ 

(۵) قماقم بضم القاف الأڈولی وکسر ال ثائیة بمعنی الخیر المتفطن . 

)٦()‏ تبصیراً مصدر مبنی للمقعول فیصح کونە مفعولاً مطلقاً لیتبصروا وکذا تذکیراً وتنویرا. 

)۷( الطرس الصحیغَة لن بفتح اللام وسکون ال ء بمعنی الفصیح وہکون السین الفصاحة ۔ 

)۸) العرانین ہفتح العین وکسر النون الممدودۃ سادات الوم حموا أي حفظوا من الحمایية (الحوزۃة الناحیة 
والطرف ففيه استعارۃ مکی وتخییلیة وکن علی بصیرۂ). 

ر٤‏ مھجة ہشم المیم وسکوت الھاء بمعنی الروح. 


۲ 


٢‏ خطة الکتابس للشارح 


رھ ارک“ '' العباد في الاّفاق ما اصطفت السطور في مصاف الأورآق,لیٹنوروا تنویراً. 
وعلی من قاسموا رموزات الکتاب وتلویحات من أوتي فصل الخطاب واجتھلاوا فی استنباط 
الأاحکام الخفیة السنیة اجتھاداً کبیرا. ما لمعت بروق البراهین من أفق الیقین وأضاَكہشموس 
الدلائل من مطالع المتین . آفاض اللہ علینا من برکاتھم ونفعنا بشفاعتھم أُجمعین . 

أما بعد: فیقول العہد البائس الفقیر. المفتقر إلی لطف ربه القدیر . الحافظ 
إ[سماعیل بن محمد بن مصطفی القنوي . تغمدھم ال تعالی بغقرانه العلی أن النصوص 
ناطقة والعقول شاعدۃ علی أُن کمال النفس الذي ھو الغایة القصوی من خلق الانسان وعلی 
ان تزکیة القلوب الٹي هي الحکمة الکہری ففي تخمیر طینة آدم بحسیان. إنما هو بتکمیل 
القوة النظریة بالتوحید الذي هو معظم الاعتقادیات . والقوۃ العملیة بالاستقامة التی ھی 
خلاصة العملیات ومنتھی المہرات ۔ إِذ یدور علی ذلك دائرة فلك السعادة العظمی . والفوز 
بالکرامة الکبری . ولا سبیل إلی ذلك الطلب الأاعلی۔. سوی الاطلاع علی طاقة القوۃ 
البشریة . آسرار التنزیل وأنوار التاویل فإنه تعالٰی جلت عظمتہ ودقت حکمته وإن أبرز آبات 
وحدانیتہ وعظمة قدرته فی صحایف الأکوان. من الأعراض والأعیان. وأن جعل کل ذرۂ 
من الذرات. وقطرۃة من القطرات . ونقطة من اللقطات . جری علیھا قلم الاہداع فی لوح 
الا ختراع . ذریعة لمشّاهدة جماله ومراۃ لمطالعة جلاله۔ وؤسیلة إلی حوض لجة الوصول 
إلی ما تحیر دونه العقول لکن النصوص ناطقۃ بالمسلکین . وناطقة بالمطلبین. بخلاف 
البراھین العقلیة فإنھا تلوح بالطلف إشارۃ إلی التوحید وغیرہ من المعتقدات الٹی لا تتوقف 
علی الشرع لکون الشرع متوقفاً علیھا مع أن الاعتناء بھا إنما یتحقق إذا أخذت من الشرع . 
فما کان أقصی المقاصد حالاً ومالاً واسعد 3 رق رکال" وائلی اقسضے+:: 
وجمالا التحلي بالمعارف الاإلھیة. والعلوم الیقینیة . المأخوذة من مواقف التنزیل وإن 
توقف بعضھا علی التفکر والنظر في آلائه. رالاستدلال بعجائب مصنوعانه. علی عظم 
سلطانه وکمال قدرته. والوقوف علی لطائف القرآن ودقائقه. !نما هو بالمجاھدة والریاضة 
فی تکمیل المرائنب . والمسافرة في إحراز المناصب . والترقی فی کسب المأرب والمناقب . 
والتجافي عن اکتساب المثالب والمعایب . وبذل المجھود في استخراج کنوز العبر 
والتعاجب . والنظر الثائب ۔ في اطلاع غوامضۃہ الدقائق . والفکر الثاقب فی کشف أستار 
الحقائق . وإتعاب القریحة وترك الراحة فی المدۂ الوفیرة. ولقد حاول حل عویصات 
مشکلاته قطان أئمة التفسیر. وعظماء أرباب التعبیر والتحریر . وتصدی لتأویل غوامض 
محکماته قروم اساطین البیان والتقریر. فصٹفوا کتبا متشحة معتبرۃ. وزیراً محررۃة مهذبة. 
لکن قدماؤژمم. روح اللہ أرواحھم۔ افتصروا علی ھا روي عن سید الیشر. فی تہیین 
المعاني علی وقق الائر . ومتأخروھم. طاب اللہ ٹراھم۔ حاولوا مع ذلك إہراز مزایاہ 


() الشوارق جمم شارق بمعنی المضيء أصل الکلام العیاد الشوارق من اإضاقة الصفة لی موصوفھا ونی 
(یقاع التنویر علیھا مبِالغة جسیمة. 


خطبة الکتابِ للشارح _.__صسسسستسسیسششسشش لئ سشس س ۲۳ 


الرشیقة۔ حسبما نطقھا قواعد علم البلاغة الأنیقة. لیظھر إعجازہ لکل جكجَلِل وحقیر مما لا 
یطیق به عقول البشر ۔ وما ھو إلا لخالق القوی والقدر . ولیعلمرا امنیازہ عنسائر الکتب 
الالھیة. ویشامدوا فضله علی سائر الزبر السماویة . لاسیما أنوار الٹنزیل وآسرار التاویل . 
لاژإمام العلامة. والحبر الفھامة. وشیخ مشایخنا الکرام. وسید أعیان النبلاء العظام .أَسُوۃة 
المدققین . وقدوۃة المحققین . قد کی ا وسند سادات الاہرار. بی سعید عبل 
الله بن عمر بن محمد بن علی أبي الخیر . القاضي ناصر الدین البیضاوي . فإنه کتاب 
احتوی علی معابِ کثیرة اافر ات الجنوب مسوعة المبادیء والمطالع. مقومة 
الأعالی والقواطع . واحتوی أیضاً من قواعد البلاغة وأصول الفصاحة أھمھا۔ ومن شعب 
البلاغة والیراعة وفنوت البدائع اأدٹھا وأسناھا. ومن قرانین العلوم الأدبیة أُقواھا وأعلاھا . 
فکان من ہین التفاسیر کالغرة الغرآ٭. والفریدة البیضاء . ومراة لانفھام وجوہ البلاغة 
والإعجاز . وصحاتفه المزایا الحسان والإیجاز. مع عبارۃ لطیفة انیقة. وإشارات دفیقه 
رشیقة کأٹھا سحر عجابِ . یتحیر منە أولو الألباب. فصار في الاشتھار. کالشمس في 
الھاجرۃ ونصف الٹھار. واعتمد عليه آولو الأبصار. من الفحول العظماء فی جمیع الاأقطار 
والأمصار . بقول العبد الذلیل ۔ وسر ہہ چو سو . لقد من اللہ تعائی عليٰ 
بتوفیق تدریس مذا التفسیر الجلیل الشأن. بجامع أبي الفتح الغازي السلطان محمد خان . 

اُسکنه اللہ تعالٰی فی روضة الجنان. وحین مجاورۃ الطلاب الخلان . حررت عاسنح 
ہالبال. بعون الل الملك المتعال. مما یتعلق بحلە فی أطراف القرطاس . إذ کل علم لیس 
فی قرطاس ۔ ضائع لعدم الاستٹناس . ثم أکرمني اللہ تعالی بجمع ما في القرطاس مع ضم 
ما بقی إليه من حل مواضع آخر من لك الکتاب . بعون اللہ الملك الوهاب . مع قلة 
البجضاعة. وعدم الزاد والقلةۂ. وتشتت البال. وتفرق الحال. وهجوم خطوب الحدثان . 
وجموم موائعم الزمان. وثراکم عوائی الأوان . وتزاحم الہتار''' ر الف اَرَةھ وتفاقم 
المعازۃ''' والمضارۃ'"۔ ومع انقراض مَنْ إذا سمع فرائد فوائد المھرۃ. وجواھر عوائد 
الکملة. یضع علی رأسه ۔ ویعض علبھا باضراسه . وإلی اللہ المشتکی من دھر حیث رماني 
من بلد إلی بلد. کأنە التزم الجور والکبد. لکل والد وما ولد. حتی أقمت بمدیئة 
قسطنطینیڈ. المحمیة المحروسة. صانھا اللہ تعائی عن النوب والبلیة ولقد جمعت فیھا. 
المحاسن والمکارم بأسرھا. وأعل المعارف والکمال عن آخرھا واعظمھا. خذمة القرآن 
المجید نظماً ومعنی . فإنھا مقر القرآء الأجلاء. ومھبط فحول العلماء. وسادات الفضلاء . 
فکانت اس بلاد الإسلام. حیث انتشر منھا وجوہ القرأءة علی الآأنام. وفنون العلوم 


)١(‏ المعارة بالعین المهعَلهٗ المضادۃ ۔ 

() والمعازۃ بالزای المعجمۂ المغالبة والمضادة المعاراۃ 

(۳) والمفارۃ ہمعنی الضرار وتفائم بمعنی تعاظم بین المعارة والمعازۃ جناس ناقص وکا بین المضادۂ 
والمضارۃ جناس تافص ایض ۔ 


٤‏ ۔ ےتکس ےہ ست ‏ س .ںہ لکہ. خعطلة الکتاب لڈشارح 
والمعارف علی العلماء الاعلام. فھي بلدة طیبة ومقام کریم . وبهِجةأَبْزہ البقاع ومنزل 
نعیم. وذلك کلە بمیامن المؤید من الل تعالی بالسلطنة العظمی . والخلافة الگیری ۔ اللھم 
اجعله بالعدل والعدالة . قاصم القیاصرۃ وقاھر الأکاسرۃ۔ عالك الخلافة الکبری . والسلطان 
الباھر. وارث الڑمامة العظمی کاہرا عن کابر. السلطان الأعظم . مالك رقاب الأمم .ید 
ملوك العرب والعجم. وملاذ أشراف سلاطین العالم ۔ ظل اللہ تعالی علی کافة الآنام 
الممتاز من لدن رب حکیم بفضل جسیم. وخلق عظیم ولطف عمیم۔ کأنه کوکب دري ۔ 
طلع من أفق علی ۔ أضاء العالم بنورہ. ومحی ظلمة الجھل والعدوان بضیائه ۔ وبحر عمیق 
لا نال الخواص بقعرہ. بنتفع الناس بفرائدہ۔ ویتمتعون بأنواع جواھرہ. وھو الذي أصبحت 
حدائق العلوم بعزة إحسانه مشمرۃ الدقائق . ویانعة الحقائی ۔ وامسی بأنوار نصرتہ لواء الشرع 
بائعز معقوداً. وأعلام رفعة الدین بالإشراق ممدوداً. سلطان الإسلام والمسلمین . ناصر 
الدین المتین . والشرع المہین. خادم الحرمین المحترمین الجلیلین. آلا وھو السلطان 
الأفحم . والخاقان الأمجد الأعظم عہد الحمید خان. ابن السلطان المظفر المنصور الغازي 
احمد خان. ابن السلطان الخاقان الموقر الغازيی محمد خان. خلد اللہ خلافتہ. وأبد 
سلطنته. ما دام الشمس متحرکة فی فلکه. ومد ظل عواطفه علی الآنام ما دام الکو کب 
طالعاً من أفقہ. لا زالت سدتہ السلیة کھف الأآنام. وملاذ العلماء الأعلام. اللھم انصرہ 
نصرا موزرا وافتح له فتحاً مہینا. وآہدہ سرادق مھابته تأبیدا باھرا واجعل لە لسان صدق في 
الاخرین ۔ وارفع مقامه في أعلی علیین. واجعل آرواح آبائەہ الکرام واجدادہ العظام . 
مستریحة فی روضة الجنان . ومتنعمة بأنواع الکرامة والإحسان والرضوان. وأتخفت نسخة 
منھا إلی حضرتە العلیة ۔ وذاته السنیة . إھداء الغمام قطرۃ إلی بحر عمان معترفا بالعجز 
والنقصان. متوکلا علی اللہ الملك المستعان ۔ (وکان الشیخ المؤلف نور اللہ تعالی مضجعه 
[ماماً فی فقه الشافعي والتفسبر والأصولین والعربیة والمنطق نظاراً زاهداً متعبدا)۔ ومن 
مصنفاته هذا التفسیر الشریف وعو اجلھا وأدقھا 8 ومٹھاج الأصول؟ وشرحه وشرح مختصر 
ابن الحاجب ومتن في علم الھیئة وشرح المنتخب للرازي والطوالع والإیضاح في أُصول 
الدین والغایة القصوی فی فقه الشافعی وشرح المصابیح ومختصر الکافیة وتاریخ الدول 
الفارسية الذی سماہ نظام التواریخ کذا قالوا برد الله مھجعھم (قیل توفي رحمه الله تعالی في 
خمس وثمائین وستمائة ہتبریز وقال السبکی سنة إحدی وتسعین وسبعمائة). رصحح 
المؤرخون في التواریخ الفارسیة أنه توفي في شھر جمادی الاولی سنة تسع عشر وسبعمائة 
تقریباً وھو المعتمد عليه انتھی وکیف یعتمد عليه مع مذہ الاختلافات الکثیرۃ فالأولی 
السکوت وعدم التعرضی لە لللامة عن الکذب والخطاء إذ المؤرخون یکتبون کل صحیح 
وسقیم کما قاله قاضی عیاض فی الشفاء وأکٹر ما یحررونہ مأخوذ من أطراف القرطاس بلا 
سند قویم ونقل مستقیم. یا من دقت حکمته وجلت عظمتهہ. ووضح برھانه وظھر سلطانه. 
رتحیرت العقول فی کبریاء ذاته٭. وتھللت علی وجنات الکائنات آثار ملکوته وجبروته. 


شرح مقدعة البیضاوي ...ہہس لہ لئك مہ ے۵؟ 
وتولھت الأوعام والآأذھان في عظیم صفاته. ویا من دل علی وحدانیتوکمال قدرته نظام 
المصنوعات . وتشھد علی وجوب وجودہ وکمال غنائه سلسلة الموجوڈاک۔ ثبتنا علی 
الٹھج القویم . والطریق المستقیم. واستعملنا لطاعتك وسھلنا طرق مرضاتك اختی یاتینا 
الیقین . والوصول إلی الصدیقین . والشھداء والصالحین . وما توفیقی واعتصامی إلا سال . 
ولا نعیع الات نا اقاتی ا سرفالسق ہا افرام الرقل ” 

قولە : (الحمد لل الذي نزل) وسیأني تفصیل بحث الحمد لل في أول الفاتحة (اختار 
نزل لأنه المناسب إذ التتزیل هو النزول متفرقاً وبالتدریج ونزول الفرقان کذلك والڑنزال هو 
الدفعی وھذا عو الأصل وقد یستعمل کل منھما فی موضع الآخر ولذا ورد إنا آنزلناہ). قیل 
وعل هو آکٹري آو کلی أو عند التقابل وضعی مستفاد مما یدل عليه التکٹیر آو لا ذھب إلی 
کل طائفة والمستفاد من کلام الزمخشري ما ذکرناہ (والتمکن من علم الصلة ینزل منزلة 
العلم بھا) وبھذا یژول الصلة فلا إشکال بأن المرصول یقتضي سبق العلم بالصلة وھنا لیس 
کذلك لکن هذا الإشکال إنما یرد علی النظم فی سورۃ الفرفان ونحوہ لنه معلوم في زمن 
التصنیف واتصاف النظم بالٹزول مجاز باعتبار حامله کما سیجيء توضیحه في قوله تعالی : 
والذین یؤمنون ہما آنزل إلیك٭ [البقرة: ]٤‏ الایة . 

قوله: (الفرقان إلی عبدہ) وفی نسخنة القرآن بدل الفرقان*' والأاول أولی لکونە موافقاً 
للنزیل لأنە بمعنی ما یکون متفرقاً في النزول والقرآن في اللغة مصدر بمعنی القراءة غلب في 
العرف العام علی المجموع المعین من کلام اللہ تعالی ا ےن ات العباد وعند الأأصولیین 
یطلق علی المجموع وعلی کل جزء ملە والتفصیل في التلویح ویطلق أیضاً علی الکلام اللفسي 
القائم بذات ال تعالی إما اشتراکاً أو حقیقة فی أحدھما مجاز في الآخر (والمص راعی المقام 
فقال الحمد للہ ولم یقل تبارك الذي نزل الفرقان مع ان فيه کمال الاقتباس لان ھذا وإن کان 
حمداً عند المحققین لکن الامتٹال بالحدیث الشریف إنما هو بلفظ الحمد لل إذ في روایة لم یبدا 
فیه بالحمد ال برفع الدال علی الحکایة فلا یقال إنە لما آراد الاقتباس وبراعة الاستھلال فرعایتہ 
آولی فإن الاقتباس من محسنات البدیع لأن هذا لا یقاوم ما ذکرناہ) واختار العبد لیوافق ما فيی 
النظم ووجه اختیارہ في النظم الکریم لأنه أشرف اسمائه کما ہین في سورۃة الأسری ولم یذکر 
اسمه إذ العید وھو التمحض لجانب الحق کماله في النبی عليه السلام فالإٴضافة للعھد وللجنس 
مہالغة وفي کیفیة نزوله وسائر الکتب الإلھیة اختلاف والمختار عند المص بأن یتلقفه الملك من 
الله تعالی تلقفاً روحانیاً أو یحفظھا من اللوح المحفوظ ینزل بھا فیلقنھا علی الرسول عليه السلام 
وکمال التفصیل سیجيء إن شاء اللہ تعالی۔ 

قولە: (لیکون) علة تحصیلية ومصلحۂ جلیۂ'' والظاعر أن لیکون بمعنی لیصہر 
ومرجع الضمیر العبد وکونە فرقاناً یعتد ویجوز أن یکون لہ تعالی . 


)١(‏ ومعنی الفرقان مبین فی سورة الفرقان مفصلاًء 
)٣(‏ !ٹارۂ إلی آن اللام می مثله مستعارة للحکمة المترتبة علی التنزیل أو حي لام العاقَبۂ . 


۲٢ 


شرح مقدمة البیضاوي 

قوله: (للعالمین) من الثقلین أشار إلیه المص فی سورۃ الفرقان نیٹ قال ٭نذیراًچ 
[الفرفان: ]٦١‏ للجن والانس وصیغة العقلاء عتا في بابھا لا حاجة إلی التغخلیتت!کما فی توله 
تعالی : فرب العالمین والملائكة 4 وإن دخلوا في العالمین ہنا لکنھم فی حکم ال بىژثنی 
عقلا أو شرعاً لما علم في موضعه من أنھم لم یکلفوا بحکم القرآن (فظھر ضعف مُاقیل 
ِنہ مبعوث إِلیھم أبضاً بتکلف أن إنذار الثقلین إنذار لھم وھو بعید لا یعبأً یه). 

قوله: (نذیرا) أي 9 أُو إنڈاراً کالنکیر بمعنی الإنکار فیکون للمبالغة کرجل عدل 
وعلی الاول ففعیل بمعنی المفعل ہکسر العین وفيه نزاع کما سیجيء فی فولھ: ٛعذاب 
آلے 4 [البقرۃ: ]٦٢‏ والاقتصار علی الإنذار لانه الغرض الأھم من الإرسال والاإنزال فاکتفی 
بە افتداء بالنظم الکریم والقول ہأن بشیراً مقدر ضعیف وکذا القول بأنه اکتفی بە لیوافق قولہ 
فتحدی إذ المعارضة إنما وقعت من الکفرة واللائق بھم الإنذار لا التبشیر لیس بمناسب إذ 
اللائق النذار من أصر علی الکفر والتبشیر لمن أمن فالاکتفاء التنبيه علی أنە أھم. 

قولە : (فتحدی) الفاء لآأن التحدي مترتب علی التنزیل ولہذا ال فتحدی بأقصر 
سورہ الخ (التحدي طلب المعارضة من الحدی وھو التغنی لحث الإبل علی سرعة السیر 
۳ ٹم استعملوا في طلب المعارضة توسعاً لأن فیه حثاً علی المعارضة یعرفوا عجزھم فیژمنوا 
سضر ںاھ مءععمٌ رف عمج سی 
البلاغة ونھایة الفصاحة فترتب التحدي علی التنزیل لکون الإعجاز بالبلاغة منفھم من 
الفرقان والقرآن لاشتھارہ به فانکشف منه وج اختیار الفرقان ھھنا دون الکتاب إذ الاعجاز 
لا یفھم من الکتاب) وضمیر تحدی راجع إلی العبد ولا یحتاج إلی رابط وژن عطفت علی 
جملة الصلة إذ الفاء تجعلھما کجملة واحدۃ فیکتغي بالضمبر الواقع فی إحدیھما مذا إذا 
جعل الفاء للعطف مع السببیة کما نقل ذلك عن الرضي وأما إذا جعلت لمجرد السببیة فلا 
یحتاج إلی هذا الاعتذار وھذا عو الظاعر فھو کقوله الذی یطیر فیغضب زید الذباب فإن 
الظاعر فيه کون الفاء للسبہیة فقط فلا یحتاج إلی الضمیر ویحتمل کون الفاہ للسببیة مع 
العطف فح یعتذر بالاعتذار المذکور کما نبه عليه العارف الجامی تبعاً للشیخ الرضی فکذا 
فیما نحن فيه أیضا'' وکذا الکلام إذا کان ضمبر فتحدی راجعاً إلی القرآن فإنه إذا جعل 
الفاء للعطف مع السببیة ح یحتاج في ترك الضمیر الراجع إلی الموصول إلی القول المذکور 
لکن عودہ إليه خلاف الظاھر إِذ القرآن هو المتحدی بە لا المتحدی قوله باقصر سورۃ لو 
یحتاج إلی التکلف دفعاً لکون الشيء آلة لنفسه والقول بأن الضمیر للہ تعالی في غایة من 
البعد. (قوله تعالی: لوإن کنتم في ریب مما نزلنا علی عبدنا فأتوا بسورة من مثلەہ*4 
[البقرۃ : ]۲٣‏ الایة للتعجیز لا للتحدی حتی یقال إِن التحدی بنسب إليه تعالی أیضاً لقوله 
تعالی : ہ٭وإن کنتم في ریب مما نزلناہچ [البقرۃ: ۲۳] الاّیة ثم الظاھر أن المراد بالقرآن 


)١(‏ ویمکن آن یقدر فيه ضمیر أي فتحدی بأفصر سورۃ من سورہ بإنزاله تعائی کما تيه عليه الجامي فی قوله 
اي پطیر اھ. 
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المجموع عھنا إذ هو إخبار وقت التصلیف وأما فی النظم الجلیل فتَوَلَه تعالی: نزل 
الفرقان4 [الرقان: ]١‏ بصیعة المضي بناء علی التقلیب فح یرد عليه آنالِمقام حہنئذِ 
بحتاج إِلی التکلف لان التحدي لم یکن بعد نزول المجموع والجواب أن الفاء باغتبار نزول 
البعض فإنه مع کونە بعضاً من المجموع مشتمل علی سور کثیرۃ فاقصر سورۃة کما أنە بعضٌ 
و وٹ ہی پر سی سی سب سے شی چو ہی میں سروس تی وٹ 
الإخبار لا فی الوجود وحاصل المعنی حینثِ أخبر أولا أنه تعالی نزل الفرقان علی عبدہ 
وأخبر ٹانیاً عقیبه بأنه عليه السلام تحدی بأقصر سورۃ الخ قال الفاضل السعدي في فوله 
تعالی: ٭فلینظر ھل یذھبن کیدہ ما یغیظ4 [الحج : ]٣١‏ الفاء فی قوله تعالی لفلینظر4 
[الحج: ]١‏ للٹرتیب غي الإخبار أو الفاء بمعنی الواو کقوله. بین الدخول فحومل. کما 
فی مغنی اللبیب أو بمعنی ئم کما فی قوله تعالی: گ٭٭ائم خلقنا النطفة علقة فخلقنا العلقة 
مضغةہ [المؤمنون: ]1٦‏ الأیة فالفاء أنت في فخلقنا في المواضع الثلاثة بمعنی ثم لتراخي 
معطوناتھا کذا فی المغني أیضاً ولأرباب الحواشی مقال فی دفع ھذا الإشکال یضطرب منه 
أھل الحال والبال . 

قوله : (بأقصر سورة) مسعتفاد من التنکیر فی قوله تعالی : ۶ آأنوا بسورۃ من مثله4 
[البقرۃ: ]۲٣‏ الایة وفيه عبالعة ۔ 

لوله: (من سورة) احتراز عن سور غیرہ من التوریة وغیرھا من الکتب الإٴلهی"ة کما 
سیجيء توضیحھ فی آوائل سورۃ الفاتحة . 

قولە : (مصاقع الخطباء) جمع خطیب وھو البلیغ الکامل في البلاغة سواء کان کلامه 
کلامه والمراد بە ھھنا المعنیان الأخیران إذ فی الأول بلزم اإضافة الشيء إلی نفسه وھذا 
ماخوذ من صقع الديك إذا صاح لأئه عالي الصوت آو من الصقع بمعنی الجانب لانە یقدر 
علی تألیف کلام بلیغ بای وجھ آراد من کل جانب وکل طریق . 

قولە: (من العرب العرباء) کون من تبعیضیة اولی من کونھا بیانیة والعرباء الخلص البلیغ 
الفصیح وصف بھا العرب للعبالغة في الوصف بالعربیة مثل ظل ظلیل ولیل ألیل قال الإمام 
المرزوقی: إن من شأن العرب أُن یشتقوا من لفظ الشيء الذي یریدون المبالغة فی وصفه ما 
یتبعونہ تأکیداً وتنبیھً علی تناميه من ذلك ظل ظلیل وداعیة دھیاء وشعر شاعر انتھی والعرب 
اأیضاً وجه الأئیث إن العرب اسم جنس بمعنی الجماعة العرب وآفراد العرباء باعتبار لفظ العرب 
وتقل عن ابن قتیبة أنە قال العرب العاربة وئد اإسماعیل عليه السلام والمتعربة غیرھم والکلام فيی 
العاریة مثله قی العرباء ومعنی المبالمة معتبر فی ھهذا المعنی. 

قولە: (فلم یجد بە قدیرا) أي علی المعارضة مع کمال فصاحتھم وفرط بلاغتھم 
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فضلاً عن غیر مصاقع الخطباء وللدشارۃ إلی ھذا تصدي بھذا القیدي فلمٌغہادفوا فالوجدان 
بمعنی المصادفة فیتعدی |إلی مفعول واحد وإن حمل علی الوجدان العلمٰیفیتعدی إلی 
مفعولین فالمفعول الآول محذوف وھو المتحدي بصیغة المفعول أي فلم یجد العبك المکرم 
المتحدی به قدیراً وعو تکلف فالأول هو المعول (والباء فی به متعلق بقدیراً قدم لڑھایة 
الغاصلة) والباء بمعنی علی إِذ القدرۃ تعدیتھا بعلی ولو أول بأنه لا طافة لە بہ لکان الباء 
علی ظاھرہ لکن خلاف المتعارف وضمیر بە راجع إلی اقصر سورة وھو أولی من رجوعه 
إلی الفرقان ہل الأولی رجوعه إلی التحدی الدال عليه فتحدی إِذ القدرۃ متعلقة بالفعل لا 
بالذات فالمراد إذا رجع الضمیر إلی الفرقان أو |لی أقصر سورۃ تحدیھما وقدیر بمعنی 
القادر اختیر للفاصلة فلا إشکال بأن فی القدرۃ الکاملة لا ینافی ثبت أصل القدرۃ أو 
المبالغة فی النفی لا نفی المبالغة بن لوحظ النفی أولاً ٹم المبالغة ثانیاً فیصیر المبالغة في 
النفي ولو لوحظ المبالغة أولاً ٹم النفي ثانیاً بصیر نفي المبالغة فیرد ال٘شکال المذکور وھذا 
کقوله تعالی: ظٛوعا ربہك بظلام للعبید4 [آل عمران: ۱۸۲] في أحد الوجوہ وھذا الکلام 
أبلغ لأنە کنایة عن نفي القدیر لأنه لو کان لوجدہ والکنایة أبلغ من التصریح الفاء في فلم 
یجد لترتب ما بعدہ علی ما قبله إذ عدم القدرۃ إنما یظھر بعد التحدي وما نقل عن الراغب 
من ان القدیر لا پطلق علی غیرہ ثعالی بخلاف المقتدر فلا یکون حجة علی المص لان 
إطلاق صفات اللہ تعالی علی غیرہ تعالی إنما هو فی اللفظ والاسم دون المسمی وصیفة 
المبالغة وغیرھا فی ذلك سواء مثل جیار وقھار وعلیم وخبیر وغیر ذلك سوی الرحمن فإنہ 
لا بطلق علی غیرہ تعالی صرح بە العلماء الثقات وعدم إطلاق القدیر علی غیرہ تعالی 
مطلوب البیان من العلماء الأعیان فلا جرم أن کلام الراغب فی مثله لیس ہمرغوب . 

قوله: (وأفحم من) عطف علی تحدی کما ھو الظاھر والجامع عقلي إذ التحدي 
سبب للافحام ولو عطف علی لم یجد به یکون من قبیل عطف التأکید لعدم تمحضه في 
التأکید فلا یمنع العطف وفي نسخة أفحم بلا عاطف فیکوٹن بیانا لقوله فلم یجد بہ الخ أو 
تاکیداً والإنحام إ[سکات الخصم وإلزامه بحیث یصیر وچھه لفرط خجالته أسود کالفحم 
وأصل معناہ جعلە کالفحم فالھمزۃ للتعدیة بطریق التشبیه وفي العرف الإسکات والالزام . 

ثولە : (تصدی) أي تعرضی أصله تصدد غابدلت الدال الأآخیرۃ یاء لدفع ثقل التکرار 
مثل تلظی وتقضی ۔ 

فولە: (لمعارضته) یدل علی وقوع التصدي لکنھم لم بقدروا علی المعارضۂ 
بالحروف واعرضوا عنھا إلی المقارعة بالسیف وھذا هو الموافق للواقع ونقل علماء الکلام 
تصدیھم للمعارضة حتی ثقلوا عن بعضھم قوله في قصد المعارضة الفیل ما الفیل وما أدراك 
ما الفیل لە ذنب قصیر وخرطوم طویل وغیر ذلك فما في الکشاف من أنھم لم یتصدوا 
للاتیان ہما یوازیه أو یدانیه فمحمول علی أن النفی متوجه إلی القید کما عو القاعدۃ من ان 
النفي في الکلام المقید راجع إلی القید أي لم یقدروا علی [تیان ما یوازنه أو یدانیهہ حین 
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التصدي للمعارضة فمال کلام الشیخین واحد ولا مساغ تحمل کلام الكخشري علی نفي 
التصدي بالکلیة لما عر من أنه خلاف عا نقل عنھم فلیس کلام الکشاف بابلغ' ختی یرام نکتة 
عدول المص عنه (قیل وفی کلام الأزھري اختلف الناس فی العرب ولم سموا وبا فقال 
أول من نطق بالعرب یعرب بن قحطان أبو الیمن وھم العرب العاربة ونشأ إسماعیلعليه 
السلام معھم فتکلم بلسانھم وأولادہ العرب المسٹعر بة وقال آخرون تشأً بعربة وھی بلدۃ مرخ 
تھامة فنسبوا إلی بلدھم وفی الحدیٹ خمسة أنبیاء علیھم السلام من العرب !سماعیل 
ومحمد وشعیب وصالح وھود علیہم السلام وھذا یدل علی ان لان العرب قدیم وکل من 
یسکن جزیرۃة العرب وتکلم بلسائھم فھو منھم انتھی وعند بعحضھم أول من تکلم بالعربیة 
اسماعیل عليه السلام. 

قوله: (من نصحاء عدنان وہلغاء قحطان) عدنان وقحطان إشارۃ إلٰی فسمی العرب 
العاربة والمتعربة وکنایة عن جمیعھم إذ الظاعر آن المراد مٹھما القبیلة إِذ عدنان اذ اُجدادہ 
عليه السلام والمراد بە هھنا أولادہ وکذا الکلام في قحطان“'' وتقدیم عدنان لما مر من أئه 
أحد اجدادہ عليه السلام وإن کان المراد عھنا أولادہ وإضافۃ الفصحاء إلی عدنان وإلی 
القحطان أضاف البلغاء للتفْنٰ والفصاحة ھھنا ہمعنی البلاغة أو شامل للبلاغة قال أرباب 
علم المعاني وقد یراد بالفصاحة البلاغة علی أن الفصاحة لھا مدخل فی البلاغۃ والڑ؟عجاز 
لکونھا موقوفاً علیھا للبلاغة وفی إضافة الفصاحة إلی عدنان رمز إلی أنە فائق في البلاغة إذ 
إطلاق الفصاحة علی الکلام العذب السھل شائع کما آن إطلاق البلاغة علی الکلام الجزیل 
المتین ذائع فلا تغفل . 

قولە: (حتی حسبوا أنھم قد سحروا تسحیرا) ابتدائیة أو جارة بتقدیران أي إلی ان 
حسبوا وعلی التقدیرین یکون غایة للاٍفحام باعتبار ملاحظة استمرارہ إذ لا امتداد لە فلا غایة 
لہ أي ظنوا أو تیقنوا إذ قد یستعمل الحسبان بمعنی الظن وھو الأصل وقد یستعمل بمعنی 
العلم الیقین والمراد الأول ولا یبعد آن یراد الثانی وفیه إشارة إلی أن ظنھم فاسد بناء علی 
عدم التفرقة بین السحر والمعجزۃ أو التعصب والعناد وسیجيء معنی السحر في قصة 
ھاروت وماروت لکن المراد بە ما دق مأخذہ وما یخیل شیئاً لیس بواقع بل هو تمویه لیس 
لە حقیقة وفعله من الثلائی قال تعالی : ٭فلما ألقوا سحروا أعین الناس4 [الأآعراف : ]۱١١‏ 
الأآیة ویجوز أن یکون من التفعیل والظاعر أن هذا الحسبان الفاسد حال بعضھم فإن بعضھم 
علم أنه لی بساحر وإنما أظھر ذلك دفعاً للخجالة وتمسکاً بالمکابرۃ ولیس لھم الحسبان 
المذکور فإنه أمر قلبي ولا یبعد أن یکون حسبوا أنھم کنایة عن تلك المکابرۃ والمدافعة 
المفارغة عن الفائدۃ وحسبوا بصیغة المعلوم وسحروا مہني للمفعول وجوز أن یکون حسبوا 
مہنیاً للمفعول فحینثلٍ الحسبان من رآھم من الناس وھو أبلغ کما قیل ولا یخفی بعدہ. 


. قحطان بن عامر بن شالخ آبو حي یقال هو قحطان ہن أواقطاحي علی خلاف القیاس کما قیل‎ )١( 
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فولہ: (ثم بین للناس) وئم للتراخي الرتبي إذ مرتبة التبیین المذکونارفع من الافحام 
المذکور والحمل علی التراخي الزماني یقتضي کون الدعوۃ إلی التوحید متأحَزل)جن الافحام 
ولا یخفی بعدہ لنه یقعضي تأخیر الببان عن وقت الخطاب ومذا وإن جاز فیما یف جمال 
لکن لا یجوز مطلقاً کما لا یجوز تأخیرہ عن وقت الحاجة . 

قوله: (ما نزل إليھم) أي إلی الناس ومعنی الانزال إلیھم أنھم متعبدون ہتفاصیله 
وللڑشارۃ إلی ذلك قال ما نزل إلیھم ولم یقل ما نزل إليه والڑنزال إلیھم بھذا المعنی حقیقة 
إذ التنزیل للتبلیغ مختص بالرسول عليه السلام وھذا لیس بمراد ھھنا حتی یکون نسبة 
التتزیل إلیھم مجازا ونسبتە إلی الرسول عليه السلام حقیقة کما جنح إليه بعض المحشین 
وکون معنی الإنزال إلیھم لیکونوا متعبدین بە أشار إليە المص بقوله تعالی : فاقولوا آمنا باللہ 
وما آنزل إلینا* [البقرة: ]٣۳١‏ الایة واکتفی بالناس لأنھم المقصودون والجن بالتہم وإن 
جعل الناس من الناسي حلف الیاء اکتفاء بالکسر یعم الجن أیضاً کما لبە عليه المصنف في 
سورة الناس واللام کرنھا للتعلیل آولی من کوٹھا للصلۂ . 

قولە: (حسہما عنْ لھم من مصالحھم) حسب منصوب علی الظرفیة لأئه بمعنی 
المقدار وقیل علی نزع الخافض أ٘ي علی مقدار ما عن وعامله ہین وما موصولة أو موصوفة 
أي الأمور التي بیٹھا الشرع أحکام لھا أو أمور کذلك والمعنی ٹم ہین لأجل الناس علی 
مقدار ما سنح وظھر أموراً وأحکاماً کذلك قوله من مصالحھم بیان لما وإنما کان التبیین 
کذلك لن نزول القرآن کذلك أنزل علی حسب الوقائع والمصالح (وبیان القیاس والإخبار 
والإجماع راجع إلی بیان القرآن ولا دخل للدلیل العقلی فی بیان الأحکام العملیة أصلاً وإن 
کان مدخلا في بیان بعض الأحکام الاعتقادیة کوجود الباري والتوحید لکن من جھة 
الاعتداد أنہ ماخوذ من الشرع وقد عرفت أن المراد ہالتبیین الاعلام والتلیغ فلا یتتاول غھنا 
بیان المجمل ونحوہ نعم هذا هو المراد من قوله تعالی: ٭فإٰذا قرآناہ فاتبع قرآنه ٹم إن علینا 
بہانہ 4۴ [القیامة: ۱۸ء ۱۹] ویجب مراعاۃ معنی کل لفظ ما یناسب المقام. 

قوله: (لیدبروا آباتہ ولینذکر أولو الألباب) لیدبروا أي الناس آیاته أي آیات ما نزل 
التدیر الفکر في عواقب الأمور والمراد به عھنا النظر فیھا لیطلعوا الأحکام المدلول علیھا 
اکر الاناظ ال رمتابید الطری تا آخر نی اللگر والالباب جم تب زمر 
العقل الخائص عن شوائب النقص والوھم وھو لب الإنسان والبدن قشرہ. 

قوله: (تذکیرا) مصدر مبني للمفعول فیکون مفعولا مطلقاً لیتذکر أو مصدر من غیر فعله 
او مصدر فعلە المقدر فیکون من قبیل الاحتباك وعو الأولٰی لأئه یفید أٹھم مع تذکرھم فی 
أفسھم یذکرون غیرھم وھذا مرتبة التکعیل بعد کماله فاختیارہ لھذہ النکتة الرشیقة لا لمجرد 
الرعایة للفاصلة فحینثلٍ یکون المراد بالناس العلماء علی ان المراد باللام للجنس یراد بە 
الکاملون في الإنساتیة کما حقق المص في قولە تعالی : ل٭وإذا قیل لھم آمنوا کما آمن الناس 4 
[البقرة: ]٣١‏ الایة وفیە اقتباس مع تغیر ما وقد جوزوہ إذا لم یقصد بە التلاوة کذا قیل ۔ 


شرح عقدمة البیضاري ‏ سے سے شس سیٹ سش لے ہہ ۱گ ۳۹ 

قولە : (فکشف لھم قناع الانغلاق) الفاء لترتب ما بعدھا علیٰھا قبلھا إذ البیان 
الہمذکور سبب للکشف المزبہور الکشف إزالة مایسٹر الشیء عن المسنٹوز به ھلذافی 
المحسوسات ظامر والظامر أنہ استمارۃ فی المعنوي کما فیما نحن فيه القناع الک ما 
یستر بە الرأس والانغلاق انفعال من غلق الٰباب إذا سدہ وضرب عليه ما یمنع فتحه کالقمفل 
والظاھر أن اللإضافة من قبیل لجین الماء أيٍ نکشف الانغخلاق الذي هو کالقناع فی الستٹن 
وصعب الوصول إلی ما سترہ وفي تشبیهه بالقناع دون غیرہ من الڑستار لطف عظیم بعرفه 
من لە طبع سلیم ویحتمل أن یکون استعارة مكنیة وتخییلیة شبه هذا الخفاء بالراس الذي 
عو مستور بالقتاع فی الخفاء وھذا مکنیة وأثبت لە ما هو من خواص المشبه بە تخییلیة وھو 
القناع والکشف ترشیح لە وقیل شبە الاّیات المخزونة بالنفائس تارۃ وآخری بمحجبات 
العرائس وأثلبت ٹلاول الانغلاق وللكانیة القناع ففیه استعارتان مکنیتان وتخییلیتان وھو وجه 
وجیە ذکرہ أھل المعانی نظیرہ فی قوله تعالی : ط٘جعلنامم حصبداً خامدین4 [الأنبیاء: ]٤١‏ 
کما فی شرح المفتاح وتشبیه الأیات المخزونات بالنفائس مستفاد من ذکر الانغلاق وأما 
تشبیھاً بالعرائس فغیر مفھوم من ذکر القناع إذ هو لیس من خواص العرائس إلا أُن یقال إنە 
من ملایمتھا بناء علی التبادر وإن لم یکن من خواصھا وأیضاً إضافة أحد التخییلین إلی 
الآخر غیر متعارف والمشھور إضافته إلی المشبه حتی یکون قرینة المکنیة وبالجملة ما ذکر 
لا یخلو عن کدر قتدہر ۔ 


قولە: (عن آیات محکمات ھن أم الکتاب وآخر متشابھات ھن رموز الخطاب تاربلاً 
وتفسیراً) المحکم ما أحکمت عبارته بأن حفظت عن الاحتمال والاشتباہ والمتشابه بخلافه 
فیدخل فی المحکم الظاہر والنص والمفسر ویدخل في المتشابه ما یخالفه وھو المجمل 
والخفی والمشکل کنا بین المص غي أوائل سورة آل عمران قیل وھذا مصطلح الشافعي في 
أصولھم وعند الحنفیة ما زاد وضوحه حتی لا یبقی احتمال النسخ معنی وإن احتمله لفظاً 
وتلاوۃ والمتشابہ ما خقی بنفسه فلا یدري أصلاً فلا یشمل الأقسام انتھی والتفصیل في فن 
الأصول لکن الظاھر إِن المراد بالمحکم والمتشابہ ما یشمل الأقسام کلھا اتفاقاً قوله تاویلا 
وتفسیراً والاول ناظر إلی المتشابھات والٹانی إلی المحکمات لف ونشر غیر مرتب اختار ھذا 
لرعایة الفاصلة ومعنی التأویل أي تحصیل عا لە بالنظر والتأمل''٠'‏ وھذا في المجمل والخفي 
والمشکل وأما المتشابه المقابل لھذہ الأقسام وھو ما خی المراد بنفسه حتی لا یرجی إدراکہ 
فی ھذا العالم سوی الئیی پگ ومعنی التفسیر تبیین المعنی المراد مستنداً إلی النقل وهذا في 
الأقسام الأریعة وھی الظاھر والنص والمفسر والمحکم علی ما اختارہ المص وأما المتشابه 
بمعنی لا یدري أصلاً فلا تبیین فیە إلا أن یعم التبیین البیان الذي ھو التبلیغ لکن قوله تأویلا 
وتفسیراً یأبی عنەه فالأولی حمل التبیین علی عا سوی المتشابه المذکور أو تعمیم بیان المعنی 


)١(‏ بمقتشی القواعد والنظر الصحیح ولیس ھذا تفسیر بالرأیي الموعود عليه فی حدیث : ۶ من فسر القرآن 
ہرأیہ فلیتبوأً مقعدہ من النارہ لن ہذا ما کان بمجرد التشھي ویجزم فیه بأنە مراد اللہ تعالی . 


٢ےےمےمےےےکےش‏ ج-۔.۔۔_.'_۔.  ..._×_‏ بے فورح مقدعة البیضاوي 
المراد إلی عدم إدراکه والاعتقاد بحقیته وھذا اعظم الفائدۃ فی نزول المتکّاہُھات وبھذا وضح 
معنی فکشف فاع الانغلاق وأنه شامل للاقسام کلھا أما فی غیر المتشابه نام لأن الظامر 
والنص والمفسر والمحکم وإن ظھر المراد منھا لکن فیھا انغلاق فی الجملة وعن غڈِا اختلف 
المجتھدون في استتباط الأحکام مٹھا کما لا یخفی علی من راجع إلی الفقه وأَطوله 
والالغلاق زکشف قناعه فی الخفی والمجمل والمشکل ظاھر وآما المتشابه الذي لا یرجیٰ 
الروصول إليه فکشف فناعه عن الانغلاق ببیان اعتقاد حقیته وأنه لا یعلم إلا اللہ والکشف 
والانغلاق فی کل قسم من تلك الأقسام ما یلیق به ویناسبه لاعلی نسق واحد واضطراب 
رباب الحواشيی فی حل ھذا الکلام للذھول عن ھذا التفصیل اثوافي والتفریق العالی قوله: 
ة ام الکتاب؛ أي أصل القرآن یرد إلپھا غیر المحکمات فکونھا أم الکتاب باعتبار متشابھانہ لا 
مطلقاً وإلا لژم کون الشيء أصلا لنفسه ولظھور المراد قیل أم الکتاب علی إطلاقہ والقیاس 
امھات لکنە أفرد لن المراد کل واحدة مٹھا أو لأنھا بمئزلة شیء واحد کذا قاله فی سورۃ آل 
عمران قوله: ٹھن رموزہ وجمع ھنا بناء علی ظاھرہ فلا یرام لە نکتة وقیل لان للمتشابهہ 
آسباب کثیرۃ مذا بناء علی أن المراد بھا ما یعم الخفي والمجمل والمشکل علی اصطلاح 
الشافعیة والخطاب الکلام الموجه نحو الغیر سواء کان غائباً و تکلماً أور خطاباً إذا صلة توجیه 
الکلام نحو الغیر والمراد بالکلام مطلق الکلام غائباً أو تکلماً أو خطاباً کما یراد ذلك فی 
قرلھم الحکم الشرعي خطاب اللہ الخ. 

قولە : (وآبرز غوامض الحقائق ولطائف الدقائق) آبرز أي أظھر عطف علی کشف فی 
حیز الفاء والجامع ظاھر لکن اختیار کشف مثاك علی آبرز منا یحتاج إلی نکتة فتامل 
غوامض جمع غامضۃ أو جمع غامض وعھو الظاھر لن فاعلاً في الأسماء وصفات غیر 
العقلاء یجمع علی فواعل کما سیجیء توضیحه فی سورة الرعد فی قوله تعالی: ٭رراسی 
آن تمید بکم4 الایة بمعنی الخفاء والحقائق جمع حقیقة وھي کنه الشيء وماعیتہ واللإضافة 
من إضافة الصفة إلی الموصوف وھذا أولی من کونھا لامیة وکذا الکلام فی لطائف الدقائق 
اللطیف لە معانِ والمناسب هنا کونە ضد الکثیف والدقائق جمع دقیقة وھی الامور الخفیة 
المحتاجة إلی إمعان النظر في معرفتھا وفي وصمُھا باللطافة عبالعة والمراد بالحقائق حقائق 
الأحکام الشرعیة اتی وضعھا ال تعالی ١‏ حقائی الموجودات الخارجیة ولا الأعم منھا لآأن 
بیانھا لیس من الوظائف الشرعیة . 

قوله : (لینجلي لھم خفایا الملك والملکوت) لینجلي لھم أي لیظھر لھم خفابا الملك ہضم 
المیم التصرف في الأعیان بالأمر والنھي والملك بکسر المیم عر التصرف فی الأعیان المملوکة 
کیف یشاء والمراد بە عنا من التصرف في الأمور مطلقاً والخفایا جمع خفیة ضد الظاعر والملکوت 
عظیم الملك لان التاء تفید المبالغة وقیل هو عالم الملك والملکوت ھا أوجدہ بالأمر الأزلي بلا 
تدریج أو الملك ما ظھر للحواس وتمییز بعضه عن بعضی بقدرته تعالی . 

قولە: (وخبایا قدس الجبروت لیتفکروا فیھا تفکیرا) الجبروت القھر والغلبة والعظمة 


ى۳ 


الکبریاء ویقابله الرأفة وفي القاموس أنە تکبر من لیس لأحد عليه حت؟ٌوإضافة القدس وھر 
التنزہ عن دنس النقص إلی الجبروت لان جہروت اللہ تعالی منزہ عن الظلہ(والنقص بخلاف 
تجبر العباد فإنه غیر خالٍ عن الجور والظلم فالإضافة من إضافة الصفٰة إلی الٰعٌززصوف أي 
الجبروت المقدس وخبایا جبروت المقدس صفات الله تعالی الذاتیة والفعلیة والعطت)غخطف 
الخاص علی العام تنبیھاً علی کمال شرفھا کأنھا تغایر الخفایا وأتھا فوقھا والخفایا جمعم فی 
عامة للصفات وغیرھا والخبیة التی واحد الخبایا بمعنی الستر من خبائه إذا سترته مال الله 
تعالی: ئ الا یسجدوا لل الذي یخرج الخبء فی السموات والأرض4 [النمل : ]۲٢۵‏ الاآیة 
منھما'!*' بمعئی واحد وللتغفٹن أضاف الخبایا إلی الملك والملکوٹ والخفایا إلی قدس 
الجبروت وتخصیص الثائي مستفاد من المضاف إ[ليه وقد یراد بالجبروت عالم العقول وھو 
بین عالم الملك وھو عالم الشھادة ویعبر عنه أپضاً ما پدرك؛ بالحس وبین الملکوت عالم 
الغیپ وما لا یدرك بالحس مما یصح أن یلحق بکل من عالم الملك والملکوت فعلم من 
مجموع ھذا البیان ان الجبروت یجيء ہمعنی العظمة والکبریاء وہمعنی عالم العقول الکائن 
ہین عالم الملك والملکوت والمراد ھنا بە العظمة والقھر والکبریاء ولا یبعد أن یراد به عالم 
العقول وکذا الکلام في الملك والملکوت إما أن براد بھما صفاته تعالی وھو التصرف في 
الأمور مطلقاً والملکوت عظیمة أو یراد بھما عالم الملك والملکوٹ کما عرفته وقد عرفت أن 
المراد بغوامض الحقائق الاحکام الشرعیة والتجلی الذي هو غایة لابراڑھا قدرته تعالئی علی 
تصرف الأمور وعظمته وکبریائہ وساثر صفاتہ الذاتیة والفعلیة فلا یتوھم اتحاد العلة والمعلول 
قیل فإن قلت انجلاء الخفایا والخبایا فھو بحسب المآل إبراز الغوامض فکیف یجعل علة 
غائیة لە قلت المراد بإہراز غوامضں الحقائق إظھار حقائق الموجودات المحسوسة والمعانی 
المعقولة بقدر ما یسعہ الطاقة البشریة وانجلاء عالم الغیب في الملك والملکوت معرفة الصائم 
والعقائد الحقة والحاصل أنە أوجد العالم لیدل علی موجدہ ویصدق بکل ما جاء منە انتھی 
وفیه نظر لا یخفی فإن عذا بنا علی أن ضمیر أبرز راجع إليه تعالی وأن المراد بالحقائق 
حقائق الموجودات والظاھر إِن ضمیر آبرز لە عليه السلام وأن المراد بالحقائق الأحکام 
الشرعیة ویژید ما ذکرناہ فوله ومھد لھم اھہ. 


قوله: (ومھد لھم قواعد الاحکام) التمھید وضع المھاد وھو البساط استعیر للتھیئة 
والاعداد لأنہ لازم لوضع المھاد أو مشابہ به فی مطلق الأعداد والقواعد جمع قاعدة وھي 
المسائل الکكلیة والاأحکام جمح حکم وھو خطاب اللہ المتعلق بأفعال المكکلفین اعتقاداً وعملا 
بالاقتضاء والتخییر والاضافة لامیة. 


قوله: (وأوضاعھا) جمع وضع وھو سبب الحکم وشرطہ فالخطاب نوعان تکلیفی وھو 


المتعلق بأفعال المکلقین بالاقتضاء والتخییر ووضعي وحو الخطاب ہأن ھذا سبب ذلك آأو 
شرط ذلك کالدلوك لن سبب للصلاة والطھارۃ شرط لھا فضمیر أوضاعھا راجع إلی المضاف 


شرح مقدمة البیضاوي 


)١(‏ أي الخبایا والخفایا۔ 


.....٤‏ مسےسسسسےےسےسےتےس ۱8اس لٹ سٹت لم شرح مقدمة البیضاوي 
إلیيہ وھو الأحکام وھو جائز علی الأاصح فأشار إلی نوعی الخطاب نتمیما لام في ھذا الباب . 

فوله: (من نصوص الاآیات وألماعھا) جمع نص وهو لعبارة النصر”والإلماع جمع 
لمع واللمع إشارۃ النص واقتضاء النص ودلالته بیان لما یستفاد الاحکام منهقلفِظة من 
ابتدائیة . 

قوله: (لیذھب عنھم الرجس) أی الذنب والمعصیة استعیر الرجس للذنب لآئہ 
المدنس للعرض کما أن الرجس أٔي اللجسی یدنس البدن والثوب والمکان وھذا إشارۃ إلی 
التخلیة . 

قوله: (وبطھرھم تطھیراً) إشارۃ إلی التخلیة ولذا آخرہ مم مراعاۃ الفاصلة أو ھذا 
ترشیح إذ المعنی ویطھرھم عن المعاصي تطھیراً وعلی الاول ویطھرھم بأنواع المبرات 
تطھیراً لکن الترشیح مختار المص في سورۃ الأحزاب وما ذکرناہ مختار بعض المحشین 
حیث قال وتطھیرہ بالعلوم والملکات وھو الأولی لأن التاسیس أولی من التأکید وأیضاً فيه 
کی رج .سس تر ارد دی ظاعر إن أرید به الجھل وإن أرید 
المعاصی فالظاھر جر بر سپ سو سی ب ھر ہج وہ۹ 
بعضھم قیل وو مناسب کما قیل في الاّیة من أن المراد باھل البیت الامة لانھم أھل بیت 
الشریعة انتھی وعذا ضعیف لمخالفته بما قبل الایة وما بعدھا والافتباس لا یتوقف علی 
ذلك ولما کان الفقرۃ الأولی وھي قوله فکشف الخ إشارة إلی أن القرآن بعضه یکشف 
معاني بعض آخر منە لم یذکر المص علة غائیة لە لظھورھا والفقرۃ الثانیة وعي قوله وآبرز 
غوامض الخ إشارۃ إلی إفادتہ أصل العملیة عللھا بقوله لینجلي الخ والفقرۃ الٹالث وھی توله 
ومھد لھم الخ لما کانت إشارة إلی الفروع الموقوف صحتھا علی ذلك الاأصل علله بقوله 
لیذھب عثھم الخ وبھذا ظھر وجه تقدہم الفقرۃ الأولی علی الثانیة وھي علی الثالئة واتضح 
ما ذکرنا آنفاً من أن المراد بالحقائق فی قولہ غوامض الحقائق حقائق الاأحکام الشرعیة التي 
وضعھا اللہ تعالی لا حقائی الموجودات الٰخارجیة کما ذھب إليه البعض . 

قوله: (غمن کان لە قلب آو ألقی المع وھو شھید) الفاء لتفریع ما بعدہ علی ھا قبله 
قلب أي قلب واع یحفظ ما وقع فیە ویتفکر في حقائقه أو القی السمع أو آصغی لاستماع 
ما ألقی إلیه وع و شھید حاضر بذھنه لیفھم معانيه وتعمل بمقتضاہ من الشھود بمعنی 
الحضور أو شاعد بصدقه فیتعظ بظواھرہ وینزجر بزواجرہ من الشھادۃ والمتناسب للمقام 
المعنی الأاول کلمة أو لمنع الخلو بل مآلھما واحد وفیه ثنبيه علی أن کل قلب لا یحفظ ما 
ألقی إليە من الأمور المھمة ولا یتفکر فیھا فلیس بقلب معند بھ وفي تنکیرہ مع عافيه من 
التفخیم إشعار بذلك فإن اسم الجنس کما بطلق ویستعمل لمسماہ مطلقاً یستعمل لما 
یستجمع المعائي المخصوصۂ بە والمقصود منه ولذلك یسلب عن غیرہ فیقال زید لیس 
انسان وفيه إشارۃ إلی أن محل العلم القلبٍ علی ما دل عليه السمع قال تعالی: ۶ن في 
ذلك لذکری لمن کان له قلب4 [ق: ۳۷] وقال تعالی: طفتکون لھم قلوب یعقلون بھا4 


شرح قدمة البیضاري - 


[الحج : ]٦٤‏ کذا في الموافف وہما ذکرناء من أن لفظة أو لمنع الخلو تفع ما قیل من ان 
العطف بالواو أولی لان القلب محل الإدراك والإلقاء عبارۃ عن الجد فی تَلْطْضیل المدرك 
ولا بد من الأمرین مع أن النظم وقع مکذا وکلام المص اقتباس قولہ تعالی: فی ذلك 
لذکری لمن کان لە قلب أو ألقی السمع وھو شھید4 [ق: ۳۷] وتخصیص إلقاء السمَقمن 
بین أسباب الإدراك لمناسبتہ المقام في النظم الکریم وفی کلام المص أیضاً وما قیل من ان 
المراد ہمن کان لە قلب ذوو الأنفس القدسیة الغنیة عن الکسب والتعلم وبمن ألقی السمع 
المحتاج إلی ذلك فضعیف لان المراد أوساط الناس أو اعم منھا لان من ألقی السمع فله 
قلبِ واع أ٘یضاً فلا یصح التخصیص وأیضاً غناء النفوس القدسیة لیس بمسلم في عموم 
الأشخاص ولو سلم ذلك لکن لآن ذلك فی عمرم الأوقات وکذا القول بأن الأول !شارۃ 
إلی مرتبة الاجتھاد والثانی إلی التقلید ضعیف أیضا. 

قوله: (فھو في الدارین حمید) أي محموداً إما في الدنیا فظاھر وإما فی الآخرة 
سرد ھا متام ایی ہو وانتفع بعلمه أو حامد في الکونین (ومعید) أي فی 
الدنپا حیثٹ عمل : بمقتضی الفرقان وٹی الآخرۃ سعید ہمعنی أنہ معدود می زھرة العداء 

قوله: (وسن لم یرفع إليه رأسہ) أي من لم یرفع إلی المنزل رأسە کنایة ععن استکبارہ 
عن الإیمان بە والعمل بمقتضاہ وحاصله ومن لیس لە قلب واع ولم یلق إليه السمع لکنه 
عدل عنە لنکتة بارعة لان في قوله لم یرفع رأسه إشارۃ إلی علو مرتبتہ ورفعة منزله لأن 
الناظر إنما یرفع رأسە لما کان عالیاً عليهہ ومرتفعاً فوقه ففی کلامہ استعارة مکنیة وتخیبلیة 
فتامل وکن علی بصیرة وفیه صنعة الاحتباك أیضاً إذ في الأول ذکر قلباً واعیاً لما في المنزل 
القرآن ولم یذکر رفع الراس وفي الثانيی عکس ذلك مع أن کلا منھما مراد فی الموضعین۔ 

قوله : (وأطفاً نبراسه) مھموز من أطفاً النار قال تعالی: گ*بریدون أن یطفٹوا نور الله 4 
[التریة : ۴۲] الایة قیل وقد یراد معتلاً ولیس هذا بمتعارف قولە والنبراس المصباح مستعار 
للعقل فإنه راس عال کالفطرۃ التی فطر الناس علیھا یتوسلون بە إلی درك الحق ونیل الکمال 
فلما ضاع ذلك باعتقاد الباطل وبعدم رفع رأسە إلی الشرآن بقيی خاسراً وعن الربح آیسا 
وعذا هو المراد بإطفاء اللبراس . 

وید مس یا جا رب اط 

قولە: (ویصل سعیرا) وبالجزم بإسقاط الیاء عطفاً علی یعش وفی نسخة وسیصلی 
بالرفع علی الاستثناف کأنە قیل حاله في الدنیا قد علمت فما حاله فی الآخرۃ فاجیب بأنه 
سیصلی البتة سعیراً أي ناراً موقدة والسعیر علم لدرك مخصوص من درکات جھنم لکن 
المراد ھنا مطلق دار العقاب اختار ھنا للفاصلة وعلم من ھذا البیان أن المراد بمن الکافر 

مطلقاً وأما الموحد الفاسق فإما داخل في القسم الأول أو حالہ مسکوت عن. 


)١(‏ ذمیماً بالذال المعجمة أي مذموعاً فی الدنیا وإن کان ا مال وجاہ ظاعراً, 


۲ شرح عقدمة البیضاوي 

قوله: (فیا واجب الوجود) الفاء لأن جمیع ما ذکر من آن الفرقان مَجز لم یستطع أُحد 
من فصحاء عدنان وہلغاء قحطان ان یعارضوہ وإبراز الخبایا والخفایا لما کلٰجلی وجوب 
وجودہ وکمال فیض جودہ ونھایة کل مطلوب فرع علی جمیع ما ذکر فقال فیا واجي الوجود 
التفاتاً من الخیبة إلی الخطاب تنبیھاً علی أن أول کلامە بناء علی ما عو عبادي حال العاوف بن 
التفکر فی آلائه من إنزال القرآن المعجز وبیان الاعتقادات الحقة والفروع العملیة به وذذلك یل 
علی عظم شآنه وباھر سلطانه وبذلك صار عترقاً من حضیفی الغیبة إلی ذروۃ الحضور فقال فیا 
واجب الوجود فناجاہ کأنە یراہ عیاناً ویخوض لجة الوصول بیان ووجوب الوجود عند 
المتکلمین کون الذات علة تامة لوجودہ وعند الحکماء کون الوجود عین ذاته ومعنی کون الذات 
علة تامة لوجودہ أُن وجودہ تعالی لیس من غیرہ تعالی وإطلاق الواجب الوجود عليه تعالی بناء 
علی ما ذھب إليه الغزالي من جواز إطلاق ما علم انصافه بە علی طریق التوصیف دون التسمیة 
لأن [جراء الصفة إخبار ہثبوت مدلولھا فیجوز إذا تحقق بدون مانع بخلاف التسمیة فإنھا تصرف 
في المسمی کذا قیل وفيه ما فيه فالاولی جواز إطلاقه بالإجماع الفعلي وإِن لم یتحقق الإجماع 
القولي وکذا الکلام في . 

قوله: (ویا ائض الجود) کرر حرف النداء تنبیھاً علی أن الثانی منادی مستقل علی 
حیاله وصیغۂ البعد وجھھا ظاھر أصل الفیض سیلان الماء من جوانب الحوض مثلا لکٹرئه 
والافاضة الاسالة علی الوجه المحرر والمراد ھنا العطاء لا لعوض ولا لغرض والجود إفاد: 
ما ینبغی لمن یئبغي شبه بذلك لکثرۃ المنافع فیھما وفائض الجود وصف بحال المتعلق أي 
فائض جودہ وفيه مبالغة عظیمة وھو أبلغ من مفیض الخیر والجود. 

قوله: (ویا غایة کل مقصود) تکریر النداء لما مر والمراد بالغایة معناھا اللغوي ومي 
الٹھایة والمنتھی أي کل طالب پطلب مطلوباً لا بد أُن ینتھي ذلك المطلوب إليك فإنك مفیض 
المطالب کلھا لا سواك من الوسائط أي کل مقصود حصوله منك لا من غیرك وھذا معنی کونە 
تعالی غایة ونھایة کل مقصود أو المعنی أنە تعالی غایة کل مقصود أي جنابه تعالی هو المقصود 
من کل مقصود العارف فما من مقصود للعارف إلا فالمقصود من ذلك المقصود ھو الله تعالی 
فیجوز حینثِ أن یراد بالغایة معناھا الاصطلاحی وھو العلة الغائیة فإن جمیع الموجودات وسائل 
لمعرفه التی هي نھایة المارب وھذا هو المناسب لھذا المقام ۔ 

قولە: (صل عليه صلاة) أي عبدك الذي أنزلت القرآن عليه إذ کل ما وصل إِلینا من 
النعم الدینیة والأآخرویة إنما ھو بواسطته عليه السلام . 

قوله: (توازي غناءہ) توازي أي تساوي وماضيه آزی وتبدل عمزته واوا في المضارع 
فیقال یوازي ولا تبدل فی الماضي فیقال وازی وھی مولدۃ عند بعضی أرباب اللغة والظاعھر 
أنە عربی أصلیي قوله: (غتاءہ) بالغین المعجمة والمد النقع العظیم ونفعہ عليه السلام في 
الدارین اظھر من ان یخفی والعناء فی ۔ 

قولە: (وتجازی عناہ) بالعین المھملة التعب والمشقة وتعبه عليه السلام فی تبلیغ 


ھت سو تی یٹسستسشسشس>بل۹۰۹ش۹ش۰۱ش۲۷ش‪‫نئننسسوسوربٹھفسه|ك]کٹھھْ زس 
الاحکام وإرشاد الأنام لا سیما فی ابتداء الإسلام أجل معن الببان ومن أرَایالإطلاع فلیراجع 
]لی السیر (ہین الغناء والعثاء) جناس ناقص وقدم الاول لان سببیته للصلا؟اظھر فالمعنی 
أنه عليه السلام یستحق صلاق لا تحصی ولا تعد لأن مناقعه وتعبه لا تحصی ژالا_تقصی 
(قیل وفي قوله توازي وتجازي جٹاس مضارع) والاکتفاء بالصلاة لا یکون مکروماأھلی 
اللآاصح خلافاً للبعض فلو قال صل وسلم لا سلم من المناقشة والقول بان قوله وسلم علینا 
وعلیھم شامل لە عليه السلام بعید جداً. 

قوله: (وعلی من أعاته) وم الصحابة رضي الل تعالی عنھم أجمعین واکتفی بە 
لشھرتھم بالعانة وکذا الکلام فی . 

قوله : (وقرر) والمراد به التابعون والذین ھم اتبعوا إلی یوم الدین . 

قولە : (تبیانه تقریرا) تبیانه بکسر التاء المثناة من فوق مصدر بمعتی البیان کتوله 
تعالی: گاوتبیان لکل شيء 4 [النحل: ۸۹] الایة ویفید المبالغة فی البیان وفی نسخة بنیان 
بضم الباء الموحدة مصدر بنا یبنیه بوزن غقرآن وھو استعارة لما جاء بە من الشریعة وھو 
استعارۃ مشھورۃة لطیفة قال تعالی : طأفمن أسس بنیانه علی تقوی عن اللہ 4 [التوبة: ]۱٠۹‏ 
الایة وقال عليه السلام : ابنی الإسلام علی خمر* الحدیث والمعنی حینثلِ وقرر أي جعله 
قاراً وباقیاً ترشیحاً للاستعارۃ لن البقاء من شأن البناء وفي الأولی قالمعنی وقرر أي جعل 
بیانە قاراً فی الأذھان یسھل بە المعرفة والإذعان۔ ۱ 

قولە : (وآفض علینا من برکاتھم) وقد عرفت معنی الإغاضة وأنھا استعارۃ من إسالة 
الماء لکٹرۃ المنافع والبرکات والبرکة الزیادة والنماء وکثرة الخیر أي وأفض یا رہنا من 
معارفھم والاجتھاد فی اکتساب أعمالھم ویسر السلوك فی أٹرھم. 

قولە: (واسلك بتا مسالك کراماتھم وسلم علینا وعلیھم تسلیماً کثبرا) وأسلك أي 
أدخل بفضلك من سلك المتعدي قال تعالی: للإكذلك سلکتاہ فی قلوب المجرمین4 
[الشعراء: ]٥٠٢‏ وکقولہ تعالی: فلاما سلککم فی سقر4 [المدثر: ]٦٤‏ أي ادخلناء مصدرہ 
سلك بفتح السین وأما سلك اللازم فمصدرہ السلوك والباء في بنا لإغادة الاستصحاب 
والدلالة علی المبالعة فی الإدخال قال المص فی تفسیر قوله تعالی: فلذہب اللہ بنورم4 
[البقرة: ۱۷] عدی الفعل بالباء دون الھمزة لما فیھا من معنی الاستصحاب والاستمساك 
یقال ذھب السلطان بمالە إذا أخذہ وما أمسکە اللہ تعالی فلا مرسل لە انتھی فما آدخله اللہ 
تعالی فلا مخرج لە أصلا ولا یخفی أن ما أوردہ المص فی الخطبة من براعة الاستھلال 
وسائر أنواع البلاغة والیراعة عما یتحیر الناظرون ویتعجب الماھرون حیث حمد ال تعالی 
ارلا علی ذاته ثم علی نعمه تنیبهاً علی الاستحقاقین واستیفاء للمسلکین ومن اأجل نعمه 
ٹنزیل الفرقان الحاوي لمصالح العباد في الدارین ونظام المعاش وتحصیل المعاد وغیر ذلك 
مما مر تائة وشید أرکانه وظھر مما ذکرناہ من أن الضمائر فی فتحدی وأفحم وبین وکشف 


۸ .ںہ سس ش6شن‫ںل080۱۸0۸۰فووویزلر۰۲م۰ٗ۰ًممم.. __. لئے شرح مقدمة الیضاویي 


وغیر ذلك کوٹھا راجعة إلی النبی قَلُ آولی لیتضح وغناہ وعناہ المجِامَلَة فی إرشاد العباد 
وتکمیل الزھاد والعباد وضوحاً لا یخفی علی أحد من أھل الرشاد. 


قوله: (وبعد) شروع فی بیان سیب تألیف الکتاب مع توفیق اللہ الملك الوماب, 


قوله: (فإن أعظم العلوم) أي العلوم المدونة سراء کان المراد بھا المسائل و 
التصدیقات آأو الملکكة والظاهر الأول لآنه المشھور المعول . 


قولە: (مقداراً) أی قدرا والمراد بە المنزلة والرتبة والظاھر آن المراد العلوم الشرعیة 
إذ المتبادر من العلوم الشرعیة لاسیما إذا ذکرت في بیان العلم الشرعي ولا ریب في کون 
علم التفسیر أعظمھا لآان موضوعہ القرآن لأئہ پبہحث فيه عن أحواله الذاتیة وھو أصل فی 
الإیمان فإن الڑإیمان لا یتم بدونە إما من جھة الذات أو من جھة الاعتداد فإن الإیمان 
بوجود الباريی وعلمه وقدرنهہ وکلامه وتصدذیق اللبی پل بالمعجزات وإن لم یتوقف علی 
الشرع من جهة الذات کما في التلویح لتوقف الشرع عليه لکٹھا بما تتوقف علی الشرع من 
چھة الاعتداد ولذا قال المص فی سورۃ القتال في قوله تعالی: ٭واءنوا بمانزل علی 
محمد [محمد: ]٢‏ تخصیص بہه إشعاراً بأن الإیمان لا یتم بدونہ وأنه الأصل فيه ومعلومہ 
مع أنه مراد اللہ تعالی الدال عليه کلامہ جامع للعقائد الحقة کلھا والاحکام الشرعیة باسرھا 
کما قال الل تعالی : ھلونزلنا علیيك الکتاب تبیااً لکل شيء٭٭ [النحل : ۸۹] وغایتہ المسك 
بحبل اللہ المتین والفوز بالسعادة والفضل العبین وقد صرح فی موضععە ان جھات شرف 
العلم ثلاثة شرف موضوعہ ومعلومه وغایتہ واختار صاحب المواقف شرف حجیتہ بدل 
شرف مسائله ومعلومه واعتذر قدس سرہ بأن کون مسائل العلم أقوم فراجع إلی أقومیة 
الدلائل ووثافتھا ومن عد المعلوم من جھات شرف العلم فقد نظر إلی آنھا مقصردۃ من 
الدلائل وهي إنما اعتبرت لأجلھا فلا إشکال بأن موضوع علم الکلام ذات اللہ وصفاته 
تعالی فیکون علم الکلام أشرف العلوم إذ قد عرفت أُن کلام الله تعالی مشتمل علی 
الاعتقادات الحقة والتوحید الذی هو 7- الاعتقادات فیندرج فی موضوعہ موضوع الکلام 
علی آأن المختار أن موضوعه المعلوم من حیث یتعلق بە إثبات العقائد الدینیة فلا ریب في 
أشرفیة القرآن من ذلك وکلام المص مہني عليه علی أن الاعظم یتعدد بالاعتبار فیجوز تعدد 
أشرفیة العلوم بجھة مختلفة وھما أشرف مما عداھما. 


قولە: (وأرفعھا شرفاً ومناراً) الشرف علو القدر وکون المراد علو المکان علی 
الاستعارۃ ضعیف لن کون الشرف علو المکان الحسی مجازاً وعلو المکان المعنوي عین 
علو القدر والمنار محل النار والنور إذ النار الخالصی عن الدخان هو النور وھو المراد ھنا 
وفیە تشبيه العلم بالنور وہھو الشائع نی الاہتعمال المحفوظ في الصدور والمنار کالمنارةۃ 
کونھما موضم الاذان عراداً به الدلیل لا یناسب المقام وھذا یوافق ما قبلھا مآلا بل عینه 
مرجعاً وإن کان مغایراً مفھوعاً والأعظم والارفع مستعاران في مثله. 


۹ 


قوله: (علم التفسیر) الإٴضافة من قبیل إضافة العام إلی الخاص وَآلإ(سم هو التفسیر 
وھو في الأصل مصدر من الفسر وھو الکشف والإیضاح ثم شاع فی ببان نی کلام اللہ 
تعالٰی روایة حتی صار حة حقیقة عرفیة وشاع التأویل في بیان معنی کلام الله تعالی درايِة بمعونة 
قواعد العلوم الاحیة سر آغاتھا قل رطلق اہی می ان معن عا ماد تعالی مَظللمَا 
وھذا غیر متعارف ثم صار علماً للعلم المدون لبیان معنی کلام الله تعالی مطلقاً سواء کان 
ذلك البیان بالروایة والدرایة الموافقة لقواعد البلاغة''' مثل بیان الاستعارات والمجازات 
ووجوہ التقدیر والتاخیر والڑاطلاق والتقیید والذکر والحذف وغیر ذلك مما ذکر في فن 
البلاغة فن المعاني والبیان ومما ذکر في علم البدیعم من الجناس والاستخدام وصنعة الطباق 
وغیر ذلك والمراد بالعلم علم الجنس وقد ادعی الہعض أُنه علم الشخص وھو لیس ببعید . 

قوله: (الذي هو رئیس العلوم الدیئیة ورأسھا) صفة مادحذ لا مخصصۃة ولا موضحة قولہه 
(رئیس العلوم الدینیة) الرئیس سید القوم ومرجعھم في مھماتھم ولما کان الفرآن موضوعه الذي 
هو رٹیس الادلة الشرعیة وراسھا ومرجعھا کان علم التفسیر رئیس العلوم الدینیة ورأسھا والرأس 
عضو معروف یتوقف حیاۃ الہدن علی بقائه ویفنی ہفنائه وھنا استعارۃ مصرحة لعلم التفسبر 
سہو وھسرسر سس سوہ سوعویمید 7ر یں کا ا 
الرأس کما هو الظاھر لکنه صار في العرف حقیقة فی معنی السید بعد ما کان استعارۃ لە وجه 
توقف سائر العلوم الشرعیة عليه قد عرفت مشروحاً فیما هر . 


قولە: (ومہنی قواعد الشرع وأساسھا) والمہنی موضع الہناء لما عرفته من أنە رأأس 
الملوم والرأس مبنی البدن والقواعد جمع قاعدة وعي المسائل الکلیة وقیل القاعدۃ ساق 
لہناء لکٹھا مستعارۃ لتلك المسائل والأساس ما یوضع عليه غیرہ عطف علی المبنی علف 
تفسیر لە لا علی القواعد لان العطف علی المضاف إليه فيه مقال قیل لثلا یلزم اختلاف 
حرکة ما هو کالروي المعیب وفیه ما فيه ومال الفقرتین واحد مثل ما سبق والتغایر باعتبار 
المفھوم وقد التزموا في الدیباجة والخطبة للمہالغة فی المدح والائنیة تنشیطاً لفرط الرغیة . 


قوله: (لا یلیق لتعاطيه والتصدي للتکلم فيه إلا من برع في العلوم الدینیة کلھا أصولھا 
وفروعھا) التعاطي تناول الشيء بتکلف صرح بە المصنف في سورة القمر وفیه تلبيه علی ان 
۔التناول فی غایة من الصعوبة فقوله لا یلیق من باب الاکتفاء بالأدنی شس ہو سی 
من العطاء ء وھو مستلزم للاآخذ والتناول فھو مجاز ثم شاع في ذلك فصار حقیقة حقَمَة اصطلاحیة 
وقید التکلف منفھم من بناء التفاعل والتصدی التعرض والاشتغال للتکلم فيە اي اأخذہ من 
کتب التفسیر والتکلم بکلامھم فیھا (قوله إلا من برع بالباء الموحدة وفتح الراء من الباب 
الثالٹ وضجھا من الباب الخامس وعین مھملة بمعنی فاق) وبما مر من أُن المراد بکون علم 
التفسیر رئیس العلوم الدینیة أُن ساتر العلوم الشرعیة یتوقف عليه من جھة الاعتداد لا من جهة 


شرح معلذمة البیضاوي 


. کما هو عادة الشیخین علامة الزمخشري والشیخ البیضاوي فإنھما اجتھدا فی بیان قواعد البلاغة‎ )١( 


٠‏ شرح مقدمۂ البیضاوي 
الذات اندفع الإشکال بأن کونە رثیساً یستلزم توقف البراعة والتفوق علیّةفکیف یتوقف تعاطيه 
علی البراعة والتفوق المذکور مع أنه یستلزم توقف نفس علم التفسیر علی(الیراعة ٹھل عذا 
إلا دور وحاصلە أن المتوقف عليه الاعتداد بھا أي لا یعتد بھا ما لم یؤخذ منٴالشرع إِذ ما 
من علم من العلوم الدینیة أعني علم الحدیث والفقه وعلم الکلام إِلا وھو ماخوڈ نی کلام 
الله تعالی الذي لا یفھم معناہ إلا بعلم التفسیر وتعلمه موقوف في حد ذاته علی الْبْرَاعِة 
المذکورة فلا دور لتغایر جھة التوقف نظیرہ ان الاعتقاد بوجود الباري ووحدته وقدرتہ وکلامہ 
لا یتوقف علی الشرع بالذات بل یتوقف الشرع علیها لکن تتوفقف من جھة الاعتداد علی 
الشرع فلا دور فکذا فیما نحن فیه قوله أصولھا کاصول الفقه وأصول الحدیث والفروع علم 
الفقه مثلاً قوله أُصولھا بدل من کلھا قدم الأصول لکونھا موقوفاً علیھا وإن کانت الفروع 
مقصودة والجمع في الموضعین باعتبار مسائلھا وإلا فحق العبارةۃ أصلین وفرعین والمراد 
بالعلوم الدیٹیة ما لھا انتساب وتعلق بالدین بوجە ما ولا ریب في تعلق أصول الفقه وأصول 
الحدیث بالدین ولو بواسطة فروعھا. 


قولە: (وفاق فی الصناعات العربیة والفنون الأدہیة بأنواعھا) فاق تفنن في البیان في 
الصناعات العربیة قیل العلم إن لم یتعلق بکیفیة العمل بل کان مقصوداً في نفسه یسمی علماً 
وإِن تعلق بھا وکان المقصود منە العمل یسمی صناعة فی عرف الخاص وینقسم إلی قسمین 
قسم یکون حصوله ہمجرد النظر والاستدلال کالطب وقسم لا '“پحصل إلا ہمزاولة العمل 
کالخیاطة والحیاکة ونحوھما وھذا القسم یختص باسم الصناعة فی عرف العامة انتھی 
ومقتضی بیانە أن الفقه من قبیل الصناعات ولم یقل بە أحد وأیضا الخیاطة ونحوھا لا بسمی 
علماً إذ المراد بالعلم العلوم المدونة ونحو الخیاطة لیس کذلك إذ لیس لھا موضوع ولا 
محمول ولا غایة وإطلاق العلم علیھا لغة لا یفید وإطلاق الصناعات علی العلوم العربیة 
لمجرد التفٹن ولذا عبر ثانیا بالفنون الأدییة وفیە إشعار اُنھا مقصودة لغیرھا لا لمجرد التعلق 
بکیفیة العمل لأنه غیر مطرد کما عرفته وسمیت الفتون الأدییة أدبیة لان آدب النفس في 
تعبیرات الکلام إنما یحصل بھا وعرفوا علم الدب بانه علم یحترز بە عن الخلل في کلام 
العرب لفظاً و کتابة''' وقسموہ إلی اثني عشر قسماً کما نقل عن شروح المفتاح وعلم 
التفسیر یستمد من العروض''' والقافیة”” وقرض الشعر وإنشاثہ''' بالنظر فیە علی أتم الوجوہ 
وإن لم یستمد منھا بالنظر إلٰی نفسه بدون ملاحظة الأئمیة واستمدادہ من سائر الفنون ظاھر 
فالخط فلأن الرسم العثمانی یحتاج إليه فلا بد من معرفته لکن علم الخط“ والقافیة لم 
یلتفتوا إلیھما فی ھذا الزمان فالاشتکاء إلی اللہ تعالی وکذا قرض الشعر والعروض والقافیة إ 


. کلمة أو عنا لقسیم المحدود لا للثك‎ )١( 

)٦(‏ علم العروض علم یعرف بە أحوال المرکبات الموزونة من حیث !لوزن 

(۴۳) علم القافیة علم پعرف بە أحوال المرکبات الموزونة من حیث أواخر آبیاتھا۔ 

. وقرض الشعر علم یعرف بە أحوال ما پختص بالمنظوم وإنشاء النٹر علم یعرف بە أحوال ما پختص بالمنٹور‎ )٤( 
علم الخط علم یعرف یه أحوال نقوش الکتابة.‎ )٥( 


شرح عقدعة البیضاری --.۔ م۔_- ہہکسسکسستسٹتستسسستےمہ لے مہہ رس ٤1ًًٴ٤‏ 


لو لم ینظر فيه لم یفرق بینە وبین الشعر حتی بعلم معنی قوله تعالی : لوٰھاعلمناہ الشعر وما 
ینبغی ل4 [یس: 1۹] و ٌٛ االشعراء یتبعھم الغاوون* [الشعراء: ]٣٢٢‏ وقد”وقع في النظم 
الکریم ما هو موزون کما وقع في الخبر الشریف وقد ہینوا أنە أي في الخبر اتفاقي للا قِصدتي 
وأیضاً قد اختلفوا فيی بعض البحر کبحر الرجز أنە من الشعر أم لا ومن لم یعرف العروضن لم 
یعرف ما هو ممدوح عن غیرہ ولم یعرف مخالفته للنظم الجلیل والظاعر أن علم القراات غیز 
لازم فی التفسیر وقیل إن علم القراآت لا بد منە أیضاً في التفسیر ولم یعد من العلوم الادبیة 
فإما أُن یدرج فی العلوم الدینیة لاختصاصە> بالقرآن أو في علم التفسیر کما بشعر بە کلام 
المصنف فیما سپأتی وبعرف التفسیر حینثلٍ ہما یعرف به معاني کلام اللہ تعالی وألفاظه بحسب 
الطاقة البشریة ویکون تسمیته بالتفسیر تسمیة بأشرف اأجزائه ورد بأنە لم یقل أحد أن القراءآت 
من النفسیر وأنت خبیر بأن القائل لم یجزم به بل ذکرہ علی سبیل الاحتمال ولا کلام ني 
احتماله إذ موضوعء أیضاً القرآن فإن قید ہأن القرآن موضوع التفسیر من حیث المعنی لم 
یتناول علم القراات لن موضوعہ القرآن من حیث النظم وإن اطلق عن ھذا القید فلا ریب في 
تناوله وعدم عدھم لا یستلزم العدم ثم إِن سلم أن علم القراآت لا ہد منه فيه فیقال (ن 
المصنف لم یدع حصر ما یتوقف عليه التفسیر فیما ذکرہ بل أشار إلی عدم الحصر بقوله فیما 
سیأتي ویعرب عن وجوہ القراآت المعزیة الخ نقل عن شرح أدب الکانب الدب في اللعٰة 
حسن الأخلاق ومکارم الأفعال وإطلاق غیرہ من العلوم العربیة مولد حدث ني الإسلام وکذا 
ما قاله الإمام المطرزي انتھی أي أنە غیر عربی الأصل لکن المؤلفین استعملوا المولدین ني 
کتبھم مراعاۃ للمقام وتتمیما للمرام. 

قولە: (ولطال ما أحدث نفسی أن آصنف في ھذا الفن کتاباً یحتوي علی صفوۃ ما ہلغني 
من عظماء الصحابة وعلماء التابعین ومن دونھم من السلف الصالحین) لطال الظاعر ان اللام 
جواب قسم مقدر تاکید المضمون الجملة بالقسم والقول بأنھا زائدۃ ضعیف وما کونھا مصدربة 
أولی من کوٹھا کافة والمعنی وبالل لطال طولاً مدیداً تحدیث نفسی الخ وقیل ما کافة عن طلب 
الفاعل فإن قل وکثر وطال تکف بھا أي ہما عن الفاعل ولا یصل ماء الکافة بفعل غیر ھہذہ الثلئ 
ولما ساغ کونھا مصدریة لا یصار إلی احتمال الکافة لانھا خلاف الظاھر وإذا جعلت مصدربة 
ووراھ وںدسوسی سید ےا نہیں .سواہ شی جا ما 
الخط لا یھتم بە الکاتبون ویلیھا في الاکٹر الماضي وھنا المضارع فإنه یقع ولو قلیلاً او یقدر کان 
کما یقدر فی مثل قوله تعالی ٭ٛإن یمسسکم قرح فقد مس القوم قرح مثله [آل عمران: ]٤٤١‏ 
الایةء أي إن رید بالشرط الماضي یؤتی بکان وإن لم یوجد یقدر وکذا ما نحن فیه صرح به 
صاحب الکشاف فالتقدیر ولطال ما کنت أحدث الخ ولا یبعد أن یکون موصولة بحذف العائد 
أي ما أحدثہ نفسي حدیث النفس مستععار للخواطر (قولە بآن آصنف کالبدل منه) قوله في ھذا 
الفن أي في علم التفسیر عبر بالفن تفتناً فاللام للعھد کتابا التنکیر للتفخیم کما یدل عليه وصفه 
العصنیف ماخوذ ہی وو ہووت ری بد اس و 
تمام المرام فعلم منه أن أن الکتاب عبارۃ عن الألفاظ وھي المختار عند ذوي الأبصار (قوله یحتوي 


٢‏ ...سس سس سسستٹسسےے ہہ لگ طرح مقدة البیضاري 
أي یشتمل علی صفوۃ وھي الخالص ومنه صفوۃ العہاد والمشھور فتح الَطّاد المھملة والضم 
والکسر صحیح) ولقد آجاد فی إضافة العظماء إلی الصحابة أي الأصحاب والْعَلمام إلی التابعین 
(ٹوله ومن دوٹھم) أي تبع التابعین والذین اتبعوھم بإحسان إلٰی حین التصنیف ولْو جال ومن 
اتبعھم من السلف الصالحین بدل ومن دونھم لکان أحسن سبکاً وأعم نظماً والسلف مَتقدم 
من الاباء واستعیر عنا للعلماء المتقدمین فإنھم آباء تعلیم العلم الیقین والمراہ بالصالحین غزن 
براعي حقوق الہ تعالی وحقوق المخلوقین (قیل وقال المرزوقي في شرح الفصیح الصحابة 
مصدر بمعنی صحبه لکن وصف به وفی التسھیل الصحابة اسم جمع لصاحب کقرابة اسم جمع 
لقریب وھذا هو الظامر والصحابي کل مسلم لقي النبيی صلی الہ تعالی عليه وسلم وتعریفه بمن 
رای النبی عليه السلام غیر شامل للاعمی کابن آم مکتوم رضي الله تعالی عنه إلا ان یعم من 
شأنه ان براء لولا المانع فالأحسن من راہ النبيی صلی اللہ تعالی عليه وسلم رطول الصحبة لیس 
بشرط لان نور النبوۃ مؤثرۃ فیمن لقيه ولو لحظة لکن اللقاء فی حال الحیاۃ شرط فمن لقي بعد 
ارتحاله وقبل دفنه لا یکون من الصحابة کأبی فؤیب الھذلی إِن صح وقال العلائی إِنە لا یبعد آن 
یعطی حکم الصحابة کذا في شرح التخبة لعلي القاري والروایة عنه عليه السلام لیس بشرط 
وعظماؤھم ابن عباس رٹیس المفسرین حتی سمي ترجمان القرآن وابن مسعود رضي اللہ تعالی 
عنھم أجمعین وغیرهم من فضلاہ الصحابة ویدخل فبھم الخلفاء الأربعة دخولا أولیاً فان 
التابعین وھم من لقي الصحابة مع اشتراط طول الصحبة رووا تفسیر القرآن عنھم وابن عباس 
وابن مسعود وغیرھم من أجلاء الصحابة رضوان اللہ تعالی علیھم أجمعین) وعلماء التابعین 
مجامد وعطاء وعکرمة وسعید بن جبیر وطاوس وزید بن أسلم رحمھم اللہ تعالی وبعد ھؤلاء 
ألفت تمفاسیر جمع فیھا اقوال الصحابة والتابعین کتفسیر سفیان بن عیینة ووکیع وشعبة وعبد 
الرزاق وبعد ھؤلاء ابن جریر وتفسیرہ اأجل تفسیر للمتقدمین ٹم کثر التصنیف حتی انتھی 
الزجاج والرماني ومنھما أخذ الشیخ الزمخشري وتفسیرہ مشحون بأنواع اللطائف والبلاغة 
وأصناف النکت والبراعة وقد اشتخل جم غغفیر من الفضلاء بحله والتقط منه جمع کثیر قواعد 
علم البلاغة وإِلی ھذا البیان أشار المص رحمە اللہ تعالی بقوله کتابً یحتوي علی صفوۃ ما بلغتي 
اھ وقیل ئم جاء بعدعم من کثر السواد بأقوال الحکماء والصوفیة کالرازی حتی قیل في تفسیرہ 
کل شيء إلا التفسیر وہذا منقول من الإعام السیوطي وتبعه آخرون لکنە إفراط في التشنیع لن 
تفسیرہ یحتوي علی ما نقل عن عظماء الصحابة وعلماء التابعین وکیف لا وھو مأخذ المص 
وسائر المؤلف وسند أرباب الحواشی یستمدون منە بحل البیضاوي والکشاف غابة الآمر نہ 
مشتمل علی قواعد الحکماء واصطلاح العلماء الصوفیة مع تطبیقھا علی قراعد الإسلام في 
بعحض المواضع مع الالتثام حتی قال في کرویة الافلاك إذا قلنا می حدوٹھا فأي ضرر في الدین 
فی کرویتھا وقس عليه ما عداہ والمص روح اللہ تعالی روحه تعرض في بعض المحال بیان 
المعنی علی اصطلاح الحکماء فھو تشنیع علی المص أیضاً لأنه أخذ من کلام الإمام الرازي نعم 
ترکھا أولی تجاوز اللہ تعالی عنا وعنھم أجمعین فالتجنب عن مثل ھذا الاعتراض کالواجب علی 
المتاخرین لآأنھم اقتیسوا العلم من کبار المتقدمین أُسکنھم اللہ تعالی عز شأنه في أعلی علیین . 


شرح مقدذمة البیضاري  -.._‏ '۔ہہےڑٹنےہ٦۲۔+‏ ہہ ہصیدرمےد_۔ و رٹکٹی*مے_۔۔ ےت ٭٭ 


قوله: (ویتطوي) أي یشتمل ولذا عدي بعلی مثل یحتوي وللتفلژنِ إختار بنطوي من 
طوی ضد النشر. ٰ 

قوله: (علی نکت بارعة ولطائف رائعة) جمع نکتة ومي مسألة لطیفة أُحڈااعت بدقۃة 
نظر وإمعان فکر من نکت الریح في الأرض إِذا أثر فیھا وسمیت المسألة الدقیقة بھا‌لٹاثر 
الخواطر فی استنباطھا واللطیفة کل إشارۃ دقیقة المعنی تلوح للفھم لا تسعھا العبارۃ (بارَة 
أي فائقة من البراعة) ورائعة من الریع بمعنی الزیادة والنماء وہذا أولی من کونھا من الروع 
بفتح الراء وھو الإعجاب آأو بمعنی الخوف کان الرایع الجمیل یروع من رآہ ویخیفه وھو 
تکلف وفي توصیف النکت بالبراعة واللطیفة بالروع إشارة لطیفة فتامل وکن علی بصیرة. 

قوله: (استنبطتھا أنا ومن قبلي من أفاضل المتآخرین وأماٹل المحققین) الاستنباط 
استخراج ماء الیئر أول ما یحفر ھذا أصل معناہء ٹم استعیر لاستخراج المعاني بجد واجتھاد 
لم یسبقه أحد فھو أخص من الاستخراج فح قوله استنبطتھا انا ومن قبلي لا یلائم معنی 
الاستنباط إلا بتمحل قوله من أفاضل المتآخرین وھو صاحب الکشاف والإمام الرازي 
والراغب فإن معتمد المص علی ھؤلاء حتی قیل إن ما فیه من العربیة والمتعلق بالبلاغة من 
الشیخ الزمخشري وما فیه من اللعة من الراغب وما فیه من الکلام من التفسیر الکبیر انتھی 
وھذا یرد ما مر من التشنبع الشنیع علی الفخر الرازي بأن فیه کل شيء إلا التفسیر وفي کل 
شی ء عہالغة غیر ممدوحۃ أیضا. 

قولہ: (وبعرب عن وجوہ القراءات) عطف علی قولہ ینطو أو یحتوي أي ویظھر. 

قولە : (المعزوٰۃ إلی الأئمة الثمانیة المشھورین والشواذ المرویة عن القراء المعتبرین) 
أي المنسوبة إلی الأائمة وفعله عزیته آو عزوثه واوي أو یائی (والثمانیة ھم القراء السبعة 
المشھورین) والثامنة یعقوب ہن إسحاق الحضرمی البصري وراویاہ روح بفتح الراء ولیس 
بالتصغیر کما قیل والشاذة ما رواہ السبعة وقیل ما فوق العشر والقراءة الشاذۂ لیست من 
القرآن لأنه اعتبر في تعریفه التواتر حتی لا یجوز الصلاة بھا ولا یکفر جاحدھا فالاولٰی عدم 
التعرض لھا ولا یعرف وجه التعرض لھا والقول بأنھا تؤید في بعض المواضع ما هو المراد 
من القراءة المتوائرة کما نراء من المصنف ضعیف لما عرفته من أُنھا لیست من القرآن (قوله 
المشھورین إشارۃ إلی اختیار الثامنة دون باقیھا لنھا اشتھرت حتی قیل إنھا الشائعة في 
الصدر الأول إلی راس ثلثمائة ٹم أسقطھا منھا ابن مجاھد وآثبت بدلھا قراءة الكکسائي وقد 
قالوا إن یعقوب کان أعلم أھعل عصرہ بالعربیة ووجوہ القراءات کما في الاإتقان وغیرہ کذا 
قیل ولا یخفی ما فیه لن ما هو فی الصدر الأول کان شائعاً کیف أسقظھا ابن مجامد 
وألبت بدلھا قراءة الكسائي وفیه خلل من وجھین فالاولی عدم التعرض لمثل ھذا الکلام 
فإنه یژدي إلی انفتاح باب الفساد للملاحدۃ واللیام ومن آین یعلم مثل ذلك بدون تواتر في 
المرام وعا هو تواتر في الصدر الآأول کیف یحول إلی غیرہ من القراء العظام وإن قال زندیق 
إِن ما نحن فیه شائع في الصدر الأول إلی رأس سنة کذا ٹم أسقطه فلان وآلبت بدلە الأمر 


ےم شسشسسےسهےہ۔ہں ں ۔۔ ِ۰۵ _ شرح مقظعةالیضاوي 


الذي کنتم فيه فماڈا جوابہہ والجواب عنه مشکل علی تقدیر ثبرت ماتقل عن اہن مجامد 
فالواجب سد ھذا الباب والتوفیق من الل الملك الوهاب . 

قولە: (إلا أن قصور بضاعتی بثبطئی عن الإقدام ویمنعنی عن الانتصاب فی هْذِا المقام) 
القصور العجز عنه ولم ینله نقل عن الأساس أنه قال قصر عنه قصورا عجز عنە ولم ینله4ہایجھی 
لکن فی مثل ھذا ہمعنی القلة والبضاعة ہکسر الباء رأس المال الذي یقصد التجار بە الربح وغنا 
استعارة للعلم شبه العلم به والاشتغال به فی کونە سبباً للنماء فی العلم والإدراك کما أن المال 
أي عن القیام فی هذا المقام أي مقام تالیف کتاب شأنه کذا وکذا رعظماء المؤلفین کثٹیراً ما 
بڈکرون ھذا المقال اعترافاً بالعجز والنقصان استعانة من اللہ الملك المتعال ولعمری نحن اأحق 
باعتراف ھذا العجز والنقصان والعون واللطف من ربنا المستعان ہل اشعغالنا بجمع الاوراق 
لحل غموضات عنا الکتاب الرشاد من أعظم أشراط الساعة وقرب یوم التناد. 

قولە: (حتی سنح لی بعد الاستخارة ما صمم بە عزمي علی الشروع فیما أُردته والڑتیان 
ہما قصدته ناوباً) أي استمر ذلك المنع حتی سنح لي أي ألھمني ال بعد الاستخارۃ ما صمم 
یہ فاعل سنح فلم یبق عنع وفيه إشارۃ إلی أن اللائق بحال العارف عدم شروع آمر ذي بال إِلا 
بعد الاستخارۃ والاستشارة وھی مرادة وإن لم یذکرھا لظھورھا. 

ٹولە: (آن اسميه بعد أن آتممه) أي ذلك الکتاب بعد أن آتممه لثلا یقع التسمیة علی 
المعدوم الصرف وبعد الإتمام السمی أما اللفظ الدال علی المعنی وھو وإن لم یکن موجودا 
لکن داله وھو النقش موجود وکذا الکلام فی المعنی وأما النقش غالامر ح ظاھر أو المعنی 
طائفة إلی واحد عنھا وفی نسخة أن أو سمة أی اجعل سمة وعلامة المعروف فیه وسمہ بسمه 
الازدواج مع قوله أآنممه وفي النسخنة الني عندنا اسمیه. 

قولە: (بانوار التنزیل وآسرار التاویل) جمع نور وھو عرفض یظھر بنفسه ویظھر غیرہ 
فإن جمعت فھو نور فوقه نور وھذا باعتبار أصله والمراد بھا اسم لھڈا الکتاب وکذا الکلام 
نی آسرار التاویل فإن السر في الأصل ما لا یستحسن إظھارہ بل یلزم کتمانه وفي إضافة 
الأنوار إلی التنزیل والآأسرار إلی التاویل لطف عظیم . 

قولە: (فھا أنا الآن أشرع وبحسن توفیقه أقول وھو الموفق لکل خیر والمعطي کل 
مسؤول) الفاء لتفریع عا بعدہ علی قصد الشروع وھا للتلبيه لکن إدخال حرف التنبیه علی 
الضمیر المرفوع المنفصل مع أن خبرہ لیس باسم الإشارۃ صرح بعدم جوازہ ابن همشام في 
مغنی اللبیب حیث قال والثائیة الضمیر المرفوع المخبر عنه باسم الإشارة نحوھا أنتم ھڑلاء 
لعل المصتف رحمہ الله تعالی اطلع علی جوازہ. 


(السورۃ الطائفة من القرآن المترجمة المسماۃ ہاسم خاص التی أقلھا ثلاث آیات فلا 
یعم سورة سائر الکتب الْلھیة) ھذا ما اختارہ المص والظاھر ان یقال السورۃ الطائفة من 
کتاب اللہ تعالی المترجمة المسماة باسم خاص آفلھا ثلاٹ آیات لیعم سور سائر الکتب 
الالھیة وکون السورۃ اصطلاحاً جدیداً بعد نزول القرآن لا یضر إذ المراد عا یرادفھا ألا یری 
أنه نقل في القرآأن عن التوراة والإنجیل أمور کثیرۃ بألفاظ عربیة ولا یلزم منە کون ما نقل 
منھما عربیاً وکذلك فی السورۃ أیضاً فلا یرد أن الڑإنجیل مثلاً لیس علی اللغة العربیةۃ حتی 
یکون طواثفھا المسورۃ مسماة بلفظة عربیة فالظاھر أن لھا اسماأً أعجمیا یفید ما آفادہ لفظ 
السورۃ انتھی فإذا کان لھا اسم أعجمي یفید ما آفادہ لففظ السورة فنحن نعبر عنھا بلفظ 
السورۃ وکذا إطلاق الایة علی ما ٹی سائر الکتب السماویة قال الشیخ الزمخشري فی سورۃ 
طه حکي ٹنا أن التوراة کانت ألف سورة کل سورۃ ألف آیة تحمل أسفارھا سیعون جملا 


لکل خیر والمیسر لکل سؤال. والصلاۃ علی محمد الھادي إلی خیر سبل . وعلی الله اجمعین . 

فوله: (سورة فاتحة الکتاب) قالوا فی إضافة الفاتحة إلی الکتاب إنھا بمعنی من التبعیضیة 
کما ذکر صاحب الکشاف حیث قال وإضافتھا إلی الکتاب بمعنی من لان أول الشيء بعضه ورد بأان 
المشھور بین علماء العریة أن من فی الاضافة بمعنی من تکون للبیان البنة وإن المضاف إليه٭ یجب 
أن یکون جنساً صحیح الحمل علی المضاف والمراد بالکتاب ھتا الکل الذي عو مجموع الأجزاء 
لا الگلی ہقریئة الْمَاتحة لأن الفاتحة والخائمة من أجزائەه لا من جزثئیاته فلا پجوز أن بین الجزہ 
التبعیضیة خلاف المشھور فیما بینھم وإن جوزہ صاحب الکشاف فی تفسیر قوله تعالی: ومن 
الناس من یشتري لھو الحدیث×٭ [لُمان: ]٦‏ حیث قال ویجوز أنْ تکوٹ اللاضافة بمعنی من 
التبعیضیة کأله قیل ومن الناس من یشتري بعض الحدیث الذي عو اللھو منە لرجوع معنی من 
التبعیضیة فیما فسرہ إلی معنی البیان الذي اشترط فيه صحة الحمل کما أشار إليه بقوله بعض 
الحدیث الذي عو اللھو منه أقول فیه نظر لان ذلك التفسیر خلاف المشھور فی الإضافة البیائیة فإن 
قاعدة تأوہل الاضافة بمعنی من البیائیة حمل المضاف إليه علی المضاف وتفسیر صاحب الکشاف 
عکس ذلك ولو جاز ذلك التاویل أمکن فیما نحن فيه ذلك من غیر تفرقة بین لھو الحدیث وبین 


٤ 


٦‏ سور النْانحة 


وقال في أوائل سورة البقرۃ ولأمر ما أنزل الل التوراۃ والانجیل والزبوروسائر ما أوحاہ إلی 
أنبیائه علی عذا المٹھاج مسورۃ مترجمة السور فعبر جار اللہ بالسورۃ عما وقعقپھا بلفظ آخر 
فیثبغيی کون تعریف السورۃة عاماً لسور ساثر الکتب السماویة والظاھر أن واوھا'أضلبة ٹھی 
بنترلی سو السماس قیل قل آب الات مال فشک لالہ مائھرس 
القرآن محوزۃ علی حیالھا أو محتویة علی أنواع من العلم کاحتواء سور المدینة علی ما فِا 
وإن جعلت میدلة من الھمزۃ فمن السورة التي عي البقیة أو القطعة من الشيء وسمیت بھا 
لاتھا قطعة من مجموع القرآن أو بقیة منه فبھذہ المناسبة نقل اسم المشبه به إلی المشبہ 
وتمام بحٹھا یأتي إِن شاء الله تعالی في تفسیر قولە تعالی : ٭وإن کنتم في ریب مما نزلنا 
علی عہدنا ٹاتوا بسورة من مثله [البقرۃ: ]٣٤‏ الآیة . وإضافتھا إلی فاتحة الکتاب من 
إضافة العام إلی الخاص إذ الاسم فائحة الکتاب والبقرة وآل عمران مثلاً فھو ترکیب إضافی 
ٹھي لامیة لان المضاف إليه لیس ظرفاً للمضاف ولا صادقاً عليه ولا علی غیرہ ولیس من 
شرطھا أُنْ یصح إظھار اللام ہل یکفبه إفادة الاختصاص کما في طور سیناء کذا قالوا وفیه 
نظر إذ اللفظ تابع للمعنی فإڈا تحقق الاختصاص الذي یفیدہ اللام فکیف لا بصح إظھار 
اللام فعدم صحۂ إظھارہ إمارة علی انتفاء ذلك الا ختصاص فالاولی کون الاضافة بیانیة 
بمعنی من البیانیة فإنذ صاحب الکشاف ذھب إلی أن إضافة البھیمة إلی الأنعام وإلی أن 
إضافة اللھو إلی الحدیث في قولہ تعالی: ہ٭أحلت لکم بھیمة الأنعام4 [المائدۃ: ]١‏ وتولہ 
تعالی: ومن التاس من بشتري لھو الحدیث** [لقمان: ]٦‏ الاّیة ۔ بیائیة ورضی به 
المصنف مع أن البھیمة عامة والإنعام خاص وکذا إضافة اللھو إلی الحدیث بمعنی من وھي 
تبیینیة إن رید بالحدیث المنکر أي القبیح لکن خالفه حیث قال وھی تبییلیة سواء أراد 
بالحدیث المنکر أو الاعم عنه نعم علی الثاني یجيء التبعیض باعتبار أن بیٹھما عموماً أو 
خصوصاً من وجه ولکن لا یکون من مقتضی الإضافة لأن شرط من البیانیة أن یصح إطلاق 
المجرور بمن علی المین کما في قولہ تعالی : للفاجتنبوا الرجس من الأوثان٭ [الحج: ۳] 
کما صرح بە السیالكوتي وابن کمال باشا مع توغله في الرد علی الشیخین!''' وتبعھما فی 


فاتحه الکتاب پان بکون تقدیر الإضافة فیە سورة بعض الکتاب الذي ھو الفاتحة فلا وجه لرد کرن 
الإضاقة بمعنی من التبعیضیة غي فاتحة الکتاب بناء علی امتناع الحمل وقبول ذلك فی لھو الحدیث 
بناء علی إمکانه والحق في إضافة الجزء إلی الکل في جمیع المواضع أأن تکون بمعنی اللام 
فالمعنی هھنا فاتحة الکتاب . 

قوله إلی الحدیث المنکر کما جاء في الحدیث الشریف: ٦‏ الحدیث فی المسجد یأکل 
الحسنات٢.‏ فاللھو یکون من الحدیث وغیرہ فبین بالحدیث وأعا إذا رید مطلق الحدیث فرینھما 
وع وحضصومن قح وچ 


7( الم اد بالشیخین المصلف رصاحب الکشاف . 
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الموضعین وذھب السیالکكوتي إلی أن الإضافة للبیان فی سورۃ المائد۶”وٰالإضافة بمعنی من 
وھی تبیینیة فی سورة لقمان فیل واعلم أنە یستفاد من کلام المص والزمتخشري أن إضافة 
العام إلی الخاص المطلق بمعنی من البیانیة وبیئه علی نحو ما ذکرناہ ٹم قال وھو؟الظاعر لن 
شرط من التببینیة أن یصح إطلاق المجرور بھا علی المبین کما في قولە تعالی : ٭ فائجننبوا 
الرجس من الأوٹانگ4 [الحج : ]٥۰‏ لکن المذکور فی النحو أنھا لامیة انتھی. وقال''' بن 
أرہاب الحواشي وذھب''' إلی آنھا بیانیة أیضاً ولذلك تراھم یجعلون شجر الأراك من الاإٴضافة 
اللامیة ثارۃ ومن البیانیة آخری انتھی فعلم منە ان النحویین قائلون بالإضافة البیانیة فی إضافة 
العام إلی الخاص المطلق فاتضح ما ذکرئاہ من أن القول بأن إضافتھا لامیة ولیس من شرطھا 
ان یصح إظھار اللام ضعیف والتعویل علی ما یستفاد من کلام الشیخین وھو أآحسن 
المسلکین مع أنه قد نقله عن بعض النحاۃ بعض الثقات وأما القول بأنھا من قبیل إضافۃ 
المسمی إلی الاسم فھيی فی قوۃ سورة ٹسمی فاتحة الکتاب فمخالف لما صرح بە الاکٹرون 
من آنھا من قبیل إضافة العام إلی الخاص المطلق وکذا الکلام في یوم الاحد فإن إضافتہ 
[إضافة العام إلی الخاص ولیس من إضافة المسمی إلی الاسم کما ظن إذ السورۃ عامة لھا 
ولغیرھا من السور فإن معناھا کما عرفت طاتفة من القرآن مترجمة باسم خاص وھذا مفھوم 
کلي صادق علی کل سور وفاتحۂۃ الکتاب ونحوھا مثل البقرۃ وآل عمران اسم لطائفة 
مخصوصۃ دالة علی معان مخصوصۃة فالمسمی تلك الطائفة المخصوصة فی کل من السور لا 
لفظ السورۃ العامة لکل منھا غابته أن السورةۃ صادقة علی کل من تلك الطائمٰة فالمسمی 
ہفانحة الکتاب هو ما صدق عليه لا المفھوم الكلي الصادق وھذا شبيە باشتباہ العارض 
بالمعروض وأیضاً منشأء عدم التفرقة بین ما یقصد باللفظ من الإطلاق والاستعمال وبین ما 
یقع عليه باعتبار الخارج فالسورۃ العامة أضیفت إلی فاتحة الکتاب مثلا باعتبار عمومهہ 
واستعملت فيه لکنە قد وقع في الخارج علی الطائفة المخصوصۃة فظن آتھا مسماۃ اسمھا 
فانحة الکتاب والبقرۃ مثلاً ولیس کذلك فکما لا یقال فی إضافة الحیوان إلی الانسان أتھا 
إضافة المسمی إلی الاسم کذلك لا پقال هنا أیضاً والتزام کون المراد بالسورة الطائفة 
المخصوصة لا المفھوم العام یؤدي إلی کون السورۃ مشترکة اشتراکاً لفظیا بین السور ولیس 
كذلك بل عي مشترکة بیٹھا اشتراکاً معنوبا یتوعم أن المراد بالحیوان المضاف إلی الإنسان 
الحیوان الناطق فالإنسان کما یکون اسعاً للحیوان الناطق کذلك اسم للحیوان أیضا فیکون من 
قبیل إضافة المسمی إِلی الاسم وفسادہ ظاھر وکذا فساد القول المذکور واضح ومنشاوہ ما 
ہیناہ فی حاشیة أخری وأیضاً لا یکون السورة حینثلِ عامة وقد صرحوا بأن إضافتھا إضافة 
العام إلی الخاص المطلق واختار الفاضل السعدي کون علم السورة هو مجموع سورۃ فاتحة 
الکتاب وأنت خبیر بأن کون المجموع علماً معا لم یصرح بە أحد مع اهتمامھم ببیان أسمائھم 
الشریفة بل الظامر من أقوالھم خلاف ذلك مع أن التسمیة بثلائة أسماء قد أنکرھا ابن 


۸ سورۃة المَاع_ة 


الحاجب والمص حیث قال في أوائل سورة البقرۃ والتسمیة بثلائة أآسماء إِنکایمتٹع إذا رکہت 
وجعلت اسماً واحداً علی طریقة بعلبك وإِن البت جواڑھا صاحب التوضم فی بحث 
الاستثناء بنحو شاب قرناھا وبرق نحرہ ومثل عبد الرحمن وأبي عبد اللہ لکن التجافی عن 
موضع الخلاف هو الاولی وما روی المص في آخر السورة من قوله عليه السلام : ٭]3ناء 
ملك فقال: آبشر بنورین أوتیتھما لم یؤتھما نبي قبلك+ فاتحة الکتاب یأابی عن ذلك ونظائرة 
کثیرۃ بحذف لفظ السورۃ والتزام الحذف بعید جداآ مع ان الأعلام یجب صونھا عن التغیر 
والحذف جزما والاحتمال الذیي یخالف النقل والاستعمال ضعیف قطعاً نإن قیل إن إضافة 
العام إلی الخاص قبیحة کما حکم بە النحریر في التلویح قلنا إنه فیما اشتھر کرن المضاف إليه 
فرداً للمضاف کإنسان زید لا مطلقاً بدلیل صحة شجر الأراك وعلم الٰنحو کما صرح بەه بعض 
السث ''۔ وھتا وف الطشق: بین القول بالقبح المذکور وبین القول بصحة إضافة العاء 
إلی الخاص فلا إشکال في قول النحریر کما زعم بعض أصحاب النحریر (فاتحة الکتاب) أي 
أوله إذْ فائحة الشيء أوله وھو مصدر کالعاقبة والباقیة بمعنی الصحة والبقاء ٹم أطلن علی أول 
اليء تسمیة للمفعول بالمصدر لن الفتح یتعلق بە آولا وبتوسطه بالمجموع ثانیاً کذا قالرا 
وفیه مسامحة والمراد التعلق ہبافی الأجزاء فھو المفتوح الأول أي أن الجزء الأول لکونهہ 
واسطة في عروض الفتح للکل مبدا لە فیکون أولی بھذا الاسم من الکل وھذا جار فی الکل 
الذي لە ندریج في الفتح کالطومار بخلاف ما لیس کذلك کالأاوراق المجلدة قیل في قوله فھو 
المفتوح الاأول عذا بالنسبة إلی المقروء والمکتوب مطلقاً فقول بعض المتصلفین من أھل 
العصر أنه إنما یتحقق في المکتوب إذا کان کالطومار من جمود الفکر وخمودہ انٹھی ولا 
یخفی آن الکل الذي ما بین الدفتین کون الجزء الأول منه مفتوحاً أولاً بالنسہة إلی القراءة 
واضح فال صاحب الرشاد ۶ 0 
أطلقت عليه لکونە واسطة في فتح الکل ٹم أطلقت علی أول کل شيء فیە تدریج بوجه من 

الوجوہ کالکلام التدریجي حصولاً والسطور والأوراق التدریجیة قراءة وعداً . قوله قراءة 
الأڈولی ترکە لاآئه لا یپختص بالأمور التدریجیة وأیضاً المتبادر من الفتح الکشف وإزالة لَعَة 
وطيه کالکتاب والثوب ٢‏ والحاصل أن القراءة والکتابة بمعنی الئقش والخیاطة ونحو فذلك من 
الأفعال والأقوال أطلقت الفاتحة علی أولھا لکونھا تدریجیة لکن لا بمعنی أنە واسطة فی 
تعلق الفتح بالباقي بل بمعنی ان تعلق الفتح بالآول فتح لە أولاً وبالذات وھو بعینە فتح 
للمجموع بواسطته لکونە جزءأً منە وأما فی نحو الأقمشة المطویة والطوامیر وغیرھا من الکتب 
إذا رید فتحھا وإزالة طیھا علی الثرتیب الوضعي فالفتح یتعلق أولا بالجزء الارل ٹم پتعلق 
ثانیاً وثالشاً ورابعً وھلم جرا إلی آخرہ فباقی الأجزاء موصوف بالفتح عنا حقیقة بخلاف 
الصورۃ الاولی فإن اتصاف باقي الأآجزاء بالفتح مجازفاً فالجزء الأاول واسطة في العروض في 
الاولی وواسطة في الشثبوت في الثائیةہ. کما اعترف بە أولا فح إذا کان المفتوح کالطومار 


)١(‏ سیالکرتی. 


سورۃالفالخقة ۔__ _ . ____.._ __.- __.._._.._ .ہہ و ۱_ے___.. ٤*۹‏ 
فالمفتوح الأول مو الجزء الأول وباقی الأجزاء مفتوح ٹانیاً بواسطة7الأاول وأما إن کان 
المفتوح کالأوراق المجلدة فلا یکون الجزہ الأول منھا مفتوحاً أولا ہل کل والمَد: من الأوراق 
مفتوح دفعة وھذا مراد أھل العصر فالحق معہ وقیل الفاتحة صفٰة جعلت اسماً لاول'الشیء إذ 
بە یتعلق الفتح بمجموعه فھو کالباعث علی الفتح فیتعلق بنفسه ضرورۃ انتھی ولا یخقیی ان 
موجب ھذا التوجیہ والتوجیه السابق إن ھھنا فتحین ومفتوحین أحدھما وسیلة وسبب للاَحْز 
وفیه تأامل فتأمل فإنه لا یتمشی فیما فتح دفعیاأ وإنما اختار السید السند الأآول لن فیه مبائغة 
ولو ادعائیاً إذ إطلاق المصدر علی الماعل وعلی المفعول لا ہد وأن یکون للعبالغة ولما کان 
الاول مفترحاً أولا وذریعة إلی فتح الباقی من الأجزاء جعل کأنہ عین الفتح ادعاء والقول بأن 
فاعله فی المصادر قلیلة وآن تسمیة المفعول بالمصدر خلاف الظامر ضعیف لانه إن آراد 
بالقلة القلة فی نفسە غیر کثیر دورانہ في السنة البلغاء فلا یکون فصیحاأً فغیر مسلم کیف وقد 
ورد استعماله في التنزیل 8قوله تعالی: من الصواعق* [البقرۃ: ۱۹] فیعلم خائنة الاعین4 
[آغافر: ۱۹] ف٭ٴفھل تری لھم من باقیة٭ە [الحاقة : ۸]. کما صرح بە صاحب الکشاف في 
مواضع عدیدۃ وإن أراد بھا القلة بالنسبة إلی غیرہ فلا یضرنا فإن الألفاظ الفصیحة یتفاوت 
استعمالھا قلة وکثرۃ بنسبة بعض إلی بعض والإنکار مکابرۃ وإن آراد آنە مرجوح بالنسبة إلی 
کونھما صفة فقد عرفت أن الأمر بالعکس لإفادتہ المبالغة دون الثٹانی وأیضاً قد ظھر أن القلة 
لا تکون منشأ المرجوحیة ما لم بخرج عن حد الفصاحة وقد بان فصاحته وظھر بلاغتہ''' 
وکنا الکلام فی کونه تسمیة المفعول بالمصدر خلاف الظاعر کیف وقد ورد فی کلام 
الفصحاء والبلغاء لا سیما في کلام الل تعالی وقد صرح بعض شارحي التصریف آنه إذا أآرید 
المبالغة یذکر المصدر ویراد به الفاعل أو المفعول مجازاً وکیف بدعی أن ما یدخل تحت 
القاعدة الکلیة خلاف الظاھر وإذا کانت صفة فتاؤھا للنقل من الوصفیة إلی الاسمیة کالمقدمة 
وقیل للمبالغة وھو ضعیف وجوز کونھا للتأئیث لتأنیث الموصوف في الأصل أي القطعة 
المفاتحة ومرادہ أنه یحتمل ذلك کما فی لفظ الحقیقة فان صاحب المفتاح اختار کون التاء فیھا 
للتأئیث مع أن کونھا للنقل هو الظاعر فلا وجه للبحث فيیه بأان موصوفھا هنا جزء والجزء 
الأول ما یعتبر اتصاله سائر الأجزاء وإلا لم یکن توسطاً في عروض الفتح للکل فلا یصح 
التعبیر عنە بالقطعة ونحوعا إذ القطعة إنما تطلق علی الجزء الذي انقطع عن سائر الأجزاء 
انتھی فإنه لو سلم ذلك فلم لا یجوز أن یکون الانقطاع ہتقسیم العقل والفرض فإن المتکلمین 
یستعملونه کما فی الجوھر الفرد وفي فولھم وآنه تعالی لیس ہمتبعض ولا بمنجز قیل وکان 
الداعی إلی نفی التبعض الحمل علی الانقسام العقلي والوھعي والتجزي علی الانقسام بالفعل 
وقولہ تعالی: ط٭(فکأنما آغشیت وجوھھم قطعاً من اللیل مظلماً 4 الایڈ بشعر استعمال القطعة 
فی الجزہ المتصل وإن نوقش فیه فلا أقل من الحمل علی الانقسام العقلي والفرضی إِذ اللیل 
عبارۃ عن الزمان الممتد من غروب الشمس إلی طلوع الفجر کما في اللباب فاجزاؤہ متصلة 


)١(‏ أي ظھر بلاغة الکلام المشتمل عليه فقيه تسامح, 


٠_ہسٹآٹتٹ‏ أتأتآتےسسسسرہٗ ہہ _شل.....__‫۱×_۔۔۔ گے ...ہے سصفرو الفاغة 
وإطلاق الفاتحة علی الأول علی کونھا صفة باعتبار کوٹھا ذات فتح بمَعَکی مفتوحة تشہیھا 
لملابسة له بملابسة الفاعل له کما فی عیشة راضیة فیکون موافقاً لکونھا'فضدراً بمعنی 
المفعول وأقل عؤنة وذہب السید السند إلی ان مدارہ علی تشبیه الأول بالباعٹ ٴإذ-بتوسطه 
یتعلق الفتح بالمجموع أي أنه لما کان الأول من حیث کونہ مفتوحاً أولا صار سبا لمفغتیَحیة 
المجموع فأسند الفتح إلی السبب فیکون مجازاً عقلیأً وفيه مبالغة ولھذا اختارہ علی کوتٹا 
مجازاً لغویاً مع أله موافق لما اختارہ أولا والحاصل أنە مفتوح أولاً حقیقة فاتح مجازاً قال 
الفاضل السعدي فإن قیل الإسناد إلی الباعث إسناد مجازي تشبیهاً بملابسته بالفاعل فکان 
الصواب تشبیه بالفاعل فإن توسطہ فی تعلق الفتح بالمجموع یصلح وجھا للتشبیه بالفاعل وفیہ 
فصر المسافة (قلنا تشبیه بالباعث لمعنی دقیق ووجه أنبق فإن وجه الشبه یتضمن اجتماع جھتیي 
العلیة والمعلولیة فی المشبه إذ المشبه بە العلة الغائیة وجھتی العلیة والمعلولیة محققة فیھا 
وکذا المشبه لظھور أن ثعلی الفتح بالمجموع بواسطته بکولە مفتوحاً لیس إِلا فلیتامل أي 
بخلاف تشبية بالفاعل فإن وجد الٹبه ح بتضمن جھة العلیة فقط دون جھة المعلولیة مع أنھا 
تر تے رن ےت ا ستقادت 
اعتبار المعلولیة وإن تحقق فیه) وکان المنشأً العلیة وغیر الملحوظ کالمعدوم في نظر أرباب 
البلاغة فالاصوبیة فی التشبیه بالفاعل علی قصر المسافة ولعل لھذا قال فلیتأمل فالوجه اللائق 
ان یقال اختار تشبیهه بالباعث دون الفاعل إیذاناً بان عليه الجزء الأاول لفتح الباقي بمجرد 
کوئە ذریعة بلا تأثیر کالباعث بخلاف الفاعل فإن علیته بطریق التاثیر ولو شبه بالفاعل بمجرد 
الملابسة بلا نظر التائیر وعدمه لکان لە وجه لکن الکلام فی الأحسنیة والاأصوبیة وما ذکرہ 
صاحب الرشاد من أن تعلق الفتح بالجزء بالذات وبالباقي بواسطته لکن لا علی معنی آنه 
واسطة في تعلقه بالباقی ثانیاً بل علی معنی أن الفتح المتعلق بالأآول فتح لہ أولا وبالذات وھو 
بعینە فتح للمجموع بواسطتہ لکونه جزءا منه فلیس بتام علی إطلاقه فإن هذا إنما یتصور في 
الشيء المفترح دفعة وآما فی أمثال الأقمشة المطویة والطوامیر وفی غیرھا من الکتب إذا أرید 
فتحه علی الترتیب الوضعي فالفتح ینعلق أولا بالجزہ ٹم بتعلق ثانیاً وثالثاً ورابعاً وعلم جرا 
بالباقی من الآجزاء بواسطتہ فی العروض فیکون مثل آدم عليه السلام أول الإنسان وأول 
الأانبیاء علیھم السلام وخاتمتھم وآخرھم محمد پل وفاتحة الکتاب اسم لھذہ السورة الکریمة 
وإضافته باعتبار المعنی الإضافی ما لامیة لنە من إضافة الجزہ إلی الکل إِذ المراد بالکتاب 
الکل کما هو الظاھر لا المعنی الکلی فان الکلی لا أول لە أو بیانیة إن آرید بالکتاب المفھوم 
الکلی المشترك بین الکل والجزء وبالأول فرد مئە لکن فيه خلاف الظامر أما أولاً فلان 
الکتاب کونە عبارة عن مجموع المنزل عو المختار کما سنبینه إن شاء اللہ تعالی وزرادۃ الكلي 
عدول عن الظاھر وأما ثانیاً فلآن هذا بناء علی أن المراد بالأڈول البعض وبالبعض الفرد 
وکلاھما تکلف بل تعسف واإنما کان الاضافة فیه ببائیة دون الأولی لتحقق شرطھا''' فیه دون 


)١(‏ وھو کون المضاف إلي صادقاً علی المشضاف. 


سورة الفاعة ۱ ۱ 


الآاول إذ بین الکل والجزء تباین (وذھب إلی أنھا بیانیة أ٘یضاً ولذا ترامُميجعلون شجر الأرا 
من الؤإضافة اللامیة تارة ومن الہیانیة آخری کذا تاله الشھاب وئجویز کونھا تیعیضیة بأن یکون 
المقدر من التبعیضیة بناء علی ظاھر قول المص في تفسیر قوله تعالی : ٭ وم التاس من 
بشتري لھو الحدیث٭ [لقمان : ]٦‏ فالإضافة تبعبضیة لھا مأول) واعترض عليه قدس ضَلزہ بأنە 
إذا آرید بالحدیث الجنس لا وجه لجعل اللھو بعضه إذ هو باطل ہل هو بعض من افراد ڈلٹ 
الجنس فإن البعض بمعنی الجزٹي غیر وارد بل هو بمعنی الجزء قطعاً وإذا قیل زید بعض 
الإنسان ففيه تقدیر أي بعض |فراد الإنسان فیکون زید جزہاً من تلك الأآفراد انتھی ھذا عجب 
لان بعض الإنسان حیوان أو ضاحك مثلا قضیة جزئیة فالحکم فیھا علی الأفراد أي الجزثیات 
ولو أرید بعض آفراد الناس بمعنی الجزء لا یصح عليه الحکم بأنه حیوان أو ضاحك بل 
الحکم ح بالید ونحوہ والتاویل بأن المراد بالأفراد بمعنی مجموع الافراد غیر معتد به إِذ 
الأئمة صرحوا بأن المحکوم ھنا بعض الآفراد لا واحد من تلك الأفراد وأیضاً المحکوم عليه 
بعض الآأفراد من الكلي الإفرادي وعذا مع کمال وضوحه واشتھارہ بین الأجلە والطلیة کیف 
پڈھل عنہ ومنشأً عذا لیس إلا التحصب والغفلة عن مراد المشایخ وھذا ظن وبعض الظن إثم 
وقال الفاضل السعدي الظاهر عندي أنه عبر عن الإضافة ہمعنی اللام بمعنی من التبعیضیة 
إظھارا للجھة الاختصاصیة التي لا بد منھا ہین المضافین فإنھا معنی جنسي بتحقق بأسباب 
شتی عول فی انفھام ذلك علی شھرۃ انحصار قسیم الاإضائة بمعنی من فی الاضافة اللامیة 
بعد ما تبه علی قصر اللإأضافة بمعنی من البیائیة فی مفتتح کلامە انتھی ولا یخغی عليك آنه 
علی عذا التقدیر یکون إضافة اللھو إلی الحدیث من قبیل إضافة الأفراد إلی المفھوم الکلی إِذ 
اللھو فرد من مطلق الحدیث فیکون إضافته بیائیة لا لامیة وکلام المص حیث قال : وتّعیضیۃة 
إِن راد الأعم منە صریح فیما ذکرناہ وحمل قولە الأعم عنه علی المستغرق حتی یکون إضافە 
الجزہ إلی الکل ضعیف وبعید جداأً فالوجه أن یقال إن مقصودہ من کونھا تبعیضیۃة الاضافة 
البیانیة أیضاً إلا أن المضاف إليه حینثذٍ لما لم یحسن کونە تمبیزاً وبیانً للمضاف لکون 
المضاف فرداً منه جعل عذہ الإضافة تبعیضیة إبذاناً بأن المضاف جزئي وبعض من المضاف 
إليه إذ بینھما عموم وخصوص من وجه علی هذا التقدیر إذ الحدیث المطلق یعم اللھو وغیرہ 
کما أن اللھو یکون من الحدیث وغیرہ فالمضاف فرد من المضاف إليه کعکسه وإنمالم 
یحسن ذلك لأاجل کونە فردا لإبھامه کون مطلق الحدیث لھوأً مع أن بعض الحدیث وھو ما 
لیس بمنکر لیس ہلھو کما أوضح الفاضل السعدي کلامه قدس سرہ وعول فيه علی ان 
الإضافة التبعیضیة غیر متحققة في کلامھم حال کونھا قسیمة للأقسام الثلائة ونبه أولا علی 
کونھا بیائیة صافیة عن التبعیض لحسن جعل المضاف إليه تمییزاً وبیاناً للمضاف لاتحادھما فی 
الخارج ثم أشار إلی کونھا بیانیة مع التبعیض لکونە بعضاً من مطلق الحدیث فالتقابل باعتبار 
العارض لا للماھیة فلو قیل ھنا إضافه الفاتحة إلی الکتاب تبعیضیة وأرید أنھا فرد منە بناء 
علی أن المراد من الکتاب المفھوم الكلي لا ببعد إذ بینھما حینثذِ عموم وخصوص من وجھ. 
واعلم أُن صاحب الکشاف ذھب إلی آن إضافة البھیمة إلی الأنعام ہیائیة وتبعه المصنف مع أن 
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البھیمة عام والانعام خاص فعلم أن إضافة العام إلی الخاص یانیة عندخَاِولھذا ذھہب إلی أن 
إضافة اللھو إِلی الحدیث المنکر بیانیة مع أنھما من إضافة العام إلی الخاطلؿٌ+وھذا اأُسلم من 
التکلف الذي ارتکبه الجمھور من أُن إفادة الإضافة الاختصاص الذي آفادہ اللاماالجارۃ کاف 
في الإضافة اللامیة وإن لم یصح إظھار اللام فیه مع أن المعتی أصل ومتبوع فإذاإتحقق 
الاختصاص الذي آفادہ اللام لا بد وأن یصح إظھار اللام فمتی لم یصح إظھارھا علم انظّاء 
الا ختصاص الذي آفادہ اللام والعلم عند اللہ الملك العلام وأما ما قیل من ان کون المضاف 
بعض المضاف إليه لا یقتضي کون الإضافة بمعنی من التبعیضیة سواء کان المراد بالبہعض 
الجزء أو الجزئي إذ رہما یعتبر اختصاص الجزء بالکل أو الجزتي بالكلي فیکون الإضافة لامیة 
مثٹال الأول بعض القوم سلطانھم ومثال الٹانی زید متناول الإنسان ومشموله فمدفوع بأن 
الإضافة البیانیة یمکن ردھا إلی الاإضافة اللامیة للاختصاص الواقع ہین المبین والمبین لکن 
لما کانت الإضافة بمعلی من کثیرۃ في کلامھم جعلوھا قسماً آخر ولم یلتفتوا إلی ذلك 
الاختصاص کذا حققه العارف الجامی غفٰي المثال المذکور لو لم یسلم ذلك لا یضرنا ورد 
ایضاً بأن إضافة السلطان فی المثال الآول إنما کانت للاختصاص لن بعضیة المضاف کانت 
مصرحاً بھا فی عنوان الکلام فلو حملت الإضافة علیھا لزم التکرار فتعین الاختصاص وما 
ذکرناہ من غلبة معئی التبعیض فی إ(ضافة الجزء إلی الکل مشروط بعدم المائع والمائم عنا 
ظاھر وأما إضافة المتناول والمشمول فی المثال الثانی فخارجة عن البحث لاتھا إضافة لفظیة 
والکلام فی المعنویة انٹتھی وفیه ما لا یخفی |ذ الظاعر أن المشتق ھنا بمعنی الاستمرار فیکون 
الإ(ضافة معنویة وأما قوله وما ذکرناء من غلبة معنی التبعیض الخ اعتراف بما ذکرہ القیل. ثم 
الظامر ن ھذا وأمثاله من الأعلام الشخصیة فإن القرآن وجزئه عبارۃ عن الکلمات الم ركہة 
ترکیبا خاصاً سواء بقراء: جبرائیل عليه السلام أو زید أو عمرو ولا یمکن تعددھا إلا بحسب 
محلھا بأن یقرأھا زید أو عمرو أُو غیر ذلك فیکون مثل الشخصي فیکون اسم جزئه علماً 
شخصیاأً فجعله علماً جلسیاأ باعتبار تعددھا بالنظر إلی محالھا تدقیق فلسفي لا یعبأً بہ في علم 
شرعی لا سیما فی کلام اِلھی ولا حاجة إلی الاعتذار عن الاعتراض بأن القول بعلمیة الجنس 
ضروري لمنع الصرف وغیرہ من الأحکام ولا ضرورۃ هنا بأن بعضاً من أسماء السور وقعت 
في الأشعار ممنوعة عن الصرف للعلمیة والتانیٹ کما صرح بە العلامة في قول الشاعر: 
بپنفرنا حامیے والرمح شاجر فبلاتلاحامیمقبل التقدم 
إذا تحققت العلمیة فی البعض تحققت فی الکل إِذ لا وجه للفصل انتھی ۔ وإن کان 
القرآن عبارة عما نزل بە جبرائیل عليه السلام فیکون مشخصا فکون اسم جزئه علما 
شخصیاً ظاھر لکن الحق عا ذکر أولاّ من أنه عبارۃ عن الکلمات المرکبة ترکیہاً خاصاً وأما 
دخول اللام فی بعض منھا کالفاتحة والشافیة فلا ینافی العلمیة لنه للمح الوصفیة الاٴصلیۃة 
فی نحو الفاتحة کالحسن والحسین أو لأئە جزء العلم فی نحو البقرة وبھذا البیات ظھر عا 
هو المراد من الکتاب أي القرآن وو ما نقل إلینا ہین دقتی المصاحف تواتراً کما فی التنقیح 
أو النظم المنزل علی رسولنا المنقول عنە تواتراً وھو الکل فعلی هذا لا یصدق القرآن علی 
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کل جزء منە وأما الأصولیون فاختاروا کونە عبارة عن الکلي المشتركیچپن الکل وہبین کل 
جزء منه لآن الأول لا یلائم غرضھم وإن جوزوا إطلاقہ عليه أیضاً وتفصیل۔الکتاب والقرآن 
وبیان معناھما لغة وعرفا مشروح في التوضیح والتلویح قال الفاضل الشریف این حواشي 
الکشاف الاسم قد یوضع لذات مبھمة باعتبار معنی معین یقوم به فیترکب مدلوله من ذات 
مبھمة لم یلاحظ معھا خصوصیة أصلا ومن معینة ویصح إطلاق علی کل متصف بنلك 
الصفة وذلك المعنی المعتبر فیە یسمی مصححاً للاٍطلاق کالمعبود مثلاً ویلزم ذکر موصوفه 
معه لفظاً آو تقدیراً تعییناً للذات الٹی قام بھا المعنی وقد یوضع لذات معینة ولا یلاحظ 
معھا شيء من المعنی القائم بھا فیکون اسماً لا یشبه الصفة کفرس وإہل وقد یوضع لھا 
ویلاحظ فی الوضع معنی لە نوع تعلق بھا وذلك علی قسمین الاول أن یکون ذلك المعنی 
خارجاً عن الموضوع لہ وسبباً باعثاً لتعیین الاسم بإزالہ کأحمر إذا جعل علما لذات فیه 
حمرة الٹاني أن یکون ذلك المعنی داخلاً فی المعنی الموضوع لە فیترکب من ذات معینة 
ومعنی مخصوص کأسماء الأآلة والزمان والمکان وعذان القسمان أیضا من الأاسماء والمعتبر 
فیھا مرجح للتسمیة لا مصحح الژٴطلاق فلا یطردان کل ما یوجد فيه ذلك المعنی ولا یقعان 
صفة لشيء لکن رہما یشبھان بالصفة والقسم الآخیر أشد التباسأً بھا لان المعنی المعتبر في 
الوضع داخل في مفھوم کل منھما ومعیار الفرق بینھما أنھما یوصفان لا یوصف بھما علی 
عکس الصفات انتھی . فالکتاب اسم للمکتوب أي من الأسماء المشبھة بالصفات کالإمام 
والإلَه ولیس بصفة فیوصف بشيء ولا یقع صفة لشيء. 

قوله: (وتسمی أم القرآن)'' عطف علی سور الفاتحة فیکون خبراً أ٘یضاً أي هذہ سورة 
الفاتحة وتسمی أم القرآن حملاً علی معنی المعطوف عليه فإن سورۃ الفاتحة بمعنی ہذہ سورة 
تسمی فاتحة الکتاب قال المص فی قولە تعالی: إوجمل اللیل سکنا4 [الأنعام : ]۹٦‏ عطف 
علی فالق بمعنی خلق لکن ھذا إن جعل من قبیل إضافة المسمی إلی الاسم فھی مرجوحة لما 
مر والأحسن أنه معطوف علی ھذہ سورۃ فاتحة الکتاب فإنه یجوز عطف الجمله الفعلیة علی 
الاسمیة وعکسە عند الجمھور ولا یمنع الحسن أیضا إذا کان لمانع وھذا أرید الإ٘شارۃ إلی 
التفرقة بینھما بأن الأول ثبوتی والثاني تجددي ولو ادعاء تنبیھآً علی أصالة الأول ولم یقل 
وتسمی سورة أم القرآن تنبیھاً علی أن السورۃ لیست بجزء علم ھنا وفیما سبق وإنما قال وتسمی 
آم القرآن ولم یقل أم القرآن لما ذکرناہ من أن فاتحة الکتاب أصل مشتھر'' دون ذلك وقیل 
اختار المستقبل تنبیھا علی تاخر التسمیة ہام القرآن انتھی . وإثبات التأخر مشکل جدا من أَنبأ 
اأخر واختار المضارع للاستمرار التجددي ولو عبر بالماضي لکان لە'' وجە والتعبیر ھنا بأم 


. وقد وقع التعبیر عن آپات محکمات في آوائل سورة آل عمران بأم الکتاب‎ )١( 

. بالنظر إلی المعنی اللقبي‎ )٢( 

(۳) وقال أبو بکر الرازي قیل تارۃ بأم القرآن وتارۃ أم الکتاب وقد رویت العبارۃ باللفظین عن الئبي عليه 
السلام کذا فی بعضص المٹھوات لمولانا ملا خسرو . 


٤‏ سور الْفاتحة 
القرآن وما سبق بفاتحة الکتاب لا بد له من نکكتة والقول ہالتفٹن یدفع عدم اخَتَیَاىٍ الکتاب أو القرآن 
في الموضعین دون احتمال العکس قال في الصحاح الام الأصل ومنە أم القری والْوالدات انتھی . 
فإطلاقہ علیھا علی سبیل الاستعارۃ باعتبار المعنی الاضافی'' وأما المعنی اللقی(افلا مجاز 
والمراد بالقرآن فی أم القرآن ما سوی الفاتحة بالنظر إلی المعنی الإضافی وأما بالنظر إلی الَْعنی 
اللقبی فجزء ملە لا یراد بہ معنی بخصوصه وأما فاتحة الکتاب فالمراد بالکتاب فيه مجموعه باعتّاز 
المعنی اللاضافي کما یظھر من وجه التسمیة وأما فی المعنی اللقبي فلا یراد بہ معنی مخصوص بل 
ہو جزہ منە أأیضاأ ولو قیل المراد بالقرآن في أم القرآن المجموع ولا بلزم من کونھا أصلا لە کونھا 
أصلاً لکل جزء منه لا یبعد نظیرہ ما قاله المص فی تصحیح سورۃة الم ونحوہ اسماء السور 
والمسمی هو مجموع السورۃ والاسم جزژؤعھا فلا اتحاد انتھی . وھذا یژید ما ذکرنا تأمل . 

قوله: (لأنھا) أي الفاتحة (مفتدحة) علة للأول قوله (ومبدؤہ) بیان للثاني بطریق اللف 
واللشر الم مر نب والمفتتح اسم مکان أو اسم مفعول أو مصدر میمی والمعئی علی الأول لأتھا 
أي الفاتحة مکان افتتاح القرآن ومحله وبرد عليه ان محل الافتاح غیر ما یتعلق بە الفتح فیلزم أن 
لا یتعلق بھا الفتح وھذا ینايی ما سبق من ان الفٹح یتعلق بھا أوّلا فھي المفتوح الأول والقول 
بأنه مفتوح بھا في نفسھا ومحل افتتاح بالنسبة إلی ما سواھا تکلف ولو اعتبر اسم المفعول فلا 
وجہ لە لانھا مفتتحة وإضافتھا إلی سائر المفتتح لا یظھر حسنھا إلا أن یقال إنھا من قبیل إضافة 
الجزء إلی الکل علی أن یکون الإضافة لامیة وجعله مصدراً میمیأً للمبالغة لا یدفع المحذور لأنه 
إما بمعنی اسم المکان آو بمعنی المفعول فیلزم ما لزم والمراد بالمبدئیة المبدئیة فی کتابة 
المصاحف والتلاوۃ حین مراعاۃ الترتیب أو فی الصلاة لنھا واجب تقدیمھا قراءة علی قراءة 
سائرھا آو في النزول بناء علی آنھا أول سورۃ نزلت بتمامھا وأما سورۃة اقراً ناول سورة نزلت 
بعض آیاتھا ویتلوھا ما عداھا فی ذلك فجعلت أماً وأصلاً له بطریق التشبیه والتشبیه لا یقتضی 
مشارکۂ المشبه والمشبه به من کل وجهە فقول البعض أن المہداأ یقال للجزء الأول ولما منه 
الشيء والفاتحة مبدأ بالمعئی الأول وأم بالمعنی الثانی فجعل ہذا وجھأً لنسمیتھا أمأً غیر مرضی 
غیر مرضي أما اولا فلأن جزء الشيء بصدق عليه ما منه الشيء وإن لم یکن العکس وأما ٹانیاً 
فلان اللإطلاق''' علی التشبیە لا لکونہ جزءاأً والاشتراك فی مطلق المبدثیة کاف فی . 

قولہ: (نکاتھا اصله ومنشاوہ) الظاھر أنه تفریع علی کونھا مبدأء أي فإذا کانت مبداہ 


قولە: نکانھا أصله ومنشؤہ ھذا بیان لوجه تشییە سورۃ الفاتحة بالأام المبنی عليه استعارۃ لفظ 
الام لھا . 


< مطلب مھم في بیان کون رسم الشيء جزء ا من مجموع المسمی أطال اللہ تعالی عمر استاڈنا المحقق ودام 
ظله حیث آوضح ھذا المقام کما أوضح سائرہ. 

)١(‏ إلا إذا أرید بە الإٴضافة بمعنی في فیجوز کون المراد جمیع القرآن لکن الظاھر الإضافة بمعنی اللام. 

)٢(‏ اسم إِن وعلی التشیيه خبرہ, 


سورۃ الناحة چجٹ- ٠‏ 
فکأنھا أصله ومنشأہ وبھذہ المشابھة شبھت بالام قوله وتسمی أم القرآن وَيَكتل أن یکون تفریعاً 
علی المجموع لف ونشراً أي فإِذا کانت مفتتحة فکأنھا أصله وإذا کانت مبدأء فكأٹھا منشاوہ وإليه 
وہ شف سی فی مر ہار ری ای سی میں ہدش ور 
الحال وجھة النظر إِلی المآل والجهھة الأولی فی الفاتحة تقتضی کونھا مفتتحۃ''' والثائیق کو نھا 
أصلا یتفرع عليه الباقي فلذا قال فی الأول لأنھا مفتتحة وفی الٹانی فکأنھا أصله وکذا الجِھٰة 
الاولی في الام تقتضي کونھا مبدأ للولد والٹانیة کونھا منشأً لە فإن الولد إنما ینشأ ویترعرء*'' 
بعد الانفصال منھا غلذا 0ق ارک ومبدأہ وفی الانی منشاہ وخص کان بالأاصل''' والمنشً 
لان کونھا مفتتحة ومبد:اً أمر بت تخلاق عتیا اہ رتا ہ انتھی. وفيه نوع تکلف لا 
یخفی وجوز البعض کون زا سکد ارسآ ناظر إلی التسمیة بفاتحة الکتاب وقولە فکانھا ناظر 
إلی التسمیة ہأم القرآن واعتذر بأن إیثار الفاء علی الواو مع ان الظاہر الواو ح فلتفرع مدخولھا 
علی ما قبله فی التصور فلا یقدح فی استقلال کل منھا فی العلیة انتھی. ولا یعرف لە نظیر إذ لا 
وجه لتفریع مدخولھا علی عا قبله مع أنە علة لشيء غیر ما الذي قبله علة لە فالوجه الأول هو 
المعول قال بعض الفضلاء کون مبدأء عطف تفسیر لقوله مفتتحة وھما علة لقولہ آم القرآت وترلژ 
تسمیتھا بالفاتحة وجە وجیە إلا أله مخالف لما نقل عن المص رحعہ الل تعالی فی حواشیه من 
ان قوله لأتھا مفتتحة تعلیل لما تضمنه قوله سورۃ فاتحة الکتاب من الجملة الخبریة التي تقدیرعا 
تسمی فاتحة الکتاب وفی ھذا الوجه کون المنقول عنە المعنی العرفی ألسب کما أن الوجه 
الاول بالأاصلي أنسب وإن جری کل منھما في کل منھما . 

قولە : (ولذلك تسمی أساما) أی ولکونھا أصلاً تسمی أساسا''' إذ الأساس کالقاعدۃ ما 
یبتنی عليه الشيء ابتناء حسیاً و عقلیاً ولا مدخل لشبھھا بالمنشأ في ھذہ التسمیة کذا قیل . 

قولە: (او لانھا تشتمل علی ما فیع) تعلیل لنسمیتھا ہام القرآن فقط إذ الاشتمال علی ما فیه 
مناسب لھا دون التسمیة بالفاتحة والمعنی أن الفاتحة تشتمل علی ما فیه أي في القرآن أي آصوله 
ومقاصدہ فکاأنھا تشتمل علی جمیع ما فیە فلا یردان فیه القصص والمباحات''' وغیرھا والید 
الإشارۃ فی کلام المصنف وھو قوله من الثناء الخ وبعد ظھور المراد لا وجه للإیراد فان بیانه 
صریح فی أن المراد الاشتمال علی مقاصدہ دون مکملاتہ ومتمماتہ . 

قولە: (من الشنداء علی الل سبحانه وتعالی) بما هو أھله بإجراء الصفات العظام وھي 
من قوله فالحمد لل٭ إلی قولہ ظا إیاك نعبد٭ . 


قوله: و لأاتھا تشتمل علی ما فیه من الئناء لی آخرہ معنی الثناء مستفاد من إجراء الصقات 
الکعالیة علی اسم الذات من وصف الربوبیة والرحمة البالغة والملکیة بالأمور یوم الجزاء ومعنی 


. فوله مفتحة پؤژید کون الفاثحة مصدراً ء ہمعنی المفعول ولم یقل مقتوحة لنکتة نأمل‎ )١( 

. لَي پتحرك؛۔ (۳) آي رخص الم لفظ کان بالأصل‎ )٢( 
والتیة بالأساس لیس بطریق التشبیہ بل لکون معنی الأساس متحققاً فیہ ۔‎ )٤( 

(۵) مثل العمبابعات والمناکحات . 


٦‏ _سسسےےےعحطےوکصے9وے‫۰ًٌٗ۰ٌ..۔ ے.مم.._._"_. لئے __ سور الفائحة 

ثول : (والتعبد بأمرہ ونھیه) المفھوم من إياك نعبد إذ لا معنی لبادة العبد لە إلا 
امتثال أوأمرہ واجتناب نواھيه فإن العبادۂ أأقصی غایة الخضوع وھو لا یتحقی“إلا ہما ذکرنا 
ٹھي مشتملة علی جمیع العبادات اشتمالا إجمالیاً بحیث لا پشذ فرد مٹھا وإماتخصوص 
العبادة وتفصیلھا ففي سائر السور فتشبه الام فسمیت آأم القرآن قیل التحبد ہمعنی التکلیفِ 
وھر في الأصل جعل الشخص عبداً یقال عبدنی فلان تعبیداً واعبدلی إعباداً واعتبدنیٰ 
اعتباداً وتعبدنی ثعبدا والکل بمعنی استعبدنی وصیرئی کالعبد وعدي بالباء لتضمئه معنلی 
التکلیف انتھی. فحینثدِ پکون الأمر والٹھی بمعنی المأمور به والمٹھی عنه واورد عليه ان 
وم اھ مد مل اس اتی م١رست‏ و کات راحعت رہ باعل تسا 
العباد تعلیماً لھم وطلباً لعبادتھم فھو تکلیف ثم إن تفسیر التعبد بالتکلیف لا یساعدہ اللغۂ 
إلا أن یقال عو تفسیر لە بلازم معناہ وحقیقتہ اتخذہ عبداً أو لتضمینه معناہ لتعدیته بالباء کذا 


التعہد بالامر والٹھی من قولہ: ظإباك نعبد4 [الفاتحة : ]٤٥‏ ویدخل تحتہ طلب الاستعانة والھدایة 
إلی الصراط المفاد بقولہ: وإیاك نستعین اھدنا الصراط المستقیم4 [الفاتحة: ]٥‏ لأله طلب العون 
علی عا تعبد وتکلف من إنیان ما أمر به والکف عما نھی عنہ ویجوز أن یستفاد معنی التحبد من 
قوله الحمد للہ علی أن یقدر بقل تعلیماً للعباد فیکوت أمراً مشتملا للٹھی فإن الأمر الإیجابی یتضمن 
الٹھيی عن ضد ما أمر بہ ومحتویاً علی الٹناء وذلك ظامر ومعنی الوعد والوعید من مالك یوم الدین 
فإن الدین عو الجزاء وھو إما بالثواب أو بالعقاب فوصف ذاته تعالی بأنه مالك متصرف بالجزاء 
یوم القیامة مشتمل علی المجازاۃ بمقتضی الوعد بالٹواب علی المطیع والوعید بالعقاب علی 
العاصی ومن قولہ : آنعمت علیھم غیر المغضوب علیھم ولا الضالین٭ [الفانحة: ۷] فإت بیان 
الصراط المستقیم بصراط الذین أنعمت علیھم بإبداله مله فيی ضمنه اإخبار بأن الإسلام سبب 
لاستجلاب النعم کلھا وأجلھا النعم الأخرویة الموعودۃ علی الإسلام المدلول عليه بالصراط 
المستقیم فإن حذف المفعول من اُنعمت لإفادۃ الشمول والإحاطة علی ما تال صاحب الکشاف 
رحمه اللہ وأطلق الإنعام لیشمل کل إنعام لان من أنعم اش عليه بنعمۃ الإسلام لم تبق نعمة إلا 
آصابته واشتملت عليه ففيه وعد علی الإسلام بالإنعام وفي استثتاء المفضرب علیھم ولا الضالین 
عن المنعم عليیھم وعید لدلالته علی أنھم فی حرعان مما عنح بە الذین أُنعم علیھم بنعمة الإسلام 
ویمکن أن یقال فی وجه تسمیة الفاتحة بام القرآن ما هو أبسط مما قالوا بأن نقول إن هذہ السورۃ 
مشتملة عی أربعة أنواع من العلوم التي ي مناط الدین المشتمل علیھا جمیع القرآن النوع الأول 
علم أصول الکلام ومعاقدة معرفة اللہ وصفاته وإليه الإشارة بقوله لل رب العالمین الرحمن الرحیم 
ومعرفة النبوات وھی المرادة بقولہ : ف8 آنممت عليھم* [الفاتحة: ۷] ومعرفة المعاد وھی المدلول 
علیھا بقوله: ٭مالك بوم الدین4 [الفاتحة: ]٤‏ والنوع الٹانی علم الفروع وکیقیة العبادات وعي 
المومي إليه بقوله: فإیاك نعبد٭ (المٰاتحة : ]٤‏ والعبادات بدنیة وعالیة وھما یتوقفات علی أمور 
المعاش من المعاملات والمناکحات ولا بذ الحفظ قوانیٹھا من الحکومات فتمھدت الفروع علی 
عذہ الأصول والنوع الثالث علم ما بە یحصل الکمال وھو علم الأخلاق وأجله الوصول إِلی حضرۃ 
القدس وجناب الحق تعالی والسلوك لطریقه والاستقامة علیھا وإليه الإشارة بقوله : ٭وإیاك نستعین 
امدنا الصراط المتقیمہ [الفاتحة: ]٦ ٦٤‏ والنوع الرابع علم القصص والآخبار عن الأمم السالفة 


سور المْاعة ب۷م 


قیل ولو حمل التعبد علی التقرب ہأنواع القربات والباء في بالآم لی السببیة علی آن 
المراد بھما معناعما الحقیقی لکان اُسلم من التکلف وذکر الأمر وائتھن۔للڑشارۃ إلی ان 
القربات [نما یعتد بھا إذا وافقت الشرع فعلم مه أن الامتثال بالأمر والٹھی ذعْتبر في کون 
العیادۃ عبادة معتداً بھا سواء کان الامتثال المذکور لازعاً للعبادة أو جزہا من مفَهُویھا کما 
و الظاهر ویژیدہ ما وقع في الکشف من قولہ العبادة التحقق بالعبودیة بارتسام ما أمر الد 
أو تھی نإئه صربح في کرن الارتسام المذکور قیداً للتحقق فتکون العبادة عبارۃ عن 
المجموع وأما قول المصنف فیما سیجيء أن العبادة غایة الخضوع والتذلل معناہ غایة 
الخضوع مع امتثال ما أمر ونھی ألا یری أن غایة الخضوع بدون الامتثال لا تزن عند اللہ 
جناح بعوضۂ إد المراد بالعبادۃ عبادۃ المسلمین لل تعالی المفھومة من إیا نعبد فیلزم من 
اشتمال الفاتحة علی التعبد اشتمالھا علی الامتٹال المذکور وأما قوله تعالی: ل٭ویعبدون من 
دون اللہ ما لا یضرھم4 [یونس: ۱۸] الاّیة فالعبادة فیه صورۃ عبادۃ لا حقیقة عبادة نعم إنھا 
عبادة لغه ولا کلام فِے وإنما الکلام فی العبادةۃ اك عبة ۔ 

قولە: (وببان وعدہ ووعیدہ) المفھومان من قوله أُنعمت علیھم فإن المراد بالاإنعام 
الإتعام فی الآخرة وما یتوسل به کما اختارہ المص وإنعامهہ في الآخرۃ یشمل جمیع ما وعد 
بە عبادہ من اللذائذ الجسمائیة والروحانیة وغضبه بندرج فيه وعیداته فإنھا ثمرات الغضب 
فھذہ السورۃ الکریمة لاشتمالھا علی تلك الأبعاض إجمالاً وصیرورتھا مفصلا غي سائر 
السور تشبِه الام التی یندرج فیہا الولد بلا ظھور تام ویظھر عند الانمفصال منھا وھذا الوجه 
مبني علی أن نظم القرآن منقسم أصوله إلی الأقسام الثلائة*'' وإن فاتحة الکتاب مشعملة 
علیھا فإن الٹتاء والأمر والٹھی والوعد والوعید من قبیل الألفاظ فالفاتحة عبارۂ عن تلك 
الألفاظ باعتبار الدلالة علی المعائی فاشتمالھا علی ذلك من قبیل اشتمال الکل علی أجزائہ 
بخلاف الوجه الذي یتلوہ فإنه بالنظر إلی معانيه کما سیعود عليك مفصلاً وفي بعض 
الحواشي إن ہے ای اسیو مو بی دی ہام راوس ہار الکتاب ورد 
بثبوتہ فی الصحیحین وغیرھما کحدیث الحمد لہ أم القرآن و أم الکتاب کذا قیل ولعلھما لم 
پطلعا علی ما فی الصحیحین لکن ذلك بعیداً ومرادھما الکراھیة لمن لا یفھم المراد منە آو 
تلك الروايه غیر ثابتة عنھما. 


والقرون الماضیة الٰسعداء منھم والإأشفیاء وما یتصل به من وعد محسنئیھم ووعید مسیٹیھم وھر 
المراد بقولہ : ط(٘اأنعمت علیھم غیر المغضوب علیھم ولا الضالین4 [الفاتحة: ۲۷. 


)١(‏ ووجه انحصار أُصول مقاصدہ في عذہ الثٹلائة کما عرفت أنه أنزل لڑرشاد العباد إلی معرفۃة العبداً 
بالصفات الکمالیة لپشتغلوا بعا یقربھم إليه ویجتنبوت عما یتضرروا بە فیه والاشتغال والاجتناب لا یکونان 
إلا بالأمر والٹھی ولا بد للڈول من باعث وھو الوعد وللثاني من زاجر وھو الوعید کذا في حواشي 
منلا خسمرق . 


۸ سورة الات حة 


قولە: (أو علی جملة ععانيه) عطف علی قوله علی ما فيه وإنما أَعَاقکلمة علی لطول 
العھد مع الالتباس والمراد بالجملة عھنا المجمل لا بمعنی الجمیع والقرینةلليہ کنار علی 
علم ولو آرید بھا المجموع وجعل قوله من الحکم الخ بیان لە لم یبعد والممإا او لأُنھا 
تشتمل علی مجمل معانيه دون تفاصیله ومن ذلك تثبه بالام. 

قوله: (من الحکم النظربة والاأحکام العملیة) شفاء لما فی الصدور من الشکوكک وسو 
الاعتقاد وبھذا یظھر وجه تسمیتھا بالشافیة والشفاء والأحکام العملیة الکاشفة عن محاسن 
الاعمال وقہائحھا والمرغبة في المحاسن والزاجرۃ عن القبائح وبھذا یظھر وجه تسمیتھا 
بسورۃ الکنز والوافیة والحکم جمع حکمة وعی إیقان العلم واتقان العمل فھما معتبران فی 
الحکمة فمن أیقن العلم ولم یعمل أو انقن العمل بلا علم فلا یکون حکیماً لکن المراد هنا 
بھا إیفان العلم فقط بقرینه وصفھا بالنظریة فالحکمة النظریة عي العلم بالأمور النيی یقصد منھا 
مجرد العلم دون العمل کمعرفتنا بالله تعالی وصفاته العلیة واللبوۃ وأمر المعاد وغیر ذلك مما 
یتعلق بالإلھیات والاعتقادیات والحکمة العملیة هي العلم بالأمور التی یقصد منھا العمل دون 
العلم إذ العلم ذریعة إليە وعبر المص عتٹھا بالأحکام العملیة تنبیھاً علی ذلك إذ الحکم 
الشرعی هو خطاب ال تعالی المتعلق بأفعال المکلفین بالاقتضاء آو التخییر أو الوضع وإنما 
قدم الحکمة النظریة مع أنہ آخرھا في سورۃ یونس فی تفسیر قوله تعالی : ٹیا أیھا الناس قد 
جاءتکم موعظة من ربکم4 [یونس: ۵۷] الایة لأنھا ساس وأصل بصحبة الأعمال الجارحة 
أر غیرھا وآما تاخیرھا مناك فلکون ما آشار إلی الحکمة العملیة في النظم الجلیل مذکوراً أولاً 
بخلاف ما ذکر عنا کما سینکشف علك . 

قولە: (التي هي سلوك الطریق المستقیم والاطلاع علی مرانب السعداء ومنازل 
الأشقیاء) صفة جملة معانيه إذ العطف علی المضاف اولی مع أُن جعله صفة للمعانی المبینة 
بالحکم والاحکام راجع إلی ذلك ولیس صفة للأحکام وحدھا کما یوھم ذکرہ عقیبھا لعدم 
اختصاص السلوك والاطلاع المذکورین بالاحکام وأما احتیاجه إلی تقدیر المضاف حینئڈ 
أي آحکام سلوك فلا یکون وجھا ضعیفاً لأنه شائع ذائع لا سیما عند ظھور القرینة کما نا 
قوله سلوك الطریق المستقیم مستفاد من قوله تعالی: فاامدنا الصراط الستقیم4 [الماتحة : 
٦‏ وھو کما یکون بالنظر إلی الأفعال والأاخلاق یکون بالنظر إلی الاعتقاد فإن سلوك؛ 
الطریق المستقیم والاطلاع علی عراتب السعداء إنما یتم بالذکر والفکر والعبادۃ الخالصة لە 
وتقویض الآمر إليه في جمیع الأحوال والأحوال ویتضمن جمیع ذلك الحمد لہ إلی قوله 
وإیاك نستعین فلا وجه للتخصیص بالأفعال بل هذا أحری بالاعتقاد إذ المطلوب فيه دائماً 
السداد وإذ اعوجاجه یفسد الأعمال دون العکس فی المال وکذا الاطلاع المذکور المشار إليه 
بنولہ: ا٭وصراط الذین أنعمت*٭ [الفاتحة : ۷] الآیة لا یختص بالحکمة النظریة کما أشار إلیہ 
المصنف بقوله والمراد القسم الآخیر وما یکون وصلة إلی نیله من القسم الأآخیر انتھی . فلا 
وجه للحمل علی اللف والنشر لا سیما غیر المرتب فإنه شرح کلام لا برضي قائله لما عرفت 
من العموم الاتي وما یکون وصلة الخ إلی الاعتقادات والأعمال الصالحات لکن قیل نقل ھنا 
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بعض أھل العصر عن المصنف حاشیة قال فیھا الحکمة النظریة معرفة اللہ 'تالی بصفات الکمال 
المشتمل علیھا الحمد لل إلی قولە یوم الدین والأحکام العملیة فی سلوك الظریق المستقیم 
والاطلاع علی مراتب السعداء والأشقیاء المشتمل عليه إیاك نعبد إلی آخر السورۃاانتھی . فإن 
صح عدە ما ذکر فھو مخالف لما مر وصاحب البیت أدری ہما فيه بالذي فتدہر انتھی . ؤصحتہ 
غیر مسلمة إما أولاً فلعدم شھرتە وتفرد بعض أھل عصرہ یوھم عدم ثبوته وإما انی فلمخالفتہ 
لبیانه الڑتی کما أشرنا إليه وکما ستقف عليه علی أن فآمدنا الصراط المستقیم٭ (الفاتحة : ]٦‏ 
اشتماله علی الحکمة النظریة أظھر من أن یخفی ولو خصص بھا لکان أولی وإما ثالٹاً فلأنه لو 
سلم صحته لا یبعد أن یقال إن صاحب البیت قد یذھل عن کثیر في البیت وإن أُردت العٹور 
علی ذلك فانظر إلی شرح الشافیة والکافیة لمصنفھما وإلی شرحھما لغیرہ کالفاضل الجاربردي 
والشیخ الرضي وعد الاطلاع من المعاني مع أنە من العلم لن المراد ما بە الاطلاع بقرینة 
السیاق کذا قیل ولا یخفی ضعفه إذ المراد بالمعانی العلوم بقربنة بیانە بالحکم النظریة التی عبارۃ 
عن العلم وحاصله إن معاني القرآن إما علوم یقصد منھا الإدراك فقط آو علوم تقصد مٹھا العمل 
قوله ھی سلوك الطریق المستقیم یعم الاعتقاد فقط والأعمال بعد الاعتقاد وقد عرفت أن المراد 
بالأحکام العملیة الحکمة العملیة عیر عٹھا بھا اإٍإشارۃ إلی أن العمل مقصود منە ولو أرید بھا 
المعلوم لاختل الکلام إذ المراد بالڈول الإدراك ولو رید بالثاني المعلوم لا یصح کونە بیاناً 
للمعانی ولو قیل المراد بالمعاني المعلومات لا بصح حینثذ بیانھا بالحکمۃ النظریة قیل 
والناظرون تحیروا في حل عذین الوجھین فقال بعضھم معنی قولە أو لاتھا تشتمل علی ما فیه 
علی أصول المعانی التي فيه لثلا یرد أُن القرآن لما اشتمل عليه أیضاً فلا وجه لتخصیصۃ بھذا 
الاسم وکلمة أوفی أو علی جملہ معانيه کأنھا إضرابیة علی مذھب الکوفیین وأَبي الفتح وابن 
الدھان فإنە یدخل فيه الدعاء والقصص والمباحات کالمبایعات والمناکحات والمندوبات ولا 
یرد عليه ما أورد علی الوجه الأول من خلوہ من الاشتمال علیھا فلا یحتاج في الجواب إلی 
التزام التکلف فی بیان اندراجھا بأن مرجع بعضھا إلی التعبد بالآمر والٹھيی ومرجع بعضھا إلی 
الترغیب والترھیب المقصودین من الوعد والوعید وبآن تلك الأحکام لیست إلا لمصلحۃ نظام 
المعاش الذي روعي لاجل العبادة الموقوفة عليه فمقصودیة تلك الأحکام راجعة إلی مقصودیة 
التعبد والغرض من القصص الاتعاظ فیرجع إلی الوعد والوعید و تصدیق النبي عليه السلام 
باخبارہ عن الغیب فیرجع إلی التعبد فلا یکون مقصوداً وھذا التوجیه مع کونە قاصرا إذ لم 
یتعرض فیه لحل قولە التی ھی سلوك الطریق المستقیم وأنه کیف یصح جعله صفة لجملة معانيه 
برد عليه أن قوله من الثناء علی اللہ تعالی لا یکون بیاناً لکلمة ما بل للقفظ الموصول المقدر إِذ 
لیس جمیع المعاني المذکورۃ فيه نفس الثناء والتعبد والوعد والوعید اللھم إلا أنْ یراد مما 
یصدق عليه أحد ھذہ الأمور أو یرجع إلبه وإن قوله و علی جملة معائيه یکوت إضراباً نظرآ إلی 
ذلك المقدر ولا یخفی أن استعمال کلمة أو للإضراب عما هو غیر مذکور فی الکلام مع کوته 
صریحاً في التردید مخل لفھم المقصود موجب التعقید لا بجتریء علی ھذا من له ذوق سلیم 
وقال بعضھم المراد باشتماله علی ما فیه اشتماله علی معظم مقاصدہ لیصح بیان کلمة ما الظاھرۂ 


۰۳ ےم س8 ے سش8 ٴً۰...... "کہ . _ سورۃ الفائحة 


في العموم بثلاثة أمور وإلا ففي القرآن مقاصد آخری کالقصص والأمثال7َقولە أو علی جملة 
معانيه الخ وجه آخر للتسمیة*''' ہام القرآن أی لأنھا تشتمل علی جملة معانيه لَإشحصلھا وقواہ 
من الحکم النظریة والأحکام العملیة بیان لجملة معانيه وقوله التی ھی سلوك صفقالجملة أو 
مجموع الحکم والاحکام علی حذف مضاف أي مفیدة سلوك الخ لا للاحکام وحدھا إذ لو 
الطریق المستقیم المشار إليه بقوله: قوامدنا الصراط المستقیم4 [الفاتحة : ٦‏ کما یکون بالاظر 
إلی الأعمال یکون بالنظر إلی العقائد وکذا الإطلاع علی عراتب السعداء للاقتداء ومنازل 
الاشقیاء للاتقاء المشار إليه بقوله : الصراط الذین أنعمت* [الفاتحة : ۷] لا یختص بالحکم 
النظریة فلا وجه للحمل علی اللف والنشر سیما غیر المرتب ویرد عليه ان اللازم من قوله سلوك 
الطریق المستقیم المشار إليه بقولە : ٭ اھدنا (الفاتحة : ]٦‏ الاّیة أآن یکرن عذہ السورةۃ مشتملة 
علی مفاد جملة الحکم والأحکام والمدعی أنھا مشتملة علی نفسھا وإن الاطلاع المذکور إذا 
کان للاقتداء والاتقاء یکرن من الحکم المفیدة لسلوك الطریق المسثقیم فلا وجه لذکرہ وجعله 
ٹمرة للحکم والإحکام وقال بعضھم: مبنی الوجه الآأول علی جعل مقاصد القرآن الثناء وہبان 
الأوامر والنواھی والوعد والوعبد واشتمال الفاتحة علیھا باعتبار أجزاٹھا ومینی الثانی علی جعل 
مقاصدہ الحکمة العملیة والنظریة واشتمال الفاتحة علیھا باعتبار ما هو دعاء مٹھا فإن المشیر إلی 
الحکمة العملیة الصراط المستقیم وإلی الحکمة النظریة ذکر السعداء والأشقیاء ویرد عليه مع 
فصورہ عن حل قوله هي سلوڈ الطریق المستقیم أنه یلزم ان یکوت قولە أو علی جملة معانيه 
مستدرکا إذ یکفی حینئذ أُن یقال أو من الحکمة النظریة والأحکام العملیة وإن الصراط المستقیم لا 
خصوصیۂ لە بالحکمة العملیة وکذا لذکر السعداء والأشقیاء بالنظریة وھو ظاعر انٹھی ما قیل . 
وقیل علی ما فيه یعني أصول ما فيه إذ لا یخفی أُنھا لا تشتمل علی ما فيه من جزئیات المعاني وقیل 
لا یجدي تقدیر الأاصول أیضاً لأن الثابت بالبیان الآآتی اشتمالھا علی قرد من کل أصل من تلك 
الاصول وبھذا القدر لا یتم الاشتمال علبھا أقول لا نسلم أن لثابت اشتمالھا علی فرد من کل أصل 
فإِنھا اشتملت اولا علی ثبوت < جنس الحمد للہ تعالی ولا یخقی أنه أصل کلي یعم جمیع آفراد الٹناء 
ناباملق شس سادا مھا راشاد ملق سی سیر الماالت میں ال کلي ابا وا 
الوعد والوعید المأخوذین من ذکر الإنعام والخضب ولما کان الإنعام وائخضب مطلقین کان الوعد 
والوعید الماأخوذین منھما مطلقین اعاویت اک تودا تا امن ودلالة اُنعمت وغپر 
المغضوب علی الوعد والوعید لاسٹرۃ فیھا ولا اعتبار لانکار بعض المحشین . 

قوله: (وسورۃ الکنز والوافیة والکافیة) الظاعر ان مجموعھا اسم ویؤید کون مجموع 


قوله: وسورۃة الکنز والوافیة والکافیة لذلك أي لاشتمالھا علی ما في القرآن قوله وتعلیم 


المسأله أي وتعلیم العباد طریق السؤال وھذا مبني علی أن یکون الحمد لل٭ہ مقدراً بقل فیکون 
اعدنا الصراط المستقیم [الفاتحة : ]٦‏ داخلا في حیز القول إرشاداً للعباد إلی إذا سالوا شیئاً 


)١(‏ قیل عل یفھم منە وجه تمیتھا بفانحة الکتاب أیضاً لیکون مناسباً لما سبق من قوله لاتھا مفتتحة ومبدأہ قلنا 
نعم فان ما یدل علی السيء حقه أن یکون فاتحة له وعنواناً یستدل بە عليه کذا قیل ولا یخفی ما فیه. 


سورۃ الما حة خ 


سورۃ فاتحة الکتاب اسماً تأامل وبحتمل أن یکون مضافاً إضافة العلم إليِ الخاص والوافیة 
عطف علی السورۃ إذ العطف علی المضاف آولی ویحتمل کونه عطفاأً غحلی الکنز وکذا 
الکلام فی الکافیة . 

قولە: (لذلك) أی لاشتماٹھا علی مقاصد القرآن أو جملة معنبة التی عی کالجواھر 
النفیسة المکنوزة لأنھا ذخر المعاد والسعاہۃ الأہدیة فتفی وتکمٰي وفي ذلك قوله عليه 
السلام: افانحة !لکتاب أنزلت من تحت کنز من کنوز العرش* وقولە عليه السلام : ٢إن‏ اللہ 
تعالی ثال فیما من بەہ علی رسولە إنی أعطیتك فانحة الکتاب وھي کنز من کنوز عرشي> أي 
مثل کنز ولیس باستعارة لذکر الطرفین إلا أُن یجعل من قبیل: 

خج ےرڈ ازررو شی اص مھ 

وقیل سمیت وافیة لأنھا لا تنصف فی الصلاة کغیرھا وکافیة لانھا تکفي المصلي دون 
غیرھا وجعلھا من کنوز العرش فإنه محل ابتداء ظھورھا وفیضھا ولذا رفعت الایدي في 
الدعاء نتحوہ وأنه قبله حملة العرش کما أن الکرسي قبلة الکروبیین ولتمثیل عظم ما نیھا 
وتصویرہ أضیفت إلی العرش وقیل إنه من المتشابہ الذي استاثر الله تعالٰی بعلمه. 

قولہ: (وسورة الحمد والشکر والدعاء) الظاھر أن مجموعه اسم لا الحمد وحدہ 
أعدم ورود إطلاق الحمد وحدہ علی ھذہ السورۃ وکذا الکلام في الشکر والدعاء وتعلیم 
المسألة فھی معطوفة علی الحمد والقول بأنه حینئذ یلزم حذف جزء العلم آو العمطف علی 
جزئە وکلاھما ممنوعان ضعیف أما أولا فلأان هذہ التسمیة بمعٹی الإطلاق لا وضع العلم 
ولو سلم ذلك فیجوز ذلك عند الآمن من الالتباس کما في رمضان إذ اشتھار إضافة السورة 
إلی مذہ المصادر فی الأحادیث یدفع الالتباس وأیضاً یجوز العطف علی جزء العلم 
المرکب الإضافی باعتبار معناہ الأصلي وفيە نوع بعد والقیاس علی الإعراب قیاس مع 
القارق لأئھم اأعطوا الإعراب الذي اقتضاہ العامل فی الجزء الأول في مثل عبد الله فإن آخر 
الجزہ الٹانی مشغول باعراب الحکایة حین کونە علماً لا لأئھم أجر وأمثل هذا العلم مجری 
غیر العلم من التراکیب الإضافیة فلا یلزم من جواز الإعراب في الوسط جواز العطف علی 
جڑم العلم . 

قولە : (وتعلیم المسأة) مصدر میمي بمعنی السوال أي طلب الھدایة المشار إليه 
بقولہ فامدنا [المفاتحة : ]٦‏ وئی الکشاف فان قلت فکیف قال اللہ تعالی مثبرکاً باسم اللہ 
لأقراچ4 قلت مقول علی األسنة العباد ومعناء تعلیم العباد کیف یتبرکون باسمه وکیف 


ینیغی أن یسألوا ما هو سلب للسعادة الأبدیة والنعیم العقیم وھو طریق الڑسلام المعبر عنه بالصراط 
المستقیم ۔ 

وجە إطلاق الکنز علیھا بالنظر إلی تحقق المناسبة بین الموضوع لە وبین ھذا وکذا ورودہ في 
الحدیث الشریف لذلك . 


٢‏ سورۃ الْففاعة 


یحمدونہ وکیف بعظمونه وکیف یمجدونه والمصنف زاد عليه وبسال من فظیلہ انٹھی . فیکون 
ھدہ السورۃ تعلیم الحمد والتعظیم والسؤال فلا بد من النکتة في التخصیصن'بثتُعلیم المسالەة 
ولعل لدفع ھذا قال بعض آرباب الحواشي أي تعلیم طریق السؤال فإن السائل عھناحمد او 
ٹم آٹنی عليه ٹم ذکر ان عبادتي لیس إلا لە ولا استعانة إلا منە ثم سٹل فقدم علی سؤالاًصوراً 
یحسن تقدیمھا عليه أيی تکون سببا لإجابة السؤال من الملك المتعال فیکون مذا اللفظ إ|شازہ 
إِلی ول السورۃة إلی اھدنا الخ لکن ما نقلناہ عن الشیخین لا یلائمہ فتامل'. 

قولە: (لاشعمالھا) أي السورۃ (علیھا) أي المسألة اشتمال الکل علی الجزء أو الكلي 
علی الجرئي ولو کان المعنی لاشتمال السورۃة علی کیفیة تعلیمھا وکان إشارۃ إلٰی السورۃة 
من آوٹھا إلٰی آخرھا لکان أمر الاشتمال مشکلاً. 

قولە: (والصلاة) بالجر أي سورة الصلاة أو بالنصب عطفاً علی السورۃ إن قیل إن 
لفظ الصلاة اسم لھا بانفرادھا قوله (لوجوب قراءتھا) أي لغرض قراءتھا کما هو مذعب 
الشافعي قول (واستحبابھا فیھا) وھو مذھب الحنفیة إذ المراد بالاستحباب ما لیس بفرض 
فیتناول الواجب الاصطلاحي وعو المراد بقرینة المقاہلة قیل أي نی الصلاة کما هو عند 
کرت 00 اسب وافضورب کا تغل مل سازلا قارف راتا رالسستب 
المتعارف وعبارۃ المدارك أحسن من ھذہ وھي أنھا تکون واجبة آو فریضة انتھی . أو 
المعنی لوجوب قراءتھا أي فی کل الصلاة عند الشافعی وفي الأولیین عند أبی حنیفة 
واستحبابھا في الرکعتین الآخربین عند أبی حنیفة فقط بخلاف سائر السور إذ لا وجوب 
الا اتا 280 کل راعل الس بی سف ر سد ارات سی اتا 
الوسرب سا ]یا عتد الغاشی للاغق سی اقرض ا ریا صد الحھر لاہ بالبعی 
المشھور ولك أن تجعل الوجوب علی نوعین قطعي وظني حقیقة في کل نوع کما ذکرہ 
الإمام ابن الھمام ولا محذور ح أیضاً لأنه من قبیل ذکر العام وإرادة ما تحته من النوعین 
کذا قیل ولا یخفی أن ھذا لا یتمشی علی مذھب المصنف فھو توجيه ہما لا یرضي قائله 
لکن المص لە أن یجمع بین معنیي المشترك وھذا تکلف یستغنی عنه ہما ذکرنا أولاّ علی 
ان الاستحباب المصطلح لا یصلح أن یکون وجھا للٍطلاق والتسمیة . 

قوله : (والشافیة والشفاء) والشفاء ٘بلغ من الشائیة والحدیث الشریف بدل علی صحة 

قوله: لوجوب قراءتھا آو استحبابھا فیھا إشارۃ إلی المذھبین فإن الشافعي رحمه اللہ قال بوجوب 


فراءتھا في الصلاۃ وأبا حنیفة باستحبابھا فلکون قراءتھا فی الصلاة سبباً لأجزائھا أو لفضیلتھا کان 
للصلاة مزید اختصاص بھا فلذا سمیت سورة الصلاة بالإضافة المئبئة من الاختصاص الکامل . 


)١(‏ وجھە أن الظاعر منہ أن مذہ السورۃ فیھا تعلیم كفة الحمد وکیفیة التعظیم وکیفٰیة التمجید والسژؤال علی 
حالھما لا أن الحمد وغیرہ طریق السڑال . 


سورۃ الفائحة _ " 
إطلاق الشفاء علیھا والقرآن یدل عليه أیشاً کما آشرنا إليه سابقاً فَإذ٤ِصح‏ إطلاق الشفاء 
صح إطلاق الشافیة بطریق الأولی (لقوله عليه الصلاة والسلام ھی شفاء :لکل داء) أي داء 
حسي (ذا قرً عليه بقلب سلیم ولسان صفي وکذا شفاء لکل داء معنوي لاشٹیالھا ما هو 
شفاء من الحکمتین . 

قوله: (والسبع المثاني) منصوب عطفاً علی السورۂ ای ویسمی بمعنی یطلق لا بمطت 
العلم بسہع المثاني . 

قولە: (لآأنھا سبع آیات) علة لنسمیتھا سیعا. 

قولە : (بالانفاق) أي باتفاق الاکٹرین المعتد بھم فخلاف غیرھم لا یعتد بھ ذکر ني 
التیسیر أُنھا ثمائی آیات''' عند الحسن البصري وست آیات في قول الحسین الجعمٰي وقد ثقل 
عن بعضهم أنھا تسع آیات لکٹھا لا یعبأً به لمخالفة اتفاق القراء والائمة الحنفیة والشافعیة . 

قولە : (إلا أن منھم من عد التسمیة دون أنعمت علیھم) أي من القراء والائمة من عد 
التسمیة آیة دون أنعمت أي دون ٭صراط الذین أنعمت عليھم4 [الفاتحة: ۸] لوضوح أن 
الصلة بدون الموصول والمضاف إليه بدون المضاف لا یکون آیة ومع ھذہ لا یکون مٹل 
ھذا الڑیجاز مستحسنا وھذا صدر من الزمخشری وتبعه المصلف . 

قولہ: (ومٹھم من عکس) أي عد ٭صراط الذین أنعمت عليیھم4 [الفاتحة: ۷] آیة 


قوله: إلا أن مٹھم من عد التسمیة دون أنعمت علیھم ومنھم من عکس لا بتوھم منە أُن 
أنعمت علیھہ 4 آیة لأنە لیس بآیة اتفاقاً فالمراد أنە آیة مع لإصراط الذبن4 الفاتحة: ۷] لن الصلة 
بدون الموصول لا تعد آیة فإذا عدت التسعیة آیة من الفاتحة یکون ظالحمد للہ رب العالمین 4 
[الفاتحة: ]٤‏ آیة ثانیة و ال رحمن الرحیم م4 [الفاتحة : ]٣‏ ثالثة و فلمالك بوم الدین 4 [الماتحة : ]٤‏ 
رابعة و ٭ٛإياك نعبد وإیاك نستعین 4 [الفاتحة : ]٥‏ خامة و فاعدنا الصراط المستقیم 4 [الماتحة : ]٦‏ 
سادسة وف٭لصراط الذین اأنعمت علیهھم غیر المغضوب عليھم ولا الضالین٭ [الفانتحة: ۷] سابعة 
وإذا لم تعد الصمیة آیة یکون بسم الل الرحمن الرحیم الحمد لل رب العالمین44 [الفاتحة: ١ء‏ 
٢‏ آیة أولی و ٭الرحمن الرحیم ج4 زالفاتحة : ]٣‏ آیة ثانیة و للمالك یوم الدین4 [الفاتحة : ]٤‏ ثالئة 
و اك نعبد وإباك نستعین4 [الفاتحة : ]٥‏ رابعة و ٌامدنا الصراط المستقیم4 [الفاتحة : 5] 
خامسة و فصراط الذین أنعمت علیھم4 [الفاتحة: ۷] سادسۃ و لغیر المغضوب علیھم ولا 
الضالین4 [الفاتحة: ۷] سابعة وفي المرشد إت وقفت علی أنعمت عليهم کان آخر آیة علی مذھب 
مل المدینة والبصرة وھو جائز ولیس بحسن لن غیر مجروراً متعلق به علی الوصفیة أو البدلیة 
ومنصوباً علی الحالیة أو الاستثنائیة وجوازہ إنما یکون بالخبر المروي فإنہ لق کان یقف عند آواخر 
الآیات وھذہ آخر آیة عند من ذکر فھدا وجه جوازہ قال الطیبی رحمه الل القول الاول وو عد 
التسمیة آیة دون أنعمت علیھم أولی من عکے لان أنعمت علیھم لا یناسب وزانه وزان فواصل 


)١(‏ وعن عمرو بن عید أنه جعل ٭٭إباك نعبد4 آیة وعی علی عدۃ ثمان آیات لکنھا شاذ صرح بەه الئقات کذا 
قاله ۔خسرو۔ 
ای 


٦‏ سورۃ الما ۃ 


دون التسمیة وإن جعلھا جزءآ من الفاتحة ولعل ھذا الاختلاف منشآ فی ذھب إلی أُنھا ثمان 
آیات جمعاً للقولین والمصنف آشار إلی ردہ بأئه علی الاختلاف لا علی الاكتباق . 

قوله: (وتٹنی فی الصلاھ) شروع في بیان وجه التسمیة بالمثانيی أي ولاٹھا تٹنی أي 
تتکرر في الصلاۃ وھذا أولی مما في الکشاف من فولە تثنی فيی کل رکعة قیل وٍَْعبارۃ 
مأثورۃ عن عمر بن الخطاب رضي اللہ تعالی عنہ لأنھا مؤولة بان في بمعنی مع أي تکرَزک نم 
یی ما سنہ رتو ور ہس بد ہہ 
وہ تھسا وا لو و آج لی فجازا تتتیَة 
للمطلق باسم المقید أي تذکر وتقرأً أ و الظرف مستقر لا ذغو أي نٹتی کائنة نفسھا فی کل 
رکعة أو واقعة في کل رکعة آو لفظة في مھنا' کما في قولھم ہذا مستعمل في وضم اللغة 
لکذا بمعنی أنه مستعمل بحسبه وباعتبارہ فالمعنی تثنی في الصلاۃ بحسب کل رکعة وباعتبارہ 
کذا قیل ولا یخفی ما فیه کما أوضحه بعض آرباب الحواشي ویحتمل أن یراد بکل رکعة کل 
رکعة یمکن أن یکون موقعاً للتکرار فبخرج الرکعة کب ػدجے جس 
علی بعض أفرادہ بقرینة العادة فلا محذور أصلا'' إِذ هو حقیقة فی الباقی مطلقاً علی ما 
اختارہ شمس الائمة نقله صاحب المرآة ولھذہ التکلفات عدل عثە إلی ما ہو صریح فی المراد 
بحیث لا یرد عليه الإیراد ولا یخفی أن إطلاق السبع المثاني علی ھذا الوجه یلزم أن یحدث 
بعد النزول والتزامہ خارج عن مقتضی العقول. 

قوله: (والانزال) أي ونٹنی فی الانزال قبل تثنی المقدر ھنا بمعنی ثثنیت عبر ہبہ حکایة 


السورۃ ولما روی محیي السنة عن ابن جریج أخبرني أبي عن سعید بن جبیر ولقد فٛآتیناك سبعأ 
من المٹائی والقرآن العظیم4 [الحجر: ۸۷] ھی أم القرآن قال أبي وقرأھا علی سعید بن جبیر حتی 
ختمھا ثم قال بسم ال الرحمن الرحیم الایة السابعة قال سعید قرأھا علی بن عہاس کما قراءتھا 
عليك ثم قال بسم الل الرحمن الرحیم الایة السابعة (ابن تمجید) . 

قولە؛ ویٹتی في الصلاۃ وفي الکشاف لاتھا تٹنی في کل رکعة ویرد عليه أُنھا لا تثٹنی في کل 
رکعة نٹأاویله إما بالحمل علی المجاز بأن بعبر عن الکل بجزئە أو یراد اُٹھا تتکرر في کل رکعة 
بالقیاس إلی رکعة آخری والتاویل بن المراد بیان محل التکریر بمعنی أٹھا تکرر في الصلاة باعتبار 
رکعة ركکعة لا باعتبار رکن رکن ولا رکعتین رکعتین بعید خفي الأخذ من العبارة علی أن المفقصود 
بیان وجه تسمیة الفاتحة بالمثانی وإذا کان المراد بیان محل التکریر یکون المعنی ھکذا ویسمی 
الفاتحة بالمثانی لکون محل التکریر رکعة وھذا لا معنی ‏ ە إلا ان یقال أصل المقصود بیانْ وجه 
التسمیة وذلك المعنی الاآخر مفاد فی ضمئه بطریق الإدھاج ولو قال في کل صلاۃ لفات ھذا المعنی 
المدمج إليه وعلله الزمخشري رحمہ اللہ تعالی فی الفائق بأتھا تٹئی في قومات الصلاۃ فوجھہ آیضأً 
ما ذکر وییغی آن یحمل الصلاۃ علی الآکٹر لئلا یرد عليه التنفل برکعة واحدۃة عند من یجوزہ وأما 
صلاة الٰجثازة فلا تسمی رکعہ ۔ 


)١(‏ ولو حمل کلمة في عھنا کما فی قولھم الحرف یدل علی معئی فی غیرہ لکان أوضح فی الجواب۔ 
(۲) رد علی غنی وزادہ فإنلہ اعترض ہأنہ مجاز ۔ 


سور الما حة ۹۰۵ 
عن الحال الماضیة أو یقدر ثیت فیکون من قبیل علفتھا تبناً وعا بارداٴوَّلا بخفی أن تسمیة 
الله تعالی ھذہ السورۃ بالسبع المثاني إنما یستفاد من قولہ : ٭ولقد آتیناك سَبْعََمن المثانی 4 
[الحجر: ۸۷] فیکون واقعة قبل الھجرۃ وتکرار النزول لیس إِلا بعدھا فیکرن الشیعنی علی 
الاستقبال دون المضي انتھی''' عذا إنما یتم لو تعین إرادۃ الفاتحة من المثانی والمَظى ہین 
عناك وجوماآً آخر علی أن قوله تسمیة الل تعالی عذہ السورۃ بالسبع المثاني إنما یستفاد ال 
ضعیف قالاستفادة المذکورۃ علی إطلاقه غیر مسلم وعلی بعض الاحتمالات غیر مفید 
وأنت تعلم أن الصسمیة أو ظھورھا متاخرۃ عن تثنیتھا فی الصلاۃ وعن تکرار النزول لأن 
اأحدھما وجه التسمیة ولا ریب في تقدیم وجہ التسمیة علی التسمیة کما فی سائر الأسامی 
فلا وجه لما قال البعض من أن التسمیة مقدمة علی تثنیتھا ثم بنی عليه کون الإنزال وتکرارہ 
مستقبلا کما وقع صریحاً في کلام بعض المتأخرین فالشجرة تنبیء عن الثٹمرۃ وأحسن ما 
قیل ھنا إن المقدر صیغة الماضي أي ثنیت کما أن الأحسن کون تٹسمی بمعنی سمیت کما 
وقع في بعض العیارة في مثل ہذا وآشار إليه من قال وجه تسمیتھا بالسبع المثاني وکذا ني 
سائر المواضع فإن المص حاك عن التسمیة الماضیة فالاولی إما تسمیتھا فکذا أو سمیت 
لکن التسمیة لکوٹھا أمراً مستمراً عبر بالمستقبل تنبیھاً علی ذلك . 

قولهہ: (إن صح أنھا نزلت ہمکة حین فرضت الصلاة وہالمدیتة حین حولت القبلة وقد 
صح أنھا مكیة) أي أن صحة تکرار نزولھا مشکولك فیھا إذ لا دلیل عليه یفید الیقین فلا یجزم 
بکونه وجھا للتسمیة أیضأً لأئه فرعھا ولھذا آخرہ وضعفە فلما کان کون الشك في التکرار 
یحتمل أن یکون النزول فی المدیئة فقط کما هو قول مجامد أو فی المکة قال رحمہ اللہ تعالی 
وقد صح آنھا مکیة الخ رد القول مجاھد إذ یلزم عنە أن النبي گا حین کان في المكة یصلي بغیر 
الفاتحة ولا یرضی به للعقول السالمة حتی نقل عن الحسین بن الفضیل أن لکل عالم ھفوۃ فھذا 
عفوۃ مجامد فإنه تفرد بە والعلماء علی خلافه وقیل نزل بعفھا فی المدینة انتھی ویرد عليه ما 
یرد علی مجاھد مع أن ذلك البعحض الذي نزل مکة ومدیئة غیر متعین وتوجیە البعض بقول 
مجاھد بأنه لا یتکرر نزولھا قرآناً والنژول وحیاً متلوا لا یستلزم القرآنیة یرد عليه أُن قوله تعالی : 


قوله: وقد صح آٹھا مکیة وفی عذہ المصكٴآأله ثلاثة أقاویل الآول إنھا مکیة والٹاتی إنھا مدنیة 
والثالث |إنھا مكیة ومدنیة والأصح إِتھا مکیة لأنھا لآن سورۃ الحجر مکیة بالاتفاق وفیھا توله عز 
وجل ولقد طٛآتیناك سبعاً من المٹائی 4 [الحجر: ۸۷] والمراد به سورة الفاتحة أقول فيه نظر نإن 
کون عذا مکیالاً یستلزم أن تکون الفاتحة مکیة لجواز أن یکون نزوله عند عود رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم إلی مکة ثانیاً بعد ما تزلت القاتحة في المدینة اللھم إلا أن یقال ما نزل في 
أسفارہ یتسب إلی وطنه الذي منہ سافر صلی اللہ تعالی عليه وسلم . 

قوله: من الفاتحة خبر والمبتدأً بسم اللہ الرحمن الرحیم باعتبار اللفظ أي هذا اللفظ أو عذا 
الکلام من الْماتحة . 


. وفقد اعترق بە هذا القائل فی قول آخر عنلا سیالکونی‎ )١( 


-_ ۔ے ے_ےممسژوسشسےمےمڑکش-کسےتیےےےےجخےم ‏ '(شسسےے ‏ پسےے جورڈالناکت؟ 


لإفاقرژوا ما تیسر من القرآن٭ [المزمل: ]٥٢‏ یقتضي أن یتلو القرآن في الصَتلاة ولا یکتفي بغیرہ 
وإن کان وحیاً متلوا علی ان ثبوت وحي متلو غیر القرآن غیر معلوم في الشْر2ٗومجرد تجویز 
العقل غیر کافٍ ہل یؤدي إلی مفسدۃ والوحی الذي بإشارات الملك کقولە علي الْتلام: ١إن‏ 
روح القدس نفث فی روعي؟ الحدیث لا یعد وحیأ متلواً ولو سلم فلا یکتفي بە فی الطللَاۃ لما 
ذکرنا وأعان الموجه بعض المحشین فإنه لا بعد فيه فإنه لا بد من التزام ذلك لمن قال نزولننا 
مرتین وألا یلزمه القول بکون الفاتحة سورتین من القرآن واللازم باطل بالإجماع انتھی وأنت 
تعلم ما في الالتزام المذکور من النظر قولە وآلا یلزمه القول بکوت الماتحة سورتین غیر نام آلا 
یری آن الماضل الخیالي جاب عن الاعتراض علی تعریف الرسول بان الرسول ثلاث مائة 
وثلالة عشر والکتب مائة وأربعة فلا یصح اشتراط الکتاب في الرسول بأنه یمکن أُن یقال یحتمل 
ان یتکرر نزول الکتب کما فی الفاتحة انتھی فلما لم یکن الکتب المتقدمة متعددة زائدۃ علی 
القدر المذکور بتکرر النزول فعدم کون الفاتحة سورتین بتکرر النزول أولی إذ القیاس علی 
الآیات المذکورۃ فی سورۃ الرحمن قیاس مع الفارق“'' فإِن کل واحد منھا مسوقة لمعنی مغایر 
للمعنی المراد من السابق واللاحق کما لا یخفی علی الناظرین فی تفسیر المص هھناك وکذا 
الکلام فی سورۃ المرسلات وأما سورة الفاتحة فلعل الحکمة في نزولھا ثانیا مع کون المراد باقیا 
إظھار تعظیمھا والترغیب علی مداومة قراءتھا فی عموم الأوقات لاسیما في الصلاة والمکي ما 
نزل قبل الھجرۃ والمدنی ما نل بعدعا سواء نزل ہالمدینة أو بالمکة عام الفتح آو عام حجة 
الوداع أو سفر من الأسفار وھذا آشھر الأقوال والقول الثاني ان المكي ما نزل بمکة ولو بعد 
الھجرۃ والمدني ما نزل ہالمدینة وعلی عذا یلبت الواسطة فما نزل بالآأسفار لا یطلق عليه مکي 
ولا مدني والثالث ما وقع خطاباً لأھل مکكة مکي والمدني ما وقع خطاباً لأھل المدینة کذا نقل 
عن الإتقان والمراد ھنا المعنی المشھور والنسبة بین المعانی أن الأول أعم منھما مطلقاً والثانيی 
والثالث أخص منە مطلقاً وبین الثالٹ والٹائی عموم من وجھ وفي المعنی الثالث أأیضاً یثبت 
الواسطة لکن بغیر الوجه المذکور فی الثانی . 

توله: (لقوله تعالی : ولقد آتیتاك سبعاً من المثانی4) [الحجر : ۸۷] لما في 
الصحیح البخاري عن بی سعید المعلی أنه قال: قال رسول ال ل: الاعلملك سورۃ هي 
اأعظم سورۃ فی القرآن قال الحمد لل رب العالمین هي السبع المثاني والقرآن العظیم آوتیتہ 
وہما فيه٥‏ ولما فسز النبی عليه السلام السبم المثانی بسورۃ الفاتحة علم ان المراد بە ي 
الأیة المذکورة ھی السورۃ الفاتحة قوله: (ھو) أي قولە تعالی المذکور۔ 

قولە: (مکی بالنص) أي بالأئر علی ما روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما فإن 
للموقوف فی أمثاله حکم المرفوع کما في الإتقان وقد تأید ذلك بأن کون الفاتحة مکیة مذھب 
علیْ واہن عباس وقتادة وأبیٌ بن کعب وعليه جمھور من بعدھم من العلماء ولما ثبت کونھا 


. علی أنه توقیفی وما تکرر في السورتین بعد آیات بطریق السمع ولا کذلك الفاتحة‎ )١( 
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مکیة بھذہ المؤیدات لا وج لما قیل من أن ھذا معارض بما روی النسائي۔یاسناد صحیح عن 
ابن عباس رضي الل عنھما أن السبع المثاني عي السہع الطوال أعني السور مْ؟؟ؤائل البقرۃ إلٰی 
آخر الأعراف ثم براءةۃ وقیل یونس علی ما ذکرہ الشیخ شھاب الدین بن حجر فيٴ"قتح الباري 
فإن للموقوف في أمثاله حکم المرفوع آما أولا فلان الموقوف وإن کان فی حکم المرقوع لا 
یقاوم المرفوع وأما ثانیاً فلأن روایة البخاري أرجح وأما ثالثاً فلأن کون المراد بە سورۃ الله 
مؤید ہما ذکرنا حتی یکاد ان یکون مجمعاً عليه فکیف یدعي المعارضة ولذا مرض المصنف فی 
تفسیر ھذہ الأیة ما سوی مذا الاحتمال وأما القول بأن مجرد کون الایة مکیة لا یستلزم کونھا 
نازلة بمكة قبل الھجرة إلی المدینة فمدفوع بأن المراد هنا کما سبق آشھر الاصطلاحات فیستلزم 
کونھا نازلة قبہل الھجرۃ وما وقع في التیسیر من أن سورة البقرة عدنیة إلا آیة مٹھا نزلت یوم النحر 
في منی فی حجة الوداع فبناء علی الاصطلاح الغیر المشھور وھو أن یکون المکی ما نزل بمکة 
والمدني ما نزل بالمدینة وما نزل في غیرھما خارج عنھما واسطۂ بینھما وتجویز کون آتیناك في 
الأیة الکریمة من قبیل ونادی أصحاب الجنة احتمال عقلي لا عن دلیل فلا یعباً به نعم ثبوت 
کون الفاتحة مکیة بھذہ المؤیدات لا ینافی نزولھا مرۃ أخری فی المدینة لکن لا بد من بیانه بالدلیل 
ولم یثبت عند المصنف ولذا لم یرض به وغرضه بھذا الاستدلال رد قول نزولھا بالمدینة فقط لا 
نزولھا مرة آخری ثم قوله بالنص ساقط من بعف اللسخ وعلی تقدیر ثبوته فالمراد بە الاثر کما 
مر“٭ فما قاله بعض الأفاضل من أُن المراد ہە أن ما قبله وما بعدہ إلٰی آخر السورۃ أی سورۃ الحجر 
فی حق أھل مکة ضعیف إما أولا فلأنه استدلال بالمعقول المستنبط من المنقول ومثل مذا لا یعد 
نصاً واستوضح بہرھان التمائع المقتبس من مشکاة أنوار قوله تعالی : لو کان فیھما آلھة4 
[الأنبیاء: ]٢٢‏ الایة وإما ثانیاً فلآن قوله إن ما قبله وما بعدہ فی حق أھل مکة لو سلم کونە فی حق 
أمل مکة لا یستلزم کون الأیة مکیة کما مر توضیحہ وتجویز کون مبنی کلامه علی اصطلاح ثالث 
یژدي إلی تخلیط الاصطلاحات فی التقریرات والتحریرات وبعد تبین ان مرادہ بالمکی والمدني 
علی الاصطلاح المشھور لا وجه لحمل کلامه علی الاصطلاح الغیر المشھور . 

توله تعالی : اہم آؤ کے 7ے ذز ڑا الد یل رب السَلین ڑا 
اَی سے للا مسب بر ایب لا ِا دوسحم( امیا 
اط الْحیہ للا سط اللیت آنصمت علھم عبر المتطوب عَلوم ولا 

قوله: (ھی من الماتحة ومن کل سورۃ وعليه قراء مکة والکوئة وفقھاؤھما وابن 
المبارك رحمه اللہ تعالی والشافعی) أي جزہ منھا وإن اختلف في أنھا آیة تامة وبعض آیة وما 


)١(‏ آشار إلی آن المراد بالئتص لیس ما هو مصطلح أھل الاأصول بل بمعنی الدئیل قال صاحب المرفاۃ وقد 
یطلق النص علی مطلق اللفظ لاشتمال المقال علی زیادة أ٘یضاً حینثدٍ بالنسبة إلی الحال ویطلق أیضاً علی 
لفظ القرآن والحدیث . 


۸۔-ے_ےم۔ہہےے۔ ‏ ٹس لوط ہے مورۃ الفاحة 
ثبت في الکتب الفقھیة فھو أن البسملة جزہ من کل سورۃ في آصح قولیك:وإنما لم یتعرض 
لذلك لآن الدلیل المذکور إنما یثبت جزئیتھا من المماتحة قیل وجزئیتھا من شا إنما ثبت 
بالقیاس علیھا إذ الفرق تحکم انتھی فح یثبت التعرض فی الجملة قبل وفيه أقوالی عشرة 
الاول انھا لیست آیة من السورۃ أصلا الثاني انھا آیة من جمیعھا غیر براءة الثالٹ اتھاآیة 
سافاقعة تریح َرجا ارام آکھَاابشی ا مسراائئ الخاین اتا اڈ فا آئرت ساط 
رؤوس السور تیمناً وللفصل بینھا وھذا وإن ارتضاہ متأخرو الحنفیة لا نظیر لە إذ لیس لنا 
قرآن غیر سورة ولا بعض منھا السادس أنه یجوز جعلھا آیة منھا وجعلھا لیست منھا بناء 
علی أنھا أنزلت بعضآٴ'' مٹھا مرة ولم تنزل أخری لتکرر النزول استقلالاً أو لمدارسة 
جبرائیل عليه السلام في کل عام وھکذا سائر القرآن وھو المشار إليه فيی حدیث آنزل القرآن 
علی سبعة أحرف کلھا کافِ شاف وھذا أقربھا وکان ابن حجر یرتضيه ویقررہ فٔي درسه 
ویدفع بە الاعتراض بأن القرآن قطعي التواتر فکیف بصح إِثباتھا آر ھا تدرے وید قآذ*'' 
القراء کأبی شامة وغیرہ وأطلب فی تحسیه السیوطی فی حواشیہ'' فإن قلت ھذا لو سلم 
فجائز علی سائر المذاهب الجھر بھا وعدمه ولا قائل ہە وأیضاً لم یعھد في وجوہ القراءات 
اختلاف فی الاّیات بل في الحروف وھیأتھا ووقع في بعض حروف المعاني وھذا سر 
التعبیر عن القراآت بالأحرف فی الحدیث وتقلیلھا واندفع بە الاعتراض بأنه قریء بالبسملة 
فی السبعة وھي متواترة فیما عدا الأداہ فکیف یصح ترکھا قلت ھذا غیر وارد فإنه یجوز 
ترجیح أحد المنواترین ولم یبلغ غیرہ مرتبته مع تواترہ کما في وجوہ القراات السبعة وکونە 
خلاف المعروف یبعدہ ولا یبطله والسابع أنھا بعض آیة من جمیع السور کما نقله السید 
والثامن أنھا آیة من سورة الفاتحة وجزء آیة من السور والتاسعم عکسە والعاشر أُنھا آبة فذة 
أي منفردة وإن أنزلت مراراً وعلی ھذا اختلف الآراء وبئوا علیھا فصلھا ووصلھا وترکھا 
فابن کثیر وعاصم والکسائی یعتقدون ان البسملة آیة من کل سورۃ الفاتحة وغیرھا وقراء 
المدینة وأبو عمرو یرونھا آبة من الاآول وحمزة براھا أیة من الفاتحة فقط کما قاله الجعبري 
والمص سکت عن سائر السور فلا ینافیە أُنْ قراء مکة ومن تبعھم ذھہوا إلی آنھا آیة من کل 
سورة مصدرۃة بھا وکلامه شامل لکونھا آیة وبعض آیة انٹتھی وما اعترض بە بأن ما ذکرہ 
متاخرو الحنفیۂة أنه لا نظیر لە إذ لیس لنا قرآن الخ فمدفوع بأنه لما کانت نازلة للفصل بین 


)١(‏ لعل العبارة انھا أنزلت عراراً منھا وآخری لا فاسم۔ 

() أَي ما نقل عن ابن حجر۔. 

)١(‏ فیقول إٹباتھا ونفیھا حینثدِ متواتران وفيه بعد بعید إذ حینئدِ یلزم حمل القواطع علی المعائی المتناقضة 
وو غیر صحیح قال المصلف في سورۃ ود فی قوله تعائی: فولا بلتفت منکم أحدا إلا امرأتك 4 الایة 
لان القواطع لا یصح حملھا علی المعاني المتناقضة انتھی ولا ریب في کون التواتر من القواطع لکیف 
یقال إن التواتر وقع علی التفي والإثبات ولیت شعري کیف پتجاسر أحد علی مثل ھذہ المعَلطة المؤ دیة 
ژلی المفسدۃ بل تؤدي عند التأمل إلی الأمر باعتقاد النقیضین فإنھما إذا کانا عتواترین یجب اعتقادعما 
لثہوت قرآنیته وعدم قرآنیتہ بالتوائر وھو مما یفید الیقین ودلیل اکٹر أحکام الدین . 


سورۃ الفاتحة ۹ 
السور فکیف یکون بعضاً منھا وأما عدم کونھا سورة فلکون السورۃ أقھ ثلاث آبات فما 
المانع أُن یکون قرآن لیس سورۃة ولا بعض سورۃ إذا کان نزوئه لذلك الَعْوقی قال اللہ 
تعائی: ٭افاسالوا أھل الذکر إن کتم لا تعلمون*٭ [النحل: ]٦٤‏ وما نقل عنهہ قدس:ہجرء من 
قوله وأما البسملة فالخلاف فیھا متحقق بلا شبهھة إلا أله فی کونھا آیة من کل سورّاو 
کونھا آیة لا غفيی کونھا من القرآت فی أوائل السورة إذ لا خلاف فيه ومن قال به فقد توعم 
انتھی۔ مخائف لما ثاله صاحب المراة من أُن المالكیة ینفون بفرآنیٹھا وأما الحنفیة 
نالکھورع قحال آرا سیت 0ر0 ]0آ سنا جرھے ھیرا لی آن السسع سی مب 
آبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی أنھا آیة مذة من القرآن حتی قال في متلہ وقوۃ الشبھهة فی البسملة 
في آوائل السور تمنع الإکفار عن الطرفین ولو کان ما ذکرہ السید السند پخشی الکفر علی 
المنکر ولا أعلم من ذھب إليه وأما الإشکال بأن التسمیة في سورۃ النمل من القرآن وفاقاً 
ومع ھذا الاتفاق ما معنی الاختلاف في أن ما في أوائل السور من القرآن أم لا فإن الیة من 
القرآن أو بعض الایة إذا کتبت في موضع آخر من المصحف آأو قرئت لا تخرج عن کرنھا 
من القرآن فضعیف جداً إذ لم یذہب أحد إلی أن ما فی أوائل السور بعینھا فيی سورۃ النمل 
وکیف لا إن ما فی سورۃ اللمل منقول متواتراً ومنکرھا کافر وفاقاً ومنکر ما في أوائل السور 
غیر کافر اتفاقاً واختلف الائمة في نزولھا فمنھم من اثبثہ کالشافعي ومتھم من انکرہ کالإمام 
مالك والقیاس علی تکرار لفبآی الاء ربکما ٹکذبان4 [الرحمن: ]٣۴۳‏ واہ سخیف فاإنه 
متواتر تکرارہ بخلاف البسملة والغخلط من اشتباہ اتحاد اللعظ حتی قال المتوعم فلو قلت 
سورۃ الفاتحة متقدمة في النزول علی سورۃ النمل ما تقول فیما وقع في آوائل سورۃ نزلت 
بعد سورۃ النمل انتھی وغرابته لا تخفی علی ذوي الٹھی إذ لقائل أن یقول إن ما وقع هي 
أوائل سورۃ نزلت بعد سورۃ التمل کما وقع في آوائل سورۃة تزلت قبل سورۃ النمل إذ لا 
قائل بالفصل والعجب أَن آول کلامہ جواب عن آخرہ ولم یدر ما اُوردہ وما عو جوابە. 

توله: (وخالفھم قراء المدینة والبصرۃ والشام) قالوا إنھا لیست من القرآن سوی 
البسملة فی سورۃ التمل وروی عن عالك لا یتبغي أن یقراً في الصلاۃ لا سر ولا جھرا. 

قولە: (وفتھاؤھا) أي المدینة والبصرۃ والشام وھذہ النسخة موافقة لما في الکشاف 
واعترضض البلقینی بأنه یقتعضی اتفاق أھل المدیتة عليه ولیس کذلك فإن جماعة من فقھاء 
المدینة من الصحابة والتابعین کابن عمر والزھري وغبرھما یرونھا آیة من الفاتحة وغیرھا 
فکان المصنف قصد دفع ذلك وقالِ وفقھاؤھما بالتثٹنیة علی ما في آکثر النسخ رجوعاً إلی 
البصرة والشام فقط لکن پرد علی ما في بعض النسخ من صیغة الجمع ما یرد علی ما في 
الکعشاف والتقصی عنہ أن الجمع بتاء علی أکثر فتھاء المدیئة ینکرون قرأنیتھا وأسند 
المخالفة إلٍھم إذ القول الأول مختار المصنف . 

قولە: (ومالك) وھو من فقھاء المدینة (و) کذا ڈالآوزاعي) وللثنبيه علی إنافتھما وعلو 
قدرمما أفرد ذکرھما والأوزاعی هو الإمام عبد الرحمن الشامي منسوب إلی الاوزاع وھي 


* ا.سسےسےسےسےےسےسےس٣سسسلبسسس.ہسہسشسسسش‏ سس سہ لہے .ہے سورةالفائعة 
قبیلة من ھمدان ولکوئە علماً لم یغیر في النسبة من الجمع إلی الواحَ وأوزاع في الأصل 
جماعة مختلفة من الناس قوله (ولم ینص آبو حنیفة رحمہ اللہ تعالی رح واِسعة) أي لم 
یصرح (فيه) أي فی شآن البسملة (یشیء) من الإثبات والنفي من کونھا من الْحْبورۃ أم لا 
فعلم أن مرادہ من فقھاء الکوفة ما عدا أبا حنیفة ویژید ما قلنا آنفاً من أن مرادہه+ِفِقھاء 
المدینة ما عدا المخالفین علی نسخة فقھاٹھا بالجمع قیل فیه رد علی العلامة حیث جزم ان 
مذھب أبي حنیفة رحمه الل أن تکون التسمیة قرانا إذ لا یتجه الجزم علی تقدیر عدم 
تنصیصہ انتھی والظامر من کلام المص الظن''' فی أن التسمیة لیست من السورۃ أي من 
سورة الفاتحة عندہ دون کونھا من القرآن فیوافق کلام المص کلام العلامة حیث آثبت 
قرآنیته ونفی کونھا من السورۃ ٹم آید المص ھا بقوله وسئل محمد فإن السؤال والجواب 
یؤیدان ان الئص من الإمام أبي حنیفة لم یتحقق وأن البسملة من القرآن عندہ إذ هو من 
تلامیذ الإمام والظاھر أُنه نقله منه حتی نقل أن قولھما في کل سألة مروي عنه أیضاً کما 
فی البحر نی بحث تکبیر التشریق وأیضا قیل ومن عادته أن ما یقوله من غیر نسبة إلی نفسه 
وإلی أبيی یوسف فھو قول أبي حنیفة وصرح الزاعدي في باب سجود السھو بأنه یلزم السھو 
بترکھا کما فی البحر فالصحیح ما جنح إليه المتاخرون دون المتقدمین کیف لا ولو لم تکن 
من القرآن لمنع قراءتھا في الصلاۃ کما منع الإمام مالك بل روی وجوبھا في کل رکعة کما 
صحح الزامدي فی شرحه والقنیة وتبعه اہن وھہان ولو کان ضعیفا کما ئي البحر کدا في 
الشرنیلالي وبالجملة لا خلاف في سنیة فراءتھا وأما قراءة آمین فیھا مع عدم کونە قراتا 
قٹابت بالخبر الشریف کما رواہ المص عناك فلا إشکال بە فقد بان من ھذا التقریر ان القعول 
بأن عبارة المص یشمل القولین لیس بتام. 

قولە: (فظن أنھا لیست'' من السورة عندہ) الفاء للسیبیة فإن عدم اللئص سیب الظن 
المذکور فی الجملة إذ الأصل في الحکم عدمه حتی یتبین ثبوتہ فإذا لم ینص بشيء فظن آنه 
أہقاما علی أصلھا الذي عو عدم کونھا من السورة أولی من الظن بخلافہ مع کونھا مکتوبة 
فی آوائلھا للفصل بین السور والأشعار بتمام سورة وفوله بعدم الجھر بھا في الفاتحة 


قوله: فظن أُٹھا لیست من السورۃ عندہ وھذا الظن یستلزم الظن بأٹھا لیست من القرآن عندہ 
لأن القرآن مفصل سوراً وسورۂة آیات فظھر مئە قرل محمد بن الحسن لە وبھذا پنحل ما عسی أن 
یقال إنه لا یلزم من کون ما بین الدفتین کلام اش ان تکون الیسملة جزءاآ من الفاتحة لجواز أن 
یکون آیة فردة أنزلت للفصل والتبرك فلا پکون لقول محمد بن الحسن دخل فی ھذا الخلاف وہما 
ذکرنا من معنی الاسٹلزام یکون قول محمد مثبتاً لقول من ذھب أٹھا من الفاتحة مقابلا للقول ہأنھا 
لیست منھا فإن الاختلاف فی أن التسمیة جزء من السورۃ أآم لا عین الاختلاف في آتھا عل عي من 
القرآن آم لا ۔ 


)١(‏ أي مراد المصی بقوله فظن ۔ 
)٢(‏ أي من سورة الفاتحة کما عو الظاعر إذ الکلام فبھا فاللام للعھد آو من کل سورۃ فاللام للاستغراق. 


سور الفامحة ۷۱ 


وکراھة قراءتھا فی أول السورۃ عند ضجھا بالفاتحة یژید الظن المذکون فالظن المذکور 
بملاحظة ما ذکرنا ومرادہ أن عدم النص له مدخل فی ذلك لا آنه مستقل فیه'قالفاء قی فظن 
للپبیة وحملھا علی التفریع خلاف مذاق الکلام قال المحقق فی شرح التلخیص 'ؤآما قولہ 
تعالی : غقل لعبادي الذین آمنوا یقیموا الصلاۃ4 [إبراھیم : ]٣٣‏ فلآأن الشرط لا یلڑم۔أن 
یکون علة لحصول الجزاء بل یکفي في ذلك توقف الجزاء عليه وإن کان متوقفاً علی شی 
آخر نحو إن توضأت صحت صلواتك انتھی ولا ریب فی مدخلیة عدم النص في ذلك الظن 
ألا یری أنھم کثیر ما ینفون الحکم بعدم النقل ویقولون لو کان کذا النقل إلینا لکن لم ینقل 
فلا یکون کذا ولعل ھذا مراد من قال إنْ عدم تنصیصه بثيء منھما مع کونە من أھل الکوفة 
القائلین ہبکوتھا من الماتحة سبب لھذا الظن انٹھی ولارباب الحواشی مقالات في حله 
یتعجب منە الناظرون ویتحیر منە الماھرون می حسة کّیی المخالمٰة بأنه 
مذھب المص ومعتبر في عبارات المصنفین مع أنه مختص بالألفاظ ولا کلام من الإمام منا 
قولہ ولم پنص حکایة سکوته عن بیان حکمه ومنھم من تصدی للشرح والجرح والإجماع 
السکوتي حاله کذا ومنھم من جعل فظن مرفوعاً خبرأً عن أن في قولە إنھا لیست من 
السورة وقد مر البیان ان عدم نص الإمام في کونھا جزءاً من الفاتحة ولا فی سائر السور لا 
فی قرآنیتھا فلا إشکال أصلا بل لا نعرف وجە انکار قدماء الحنفیة قرآنیتھا مع قول الإمام 
محمد ما بین الافتین کلام الل''. 

تولە: (وسئٹل محمد بن الحسن عنھا فقال ما بین الدفٹین کلام اللہ تعالی) الدف والدفة 
ہتح الدال المھملة وتشدید الفاء الجنب من کل شيء ودفتا المصحف جانبا جلدہ المشتمل 

عليه والمعنی ما بین دفتی المصحف علی ان اللام للعھد لشھرتە بین الأنام و عوض عن 
لقات رھ فقو سہتک ھکر ے التقاق شھرالں7 وما 
یستنسخ منە والمراد بکلام الله تعالی اللفظي المؤلف من السور والایات قال العلامة التفتازاني 
فی شرح العقائد التحقیق أن کلام الل تعالی اسم ا ہر بین الکلام النفسی القدیم ومعنی 
الإضافة کوته صفة لل تعالی وبین اللفظي الحادث المؤلف من السور والاّیات ومعنی الاإضافة 
یں ور ار سو ن انتھی ولما قال محمد ھدا وفھم منه کرنە 
قرآنا قیل لە لم تسر بھا ولم یجب إشارۃ إلی أنلە أمر تعبدي لا ینبغي الخوض فیهە کما قیل أو 
لقوة الشبھة في قرانیتھا في آوائل السورۃ أو لیعلم أنھا لیست بآیة من آول الفاتحة فإِن المتعین 
فی حق الإمام الجھر بالفاتحة والسورۃ فی الأولیین دون الأخربین وما سوی الفاتحة والسورة 
لم یجھر بها تفرقة بین ما ثبت قرآئیتہ قطعاً ویکفر جاحدہ جزماً وبین ما ثیت الشبهة القویة في 
قرآنیتھا من الأئمة تأویلاً وھذا أولی مما قیل إنھا ألحقت بالأذکار والأصل فیھا استحباب 
الأسرار فإنه پورٹ دھشة لأولي الأبصار. 


)0( والاجماع بتوفف علی مجتھد عصرہ فلو سلم اتشاقف فُقهھاء الکو فة ما سری امام ناختلاف فراء الد بل 
والبصرۃ والشام ونفیاڑما مائع من الاجماع نالتصدي لٹھناالڈحٹ غہف جدأ. 
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قوله : (لنا أحادیث کثیرۃ) الأحادیث جمع حدیث علی خلافۃالقیاس وقیل جمع 
أحدوئة وھنا المعنی علی الأول فلا تکون جمع أحدوثة''' قوله (منھا ماازوی أہو ھریرۃة 
رضی الل تعالی عنه أنه عليه الصلاة والسلام قال فاتحة الکناب سبع آیات اولائن بسم ال 
الرحمن الرحیم) اعترضس عليه بأئه موقوف علی أبي عریرۃ رضي اللہ تعالی عنه کتارري 
عن أبي بکر الحنفي وللمصنف أن یجیب بأنه وإن صح الوقف لکنە قد تقررت مرفوغله 
بطریق آخر کما نقله الإمام الواحدي وغیرہ من أھل الحدیث أخبرنا أبو عبد اللہ إلی أن قال 
عن سعید بن أہی سعید المقبري عن أبي عریرۃ رضي اللہ تعالی عنە أنه قال: قال رسول اللہ 
صلی اللہ تعالٰی عليه وسلم الحدیث ولو سلم موقوفیته لكنه فيی حکم المرفوع فان ما لا 
بعرف بالرأي ویتوقف علی السماع فی حکم المرفوع کما ثبت في اأُصول الحدیث وھنا 
کذلك واعترض أَیضاً بأنه فی سندہ عبد الحمید بن جعفر وقد ضعفه سفیان فیکون الحدیثٹ 
ضعیفاً وأجیب بأن ھذا القدر من التضعیف لا یقدح في الحدیث لجواز أُن یکون لضعف 
حفظ الراوي مع کونە من أھل الصدق والدیانة وقد صرحوا بأن مثله إذا جاء من وجە آخر 
زال ذلك الضعف وفد انجبر ھذا بروایة الثعلبي بإسنادہ عن سعید بن جبیر عن ابن عباس 
رضی اش تعالی عنھما فی قوله تعالی: ولقد آتیناك سبعأً من المثاني4 [الحجر: ۸۷] 
الأیة قال هي فاتحة الکتاب قیل لابن عباس فأین السابعة قال بسم ال الرحمن الرحیم 
واعترض أیضاً بأئه معارض ہما روي عن أبی هریرۃ أنه فال : قال رسول اللہ ق2 : ×قال اللہ 
تعالٰی قسمت الصلاة بیني وبین عبدي نصفین ولعبدي ما سأل فإذا قال عبدي الحمد لل رب 
العالمین ال الل تعالی حمدتی عبديی! الحدیث وأجیتب ا٘یضاً بن فی سندہ العلاء بن عبد 
الرحمن وقد ضعفه یحبی بن معین وغیرہ ونوقش أیضا بأنه خبر الواحد والمسألة مما 
یطلب بە الیقین وھہذہ الشبهة قویة إذ القرآان إنما ثبت بالتواتر کما هو المشھور وفیي المرقا: 
وقال مالك والشافعی لا یجوز العمل بالقراءة الشاذۃ مطلفاً لأنه لیس بقرآن لعدم توائرہ 
انتھی فمذھب الشافعی أن التواٹر شرط فی القرآنیة ولو لم یتصد آئمتنا للاعتراضات 
المذکورۃ واکتفوا بە لکان أولی وأقل مؤنة والعجب من القرطبی أنه قال المسالة اجتھادیة 
ظلیة لا قطعیة کما ظنه بعض الجھلة من المتفقھة وھذا اجتراء عظیم علی من هو فی 
منصب جسیم وأما الجواب بأن المتواتر کونە منزلا من عند اللہ للاعجاز بنوعه وقرآنیتہ وآما 
کونه جزءاآً مه فی بعحض معین فلیس ہمتواتر وإلا لم یسمع الاختلاف فیه وتحقیقه کما في 
تفسیر السمین المسمی بالوجیز فضعیف جد''' إذ الڑإعجاز بنوعه إنما یتحقق لجزء معین 


ٹثوله؛ لنا أحادیث وإنما قال لنا لأئه رحمه الله شافعی المذھب وھذہ الأحادث من ادلة 
الأئمة الشافعیة فی هذہ المالة. 


)١(‏ لآأن الاحدوثة ما یٹحدث بە الناس وھذا لیس بمراد عنا. 
(۲) وفی مذا البحث کلام پیعرف بالتامل ۔ 


سور؟الفاخة ...س.ےسسہہےسہس سس سس١‏ سس سصسصسٹسےتش غحخ ہہ ۱ مم ۷۳٣‏ 


مقداراً قصر سورۃة فإذا لم یشترط التواتر فی جزء معین اشکل الأمر جَلَِفإنه یستلزم عدم 
کون نوعہ منواتراً إذ لا وجود لە إلا فی ضمن جزء معین والقول بأنه شرط ''َيْبعض معین 
دون بعض فمع عدم انفھامه من کلامه یلزمه منە الترجیح بلا مرجح والجھال فی ذلك 
البعض ولا محیص عن هذہ الشبھة إلا بأن یقال التواتر قی کل جزء منه شرط ثم قاع إن 
الأحادیث تدل علی أن البسملة ایة من الفاتحة وعی متعاضدۃ محصلة للظن القوی بکوته 
قرآناً والمطلوب ھنا الظن لا القطع خلافاً لأبي بکر الباقلانی حیث قال لا یکتفي عنا بالظن 
وشنع علی الشافعیة وقال کیف یثبت القرآن بائظن وأنکر عليه الغزالی وأقام الدلیل علی 
الاکتفاء بالظن فیما نحن فيهە کحدیث کان النبی عليه السلام لا یعرف ختم السورۃ حتی 
ینزل عليه بسم الل الرحمن الرحیم والقاضی معترف بھذا ویتاول علی آنھا کانت تنزل ولم 
تکن قرآناً ولیس کل منزل قرآناً قال الغزاليی ما من منصف إلا وبستبرد ھذا التأویل ویضعفہ 
انتھی مراد القاضي أبي بکر آنھا کانت تنزل وثبت نزوٹھا بخبر الأآحاد ولم تکن قرآنا إذ 
القرآنیة تثبت بالتواتر وھو لم یوجد في البسملة ولیس کل منزل قرآناً بل المنزل المتواتر 
قرآن وقوله لا یکتفي عنا بالظن قربنة کنار علی علم علی عا ذکرنا ما من منصف إلا 
ویستصوب مذا التاویل فإن ھذا هو الأحری بشأن آنوار الٹنزیل وأما قوله وإلا لم یسمع 
الاختلاف فيه فجوابه ان القراأت السیع منھا ما یختلف به خطوط المصاحف وھو الہمسمی 
برع للا تعر مالك علات رسہا نا لا بختالف بترم السی بائہٹ کل الاذاء 
کالإمالة وتخفیف الھمزۃ والتفخیم ونحوھا فقیل کلھا متواترة وفصل بعضھم فقال ما هو من 
الجوعر متواثرة وما هو من قبیل الأداء لا بشترط فيه التواتر وأما الاختلاف الذي لم یبلغ 
مرتبة النواتر فلا یعطی لە حکم القرآن واختارہ ابن الحاجب وآکٹر المحققین کذا غي المراۃة 
والبسملة من قبیل الجوعر فالتواتر شرط فیھا وقیل آقول ھذہ مسألة أصولیة اختلف فیھا 
وحاصلھا أنه مل یکكفي فیما تحن فيه الظن لن التواتر إنما بشترط فیما یثبت قرآناً علی 
سہیل القطع کغیرھا من القرآن فأما ما بثبت قرآناً علی سبیل الحکم فیکفي فیه الظن کما مر 
عن الغزالی ومعنی کونە علی سبیل الحکم أن لە حکم القرآن من الکتابة بین الدفتین 
ررے ہے القراءۃ وھو الأصح عند الشافعیة وذھب الحنفیة إإلی أن کل ما یسمی قرآناً لا بد 
فیه من القطع في نفسه وفي محله کما في سورۃ النمل وما بین السور لیس کذلك فحیث 
انتفی ذلك انتفی القرآنیة والشافعیة یختلفون فی عذہ المسالة فمن ذھب إلی المنع علی 
الاصح عندھم ومن ذھب إلی التسلیم شرع لثبوت موجبه لان إہاتھا فی جمیع المصاحف 
فی معتی التواتر وإنما لم یتواتر تسمیتھا قرآناً وآیة بالنقل عنه عليه السلام إذ لو تواتر کر 
جاحدھا وھو لا یکفر بالاتفاق ولا ضیر فيه إذ لا یلزم من انتفاء تحققه انتفاؤہ وھو المدعي 
لھم انتھی وفیه اضطراب آما أولا فلانه ما معنی ما ثبت لە قرآناً علی سبیل الحکیم ولم 
یکن قرآناً علی سبیل القطع وقد نقل عن الشافعي إن التواتر شرط في القرآن وتقسیم القرآن 
إلی قسمین مما یتحیر فيه العقول وبتکرہ الفحول وإن صح عن الشافعي رحمه ال ھذا 
التقسیم قھو محمول علی اکفار جاحدہ کما فقي غیر البسملة وعدم اکفارہ کما في البسملة 


ا .. ١ہ-_-ے‏ ۔ . .۱۔.م.۔._۔_۔_.۔ہ۔_..... ۶۴ سورۃالفاشة 
ویو ہپ بی مو نے مس جو ہچ مبوہ 
جاحدہ لا لکونە غیر متواثر عندہ ہل لشبهھة قوپة للإمام مالك کما تفرر لق الأصول را 
0722771 مو راہ و کی 
ما تیسر منه٭4 [المز مل : ]٠۰‏ فکیف یجب أَنْ یفرض قراءة ما لم یثبت یثبت قرآنیته قطعامع أن 
دلیل الوجوب یقتضی فراءة ما ثبت قرآئیته بالتواتر وأما الثاً فلان الاختلاف المتقو لکن 
أئمة الشافعیة أُن البسملة قی أوائل السورة عل ھی من القرآن أو لا فيه قولان أو مل ھی 
تکرتائی ا ود از را وا ای سض رد فیة قر لا ار ضراون حں کی 
الشافعی علی الأول صح کما قیل لا أ لە ھل یکفی فیما لحن فيه الظن وأما رأبعاً فلأن قولہ 
وذھب الحنفیة إلی قوله فحیث انتفی ذلك انتفی القرآئیة مذھب مرجوح عند علماءنا 
والمختار القرأَلیة اختارھا ائمتنا المتاخرون ۔ 

قوله: (وقول أم سلمة رضی ال تعالی عنھا) من امھات المؤژمنین وسلمة بفتح السین 
المھملۂ واللام المفتوحة والمیم (قرأ رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم الفاتحة وعد 
غ ہے اور آآرتےے ز الْحَد ہل رپ المَْلِجَ* آیة) قیل وحدیث أبی عریرۃ رضي 
انل تعالی عنه أخرجه الطبرانی واہن مردویه والبيھقی وصحح الدارفطنی عا یفید معناہ 
وحدیث أم سلمة لم بثبت بھذا اللفظ وإنما الوارد فی طرفه أَنه عد البسملة آیة وصحح 
البیھقی بعض طرقه وتفصیله في حاشیة السیوطي وقد طعن الطحاوي فیه بأنە رواہ ابن 
ملیکة ولم یثبت سماعه منھا مع أنه روی عنه ما یخالفه واجیب بأن له حکم الاتصال بأنه 
تابعی أدرکھا وعدم السماع خلاف الأصل وقد روی الشیخان ما یعارضه من حدیث کان 
رسول ال صلی ال تعالی عليه وسلم یفتح القراءة بالحمد للہ رب العالمین وتأویله بأان 
معناہ ہفتح القراءة بھذہ لأنه علم لھا خلاف الظامر وقد رووا أحادیث کثیرۃ تؤیدہ وقد 
حمل النفی الوارد علی نفي السماع والجھر وقیل إِن علیاً رضي الل تعالی عنه کان مبالغا 
فی الجھر فشدد بنو أمیة في المنع منە إبطالاً لآثارہ واضطراب روایة انس رضي اللہ تعالی 
عنه فیه لا یبعد أن یکون لخوف بني أمیة ولا یخفی فسادہ لما فيه من سوء الظن بالسلف 
وقول الدارقطنی لم یصح في الجھر حدیث یستشھد علی فسادہ وعا قیل من أن الخلاف في 
التسمیة بلھي تواترھا فلا بد من القول بعدم جزئیتھا حتی یکو القران متواترا رد بما في 
التشر من أُن ھذا الاختلاف کاختلاف القراءة بالزیادۃ واللقص ولکنھا عند الجمھور لی لھا 
حکم القراءۃ في جواز الترك احتیاطاً لیحصل الخروج من فرض الصلاة یقیناً انتھی وقد مر 
الکلام فيه فتذکر ئم تدبر والبعض قال نصرۃ للحنفیة أن مراد الطحاوي هر إن مقتضی 
حدیث اللیث٭'' أنه کان مقصود أم سلمة بالإفادةۃ کیفیة قراءة ابی قَلٍْ لا کیفبة مقروثیتہ فلا 


)١(‏ والمراد بحدیث اللیث عا خرّج الطحاوي فی شرح ععالي الآثار وھو ما رواہ عن عبد اللہ ہن ملیکۂ عن یسلی 
آنه سال آم سلمة عن قراءة النبي و فقالت کان یقراً بسے اللہ الرحمیٰ الرحیم الحمد لل رب العالمین دُنعتت 
ذلك بقراءة مفسرۃة حرفاً حرفاً قالوا إن أم سلمة تعنی بذلك وصف قراءۂ رسول الل ق کسائر الترآن کیف 
کانت ولیس فی ذلك دلیل أن رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم کان یقرأً بسم الله الرحمن الرحیم . 


سور الماحۃ ص۷ 
یتعلق بخصوصیة الفاتحة والبسملة غرض حتی یکون دلیلا فلا نسلم اَن٣الظاھر‏ حکایة تلاوۃ 
البسملة بخصوعھا انتھی قد سبق منا أن مشایخنا لو اکتفوا بالرد بأنه خبر واحنتلخ پفید القرآئیة 
فضلاً عن جزئیۂة الفاتحة واإنما یفید أن قراءتھا فضیلة کساتر الأذکار لکان أولی فما۔لفائدۃ نی 
اشتغال جرح راوي الحدیث والجواب عنەہ وإثبات العدالة لە فتدبر فإن العقل یتحیر . ۱ 

ٹول : (ومن أجلھما) أي من اأجل الروایتین أو الحدیثین وفی بعضض النسخ (ومن 
اجله) أي من أجل ما ذکر من الحدیثین(اختلف) أي وقع الاختلاف بین الشافعیة (ني أنھا 
آیة پرأسھا) اختارہ بعفھا بناء علی الحدیث الذي رواہ أبو ھریرۃ رضي اللہ تعالی عنه (أم 
بما بعدھا) کما اختارہ بعض آخر منھا بناء علی حدیث آم سلمة رضی اللہ تعالی عنھا بعد 
اتفاقھم علی أتھا جزء من الفاتحة کما مر فعمل البعض بالحدیث الأول والیعض الآخر 
ہالحدیث الٹاتی لمرجح لاح لھم فإن قیل الحدیثان متعارضان فکیف یصح العمل بھما إذ لا 
یمکن الجمع بیتھما ولا یجري قیه النسخ لجھالة التاریخ أجیب بأن أآم سلمة فھمت کونھا 
بعض آیة من الوصل والوقف علی رب العالمین وھو لا یدل علی ذلك مع ان حدیث أم 
سلمة لم یصح بھذا اللفظ کما في الڑإتقان انتھی وما فھم منە ان حدیث أم سلمة رضي ال 
تعالی عنھا یوافق حدیث أبي عریرۃ رضي اللہ تعالی عنه وبرد عليه آنه حینئدِ لا وجه 
للاختلاف المذکور کما أن المجتھدین تمسکوا بالأحادیث یری تعارضاً بیٹھا فرجح أحدھم 
بعضاً منھا والآخر رجح بعض الآخر منھا والجواب ما أشرنا إلیه من أن کل فریق ترجح 
عندہ أحد الحدیثین المذکورین فعمل بە دون الآخر فلا تعارض حینئدِ ولما ثبتت جزئیة 
الیسملة من سووۃ الفاتحة والاختلاف فیھا ثیت جزئیتھا فیما عداھا والاختلاف فیھا أیضاً إذ 
الاختلاف فیما عداما متفرع علی الاختلاف فیھا کذا قیل ولا یخقی ما فیە إذا مر التفرع غیر 


قوله: ومن أجلھما اختلف أي ومن آجل روایة بی ھریرة وفول أآم سلمة وقع الاختلاف في 
اُنھا آیة من الفاتحة برأمھا أو ہما بعدھا فإن من قال إنھا آبة تامة من الفاتحة تمسك بروایة أبي 
ھریرة ومن قال إُنھا آیة ہما بعدھا أخذ قول آم سلمة وفي مذہ المسألة خلاف آخر لم بپذکرہ 
المصنف رحمه اه لعدم اعتدادہ بە وعو أُٹھا بعد ما ثبت أُنھا من القرآن ھل هي آیة فردۃ أنزلت 
للفصل والتبر ولیست جزہآً من السور کما هو مذعب المتأخرین من الحنفیة أآم ھي جڑہ منھا ولا 
خلاف في آن ما فی سورة التمل بعض آیة منھا أقول عندي في عذا المقام شبهة وھي أن البےلة 
فی سورة النمل من القرآن اتفاقاً ومع عذا الاتفاق ما معنی الاختلاف في أن ما في أوائل السور من 
القرآن أم لا فإِن الاأّیة من القرآن أو بعض الاّیة إذا کتبت غي موضع آخر من المصحف آأو قرثت لا 
تخرج عن کوٹھا من القرآن فکذا هدا قلو قلت سورۃ الفاتحة متقدعة غي التزول علی سورۃ الئمل۔ 
قلت ما تقول فیما وقع في أوائل سور نزلت بعد سورۃة الٹمل فھذا کتکرر . طفياي آلاء رہکما 
تکذبانہ [الرحمن : ۱۳] وکتکرر ألفاظ کلام من قصة واحدۃة فی سورۃ بعد ذکرھا بعیٹھا فيی سورۃة 
اخری فأقول الحق أن الخلاف إنما هو في کون البسملة آیة من کل سورة لا في کوٹھا من القرآن 
فی آوائل السورۃ إذ لا خلاف فیه ومن قال بە فقد توھم کذا ذکرہ الفاضل مولانا عضد الدین في 
نوات المواقف ۔ 


٦‏ ا سس 3مىًلےےے سا وی تپپسچشسنےےے مے لہئئزہ ے. ے شور لقاع 


مسلم إِذ فيه أقوال کثیرۃ کما مر بیانه فالاولی أن یقال إِن المص ہیںٌجِا مو المختار عندہ 
من الأقوال المنقولة عن الشافعی وعو أن الہسملة جزےء من الفاتحة ولم بٹخزاص فیما عداما 
لکٹرة الا ختلاف فیھا وبیانهە آنە یڑدی إلی طول الکلام ویکل عندہ أي ویضعم الإفھام فلا 
بقال ھنا لا قائل بالفصل فإذا ثبتت الجزئیة والاختلاف فیھا ثبت ذلك فیما عداھا. 

قولەه: (والإجماع) أي لٹا ثائیا فی إلبات کونھا من القرآن الإجماع القولي والفعلي وَإل 
الاول آشار بقوله (علی أن عا بین الدفتین کلام اللہ تعالی) وآشار إلی الثاني بقوله (والوفاق 
علی إئباتھا) الخ ولما کان مطلوب المص إثبات جزئیتھا من الفاتحة ورد مذھب المخالفین 
اأُعنی عدم کونھا من القرآن کما ذہب إليه مالك وقدماء الحنفیة أثیت أولاّ جزئیتھا ٹم حاول 
رد المخالقین بقولە ولنا الإجماع''' وقدم الأول لکونە مقصوداً أصلیاً والوجه الأول وإن 
استلزم إثبات قرآنیتھا لکنە لم یکتف بە إما للرد صریحاً أو لإثبات فرآئیتھا في آوائل السور 
جمیعأً رقیل والدلیل الأول وإن کان مستلزعاً لائبات القرآتیة إلا أن عذین الدلیلین أقری انتھی 
ولا یخفی أنەہ''' مستلزم لإثبات القرآلیة الکائلة فی أول الفاتحة وأما باللسہة إلی ما عداھا فلا 
والمشھور من مذھبه القرآنیة فی أوائل کل سورة فالوجه ما قدمنا والاعتراض بأن آسماء السور 
وکونھا مکیة آو مدنیة وعدد الاّي مما بین دفتی المصحف مع أنھا لیست بقرآن مدفوع بأن 
المراد ما بین دفتی المصاحف المتقدمة في زمن الأصحاب وتلك الأشیاء لیست موجرودۃ فبھا 
کذا قیل وفیه أن المصاحف ائمذکورۃ إن کانت المصاحف المتداولة فیما بیننا فالأولٰی کر 
تلك الہمصاحف واإلا غمن أین یعلم الإاجماع علی ذلك ولعل لھذا قال المجیب ولو سلم أن 
المراد المصاحف المتداولة فیما بیٹتا فالمراد ہما بیتھما عا قيه احتمال القرالیة وھذه خارجة 
بالاتفاق فإتھا مع حدوٹھا في المصاحف الحدیث کما ذکرہ القرطبي وغیرہ لیس فيه احتمال 
القرآئیة ولا قائل به ولھذا میزوھا عنه فی اللون أو الخط أو فیھما معاً وقد کتبوا التسمیة بحبر 
القرآن وخطہ فالتفاوت نادر لا یعبأً یه قیل قال النووي فی شرح المھذب فی البسملة وجھان 
أحدھما أن إثباته علی وج الظن والٹانی علی وجە القطع لکن اعترض علی الاول القاضي 
تاج الدین منھم بأنا لا ندعي تواترھا الان فاإنا نحن لم نثبتھا إنما المثبت لھا إمامنا الشافعي 
فلعلھا تواثرت عندہ دون المخالفین ورب متواتر عند قوم دون آخرین وفي وقت دوت آخر 
وإذا تمھد عذا ظھر أنە لا یصح القول بظنیتھا مطلقاً وإنما یصح بدعوی کوتھا قطعیة عند 
الشافعی ثابتة بالدلیل القطعی عندہ فلا یصح الجواب لابتناٹھا علی کفایة الدلیل الظني والقول 


)١(‏ وللخصم أن بمنع تحقق هذا الإأجماع إِذ قد ذکر قي المواقف أنه روي أن ابن مسعود رضي اللہ تعالی 
عله بھی متردداً في کون الفاتحة والمعوذنین من القرآن لکن الحق عدم صحة تلك الروایة عنه کیف وقد 
ذکر الفقھاء أُنَ من آنکر قرآلیة المعوذتین والفانحة یکفر کذا قبل فی الخلاصة رجل قال المعوذتان لیستا 
من القرآن لا یکفر مکذا روي عن ابن مسعود وأٰبي بن کعب أنھما قالا لیستا من القرآن وقال بعض 
المتاخرین یکفر لانعقاد الإجماع بعد الصدر الأول علی أتھما من القرآن والصحیح القول الاول آنه لا 
یکفر لآن الإجماع المتاخر لا یرقع الاختلاف في الصدر الاول کذا في شرح المشکاۃ لعلي القاري . 

. أي الدلیل الأول والمنفھم من قوله القائل إنە سنلزم للالبات في أوائل السور جمیعاً ولیس کذلك‎ )٢( 


مورۃالقاحعظ ‏ ..__.ے.م...... .سسٹںعےهہہےہ. ۷ 
بانه مدفوع پاإبراز دلیل قاطع یدل علی خلافه لیس یشيء فإنه مشترك الد وھنا یمکن القول 
بذلك انتھی وفیه بحثت أما أولاً فلان هذا بژدی إلی مفسدۃ عظبمة لن أَحدأَکِن أھل الإلحاد 
دا ادعی تواترا علی عذھبه الباطل ونقل ذلك التواتر عن إمامه فیماذا بی یجیب اَل الحیق عله 
ہاو اب حول زی سو ما لاکی اس ما و سد نول ضرت 
بالمقال وإما ثانیاً فلأنه یبعد عن الإمام الشافعی السکوت عن بیان ذلك التواتر لا سيمٰاإذا 
کان قصدہ رد المخالفین بإبراز الدلائل وإما ثالثاً فلانه یبعد کل البعد التفرد بذلك التواتر عم 
توفر التاقلین والمنقول إِلیھم وفرط ھممھم تتبع الأخبار والآثار في الحضر والاأسفار وقوله 
ورب عتواتر عند قوم دون آخرین إن أراد بە فی أمور الدین وبیان الحق المبین لا نسلم ذلك 
بل هذا أول المسألة فلیبین واحدا من ذلك فمحال أن یفوز ہما عنالك وإن آراد فی آمر من 
أمور الدنیا فلأئه لو سلم ذلك فلا یضرنا ثم قال ثم إن الجواب الصواب من جانب المص عو 

أنه لا یقدح مخالفة مالك في ثہوت ھذا التواتر لما عرفت من أنە یمکن أن یکو شيء متواتراً 
عند قوم دون آخرین والشاھد لذلك حال القراءات السبع''' فان کل واحدة منھا متواترۃ عند 
صاحها دون الآخر انتھی . ھذا غیر مطلوب الہانْ فإنَہ لو کان کذلك ا یکفر منکر من اختار 
إحدی القراءات الےبح دون عا عداھا وعدم جواز الصلاة بغیر ما اختارہ ولو سلم ذلك فلا 
یصح ھنا إِذ الإمام مالك یدعي التواتر علی عدم قرآنیتھا کما سیجيء الإشارة إليە فیلزم التواتر 
علی المتناقضین مع أُن القواطع لا یصح حملھا علی المعاني المتناقضة فضلاً عن القواطع 
الدالة علی المعاني المتناقضة إلا أن یقال'' إِن مالکكاً لا یدعي التواتر علی عدم فرآنیتھا ہل 
یدعی عدم التواتر في قرآئیتھا فالصواب أُن کل واحدة من تلك القراءات السبعة متواترۃ عند 
کل قاریء من القراء السبعة لکن کل واحد اختاروا واحدة منھا لکوتھا علی لغتہ ویدل عليه 
قوله عليه الصلاة والسلام : ۶ إن مذا القرآن أنزل علی سبعة أحرف١‏ وقال ولدہ المحقق التاج 
فی بعض فتاواء القراءات التي اقتصر علیھا الشاطبي والثلالة الٹی ھی قراءة آبی جعفر وقراء: 
یعقوب وقراءة خلف متواٹرة معلوم من الدین بالضرورۃ أله منزل علی رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی علیہ وسلم لا یکاہر في شيء من ذلك إلا جاھل ولیس نواتر شيء منھا مقصوراً علی 
من قرأھا بالروایات بل هي متواترۃ عند کل مسلم یقول أشھد أن لا إله إلا ال وأشهد ان 
محمداً عبدہ ورسوله ولو کان مع ذُلك عامیأً جلفاً لا بحفظ من القرآن حرفا قال ولھذا تقریر 
طویل وبرھان عریض لا تسعه ھذہ الورقة وحظ کل مسلم وحقہ أن یدین اللہ ونجزم نس بأن 
ما ذکرناہ متواتر معلوم بالیقین لا تتطرق الظئون ولا الارتیاب إلی شيء ملە انتھی کذا ني 
الاتحاف فی الفراءات الأربعة عشر وقال الإمام عبد الوهاب السبکی قراءة العشرۃ متواترۃ 


)١(‏ وھذا الإشکال لا یرد علی تواتر القراأت الع لآأن کل واحد مروي غایته آنه لم یصل إلی من بخالفہ 
فحیندٍ پنقل إليه أو وصل إليه لکن لم یبحصل ثە تواتر ولا علم وأما ما ادعی عنا من أَن التواتر لو حصل 
لاإمام ولم ینقل إلینا فیژدي إلی ما ذکرنا ولو صح عذا الہاب لانسد الزام المخالفین علی ذوي الألباب 
نعم یفید مثٹل هذا في مقام التحقیق لا غي الاإلزام ولعل هذا مراد الشیخ . 

(۳) آر یقال إِن کل واحدۃ من تلك القراآت عتواترة عند صاحبھا لسبب من الأسہاب وبھڈا القدر یجوز العقل 
خبر جم غفیر فیجوز أن یورث علماً قطعیاً قیکون تواتر الشخص دون غیرہ مع وصرله إلیہ, 


۷۸ سورة الفاغة 


معلومة من الدین بالضرورة ولیس تواتر شيء منھا مقصوراً علی من قَوَأپالروایات بل هي 
مٹواترةۃ عند کل مسلم کذا فی شرح الدرة قیل إِن التحقیل الڈی لا محید علہھو أن التمِة 
متوائرۃ الفرانیة مع شبهة المخالف فیھا بل مع جزمه بالخلاف فھي فطعیة الاإثباتاوالنفی معا 
لتوائر کل من إِناتھا ونفیھا وھی من قبیل الحروف التی اختلف قپیھا القراء السبعة فإتھاإقطعیۃة 
الإثبات والنفي معاً لتواتر کل واحدۃ من القراءات السبع مع شبھة المخالف فیھا بل مع جزکه 
بالخلاف ولذلك قراً بعض القراء بإلیات التسمیة وبعضھم بإسقاطھا کحمزۃ رابن عامر 
وغیرھما صرح بذلك السیوطي في الشوامد قائلا أآخیرني بعض الفضلاء أنە سمع الحافظ ابن 
حجر یقرر فی درسه ذلك فاستحسن ذلك جداً ٹم رأیٹ تلمیذہ الشیخ برھان الدین البقاعی 
حکی ذلك عنه في ترجمتہ في معجمه ورأیت خاتمة القراء الشیخ شمس الدین بن الجزري 
سبقہ إلی ذلك في کتابه النشر انتھی وھذا التحقیق غایة لم یصل إِلیھا فرسان ھذا المیدان حتی 
قال الشیخ أکمل الدین القطع مع وجود الشبھة لا یجتمعان ووجه اجتماعھما ما حقق فيی 
الحواشي الحسنیة للتلویح من أُن المراد بالشبھة عھٹا ما یشیه الدلیل ولیس بە ولو فی اعتقاد 
الخصم وبقوتھا خفاء فسادھا بحیث لا بطلع علیھا إلا بالإمعان وھذہ الشبهة لا تورث شکا أو 
رعا للطرف الآخر أصلا وإنما تورثہ لو لم یقدر ذلك الطرف علی إزالتھا فلما آزالھا ولو 
بالإمعان لم یبق عندہ معتبراً أصلا لکن لما احتاج إبطالھا إلی الإمعان عد صاحبھا الٰذي 
یتمسك بھا معذوراً حتی لا یکفر کما لا یکفر المتاول وبھذا یندفع ما یقال إِن أدئی درجات 
الشبھة القویة أُن ٹورٹ شکاً أو وھما فلا یبقی الطرف الآخر قطعیاً انتھی قوله لتواتر کل من 
إُٹہاتھا ونفیھا بنادي علی أن الإمام مالك یدعی التواتر علی عدم قرانیتھا والمشھور فی کتب 
الاصول آنه یتکر التواتر علی قرآنیتھا وھذا لا یستلزم ذلك فحینثٍ یرد عليه الإیراد المذدکور 
فیلزم انعقاد التواتر علی المتناقضین قوله وھذا التحقیق غایة لم یصل بناء علی قوله أولا وھو 
ان التسمیة متواترة القرآنیة مع شبھة المخالف فیھا بل مع جزمه الخ. ولا ریب أن الدواتر 
الذي ادعاہ غیر معلوم والقول بأنه معلوم عند الإمام الشاقعی قد عرفت ما فيه وما عليه 
والتنظیر الذدي ذکرہ من اختلاف القراءات السبع معلوم تواتر کل واحدة منھا عند صاحبھا 
وهذا مبني علی تواتر موعوم مفروض تحققه غیر معلوم وجودہ فافترقا*' وھذہ الریبة في 
النحقیق الذي تبجح بە وافتخر من سوانح الزمان والأقرب منە ما قیل والتحقیق ان القرأن فی 
کتب القوم بستعمل في المعنیین اأحدھما ما هو المراد في العرف العام المحدود ہما اعتر فيہ 
القید المذکور یعنی قید بلا شہهھة بعد قید تواتر وھو المرادف للکتاب الذی هو أحد أرکان 
الدین ولا مجال للاختلاف فیه لما ذکر آنفاً أی لکونە مشروطاً بقید بلا شبھة والٹانی أعم منە 
وھو کلام اللہ تعالی المنزل علی النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم وحیا متلواً غیر منسوخ 
التلاوۃ وھذا یحتمل الاختلاف من ال4لف والخلف والقرآن فی عرف القراء والمفسربن بھذا 
المعنی انتھی وھذا المعنی الآخیر بناء علی أن قید التواتر ہلا شبهة لم یذکر في کتب بعض 
المتاخرین لثلا یتوھم الاحتراز عن التسمیة کصاحب التنقیح علی ما قیل وأما قدماء الحنفیة 


)١(‏ فلا یصح التنظیر. 


سورۃالفاهخطظ ہے ہج م۔ہسسےو‪.م.۔۱_.. ٭کہدہںٗ ں ے_۰م۷۹ 


ذکروا ھذا القید احترازاً عما اختص بمصحف أبی وغیرہ ومما نقلیطریق الاحاد وعما 
اختص بمصحف اہن مسعود مما نقل بطریق الشھرۃ وعن التسمیة أبضأً فإثذالبحصاص جعل 
المشھور أحد قسمي التوائر وعلی قول غیرہ یکون المتواتر احترازاً عنھما وقوله بلا شبهة 
تأکید قوله : (والوفاق) أي الاتفاق (علی إلہاتھا فی) جمیع (المصاحف) قدیمھا وخندیٹھا 
بخطھا وحبرعا فلا نقض بما کتب في آوائل السور لٹبوتھا في المصاحف الحدیثة فقط وخ 
تمیزھا بالخط (مع مبالغة) کل شخص (في تجرید القرآن) عما لیس منە پي اعتقادہ (حتی) منم 
قوم المجم و(لم یکتب آمین) فعلم قطعاً أتھا من القرآن بلا خلاف من أحد. کذا قیل ولمل 
مرادہ أن غرض المص بھذا الکلام ما ذکر وإلا غمن أین یعلم أُنھا من القرآن قطعاً مع کثرة 
المخالفین لا سیما الإمام مالك رحمہ اللہ تعالی قیل نقل من المص في الحاشیة منوطا علی 
قوله والإجماع الخ هذان الدلیلان یدلان علی أٹھا من القرآن لا علی أُنھا من الفاتحة إلا أن 
ینضم إلی الدلیل الأول في کل محل أثلبت فيه والی الثاني عما لیس من القرآن في المحل 
والقیدان فی محل المنم انتھی وھی إعا اعتراض لعدم تمامیة الدلیلین بناء علی ما ذھب إليه 
کثیر من الأصولیین من أن التواتر شرط فی وت ما هو من القرآن بحسب آصله ولیس بشرط 
فی محله ووصفەه وترتیبه بل یکثر منه نقل الاحاد لکن ذکر فی الإتقان لا خلاف أن کل ما هو 
بد اھ تھیسی ا7ک کرت گرا آق امتش راف مس رانا رتا ری تشترظت بد 
محققی أھل السنة فالاعتراض ساقط علی مذھب المحققین أر تحقیق للمرام بأن الدعوی 
مرکب من أمرین کما حررنا لك کذا قیل وقد مر الکلام غیه . 

قوله: (والاء) أي باء بسم اللہ (متعلمة بمحذوف)؛ وإنما تعرض لەه مع ظھورہ تسہتا 
لبیان ما هو المختار عندہ من المحذوف ولھذا قال: (تقدیرہ بسم ال اقأ) ائظ''', آنە 
اختار أن الظرف مستقر لما آفادہ السید السند من أن تقدیر الفعل الخاص عند ظھور الفرینه 
آفید ولا ینافیه کونە ظرفاً مستقراً لانفھام معنی عاملہ منە ولو بمعونة القرینة وقول النحاۃة 
المستقر ما یکون عامله محذوفاً وفعلاً عاعاً لأنه یصح تقدیرہ فيی کل موضع دون الفعل 
الخاص عا لم یدل عليه قرینة فإذا وجدت القرینة عليه فلا ینکرون کونە مستقراً وحاول بیان 
القرینة بقوله (لأن الذي پتلوہ مقروء) الآولی لآن الذي یتلوہ أي التسمیة قراء:دذ الاستعانة 


قولہ: لأن الذي پتلوہ مقروء أي لآن الذڈي یتلو بسم اللہ الرحمن الرحیم4 [الفاتحة: ]١‏ 
ویتبعہ مقروء فھو فرینة حالیة بل مقالیة علی أن المقدر اقرأ کما أن المسافر إٰذا نزل في أرض أو 
ارتحل عٹھا فقال حین نزوله آو ارتحاله بسم اللہ یکون المعنی بسم اللہ أئرزل وبسم الش ارتحل وکذا 
الذایح إذا شرع في الذبح وقال بسم اللہ معناہ بسم الله اذبح والحاصل أن الأفعال المخصوصۃ 


)١(‏ کالإمالة وتخفیف الھمزة والتفخیم ونحو ذلك وفي المرأ فقیل کلھا متواترۃ لاتھا لو لم تکن متراترۃ لزم 
ان یکون بعفضض القرآأن غیر متواتر واللازم باطل وفصل بعضھم فقال ما هو من الجوعر عتواتر وما هو من 
قبیل الأداء لا یشترط فیه التواتر واختارہ ابن الحاجب وأاکٹر المحققین. 

)٢(‏ وجه الظھور أن الفعل الخاص الذي عو اقراً مثلاً عنفھم بالقرینة فیکون الظرف مستقراً وبھذا ظھر ما نی 
بیان مولانا خسرو من أن الباء إِذا کان للاستعانة فظرف لغو بالاتفاق . 


ج ربجوییھویسسیتیٹھٹسئسھہسہٹیتسٹیریسئسٹبٹریسٹیسویھسعسلساشفأکت+*شھل۷۱اسلش مو ھکتستشتت سور الفائحۃ 


بھا إنما هي للفعل دون المفعول ہە والقول بأن المراد بتلو المقروء وَتلیِإلقراءة لاستلزامہ 
إیاء فذکر اللازم وآرید الملزوم ضعیف فإن المتبادر من تلو المقروء تلو ذائٹإلمقرء وإرادة 
تلو المقروء تلوہ من حیث هو مقرو کما یدل عليه التعبیر ہالمشتق غیر تام إذا الاعتبادر فُي 
مٹل ھذا ذات المقروء لا هو مم الصفة المتعلقة بە إلا ان یقال إن المراد الحاصل بالفتصدر 
أو المراد بالوجود الوجود فی نفس الأمر لا الوجود الخارجی والعذر بأنه إنما ترك دہ 
ودل عليه یتلو المفروء رعایة للمجانسة بین التالي والمتلو إذا آمکنت اشتغال بالمھم وتر 
الأھم ویؤیدہ قوله قدس سرہ بعد ھذا القول وإنما أمکنت الرعایة''' لأن تسمیة الذابح مثلاً 
لا پتلوھا إلا الذبح لیتبع وجودہ ذکرھا وآما المذبوح فلا یتبع ذکرھا لا فی الوجود ولا نی 
الذکر فلا یستقیم أن یقال ما یٹلو التسمیة مذہوح انٹھی . إذ الظاھر أن عرادہ بالمذبوح ما 
یتعلق بھا الذبح لا من شأنه أن یذبح فاعتبر ذات المذبوح فاتضح عا ذکرناہ من أن المراد 
ذات المقروء وإن أرید الحیئیة المذکورۃ فلا فرق بینە وہین المذہوح فالفرق تحکم وأیضاً 
تلو المقروء فی الذکر وتلو القراءۃ فی الوجود لا فی الذکر فلا پحسن اعتبار الحیٹیة فإِن تلو 
المقروء لکونە في الذکر لیس من حیث تلو القراءة لکوتھا في الوجود لکن قوله عليه السلام 
کل أمر ذي بال یقتضی ظاھرہ أُن الاستعانة بھا للمفعول کما سیجيء توضیحه ولعل لھذا 
نال لان الذي یتلوہ مقروء فإن قلت علی تقدیر کونھا من القرآن آر السورۃ کیف یٹاتی 
تقدیر اقرأ فعل المتکلم وھی متقدمة علی ھذا القاریء بل علی وجودہ وکیف یتسنی أُن 
یقال القراءة قرینة لھذا المقدر فینبغي ان یقدر اقرؤوا من أمر اللہ تعالی للعباد لیشمل قائل 
نظ اتی گرف ئا شیا ھائ مہ کیل لات الظاسی لعل کک کر ان تتا 
فہل قراءة کل قاریء ویکون إخباراً منە تعالی عما یصدر من عبادہ ولیس المراد باقرأ متکلم 
مخصوص بل من یصح منە التکلم علی حد قوله تعالی: لإولو تری إذ وقفرا علی النار4 
[الأنعام: ۲۷] وبعد الوقوع ینوي کل بالضمیر بنفسه کما فی الاستفتاح بقوله تعالی : ٭ّإنی 
وجھت وجهھي*٭ [الأنعام : ۷۹] الخ ۔ ومن ھنا تبین لك وجه جعل القرینة المفروء دون 


الحسیة التی شرع فیھا قرائن أحوال تدل علی خصوصیة الفعل المقدر ولذا قدر الفعل الخاص واإلا 
فالأاصل فی متعلقات الحروف تقدیر الفعل العام وھذا هو وجه الأولویة المرادۃ بشولە وذلك أولی من أن 
یضمر ابد ٹم الظاعر ان یقال لن الذي یتلوہ قراءة إلا أنه عدل عنه رعایة للتجانس فإن البسملة مقروءة 
أیضاً وفي تلو المقروء تلو القراءة وبالعکس لاستلزام بیتھما بخلاف فعل الذبح فإنه هو الذي یتبم بسم 
الله لا المذبوح فلا یصح ان یقال الذي یتلوا الصمیة مذہوح لان تلو الذبح لا یستلزم تلو المذبوح 
والحاصل أن التالي غي الآول القراءۃ ووجود المقروء معاأً وقي الٹاني الذبح لا وجود المذبوح فاختار 
لفظ مقروء لن المراد بالبسملة لفظ ہسم الل الرحمن الرحیم لا المعنی المصدري فکأنە قیل لأن الذي 
بتلو طبسم اللہ الرحمن الرحیم الحمد لل رب العالمین4 [الفاتحة : ۱١‏ ۲]. 


)١(‏ وذلك لأٹ هذا اللفظ بتلوہ شیٹان أحدعما من جنسے ویٹلو ذکرہ ذکرہ وھو المقروہ أي الحمد اللہ مثلا 
والٹانی من غیر جنسە ویتلو وجودہ ذکرہ وھو القراء: وتلو کل واحد منھا یستلزم تلو الآخر لکن اختار 
الاول لبفھم الثانيی مع رعایة التجانس ھذا مرادہ قدس سرہ وقد عرقت ما فیە. 


سورۃ الا مھ ۔۔ ۸۱ 
القراءة لأن ذلك المقدر اقتضی تقدیرہ فی الازل یدل عليه المقروء قبٌل/وجود القراءة فعبر 
بە المصنف بناء علی مذہبه والزمخشري لیشمل المذاہب فلا حاجة لماأَؤگرہ قدس سرہ 
ولا للاعتذار بآن القرینة اللفظیة أظھر کذا قیل سیجیء من المصنف هذا وعا بُغلاء إلی آخر 
السورة مقول علی ألسنة العیاد الخ . مٹل قوله تعالی : لوما أنا علیکم بحفیظ 4 [الأتعام : 
٤‏ قال المص هھناك وھذا الکلام وارد علی لسان الرسول فإذا ورد علی لسان العباد أهہ 
تکلم بە العباد قلا [شکال فیما نطقوا بە وکذا لا إشکال فیما ورد علی لسانھم فلذا لا یحتاج 
إلی تقدیر قل قي قوله تعالی: لوما أنا علیکم بحفیظ4 [الأنعام : ]٥٠١‏ لکونه مقولا علی 
لسان الرسول عليه السلام وکذا لا یحتاج هھنا إلی تقدیر اقرژوا ولو سلم ذلك فتقدیر قولوا 
اولی کما ذھب إليه بعض لدفع الالتفات . غي ظإ إِيَاَ نعَہَد 4 [الفاتحة : ]٥‏ فإذا قدر قولوا 
لذلك فلا وجه لتقدیر اقرؤوا علی أن قوله لأن ذلك المقدر اقتضی تقدیرہ فی الأزل یوھم 
قدم الکلام اللفظی المؤلف من الحروف والأصوات والجمھور علی خلافه نعم ذھب إليه 
صاحب المواقف وقال إن اللفظ قدیم کالمعنی بمعنی ان اللفظ القائم بالذات لیس بمرتب 
الأاجزاء في ذاته کالقائم بنفس الحافظ من غیر ترتب الأجزاء لعدم تقدم البعض علی البعض 
والترتب إنما یحصل في التلفظ والقراءة لعدم مساعدۃ الأآلة وھذا معنی قولھم المقروء 
وقدیم والقراءة حادثة وأما القائم بذات اللہ تعالی فلا ترتب فيه حتی ان من سمع کلام 
تعالی سمعه غیر مرتب الآجزاء لعدم احتیاجه تعالی إلی الالة انتھی. وقد تکلموا عليه 
وزیفوہ فالظاھر أنه بنی کلامہ عليه ولا یخفی ما قيه وما عليه ٹم المراد باقراً المقدر الإنشاء 
والمعنی أحدث القراءۃ بھا لا الڑخبار باستعاتة القراءة بالمتلبس بھا کما إن نویت''' الصلاۃ 
والصوم إنشاء لا إخبار وإلا یلزم أن لا توجد اللیة ہنا ولا الاستعانة بالتسمیة بل لا یبعد ان 
یقال إِن بسم الل افعل کذا إنشاء الٹیمن والتبرك کما أشار إلیه جم غفیر من العلماء ان 
السمیة آیة أنزلت للفصل'' والتبرك کما أن جملة الحمد لانشاء الثناء لا الإ خبار بأن الحمد 
ثابت لە تعالی فلا ینبخی الذھول عن إشارات العلماء ورموز الفضلاء وھذا مع وضوحه 
بحیث لا یخطر بالیال خلافه قال البعض وھنا بحث إذا قرأً إخبار فلا یلزم من تلبس الأخبار 
عنھا بالتسمیة تلبس القراءۃ بھا وقیل : اعلم أن صاحب الابات البینات نقل شبھة عن بعض 
شیوخه وھی أن عذہ الجملة إما إخباریة فیرد عليه أن من شأن الخبر الصادق أن یتحقق 
مدلوله فی نفس الأمر بدون الخبر والحکایة عنه کما صرح بە العلامة التفتازاني وغیرہ وما 
نحن فيه لیس کذلك لن کلا من مصاحبة الاسم والاستعانة به من تتمة الخبر وھما لا 
یتحققان إلا بھذا اللفظ وإن کانت إنشائیة فمن شأن الڑنشاء أن یتحقق مدلولە به واصل ھذہ 
الجملة لا یکون کذلك غالبا لأن نحو الأکل والذبح والسفر مما لیس بقول لا یحصل 


)١(‏ والمتعارف فی مثله صیغه العشي کما اختارہ البعض لکن المص اختار صیغة المستقبل للدلالة علی 
الاسٹمرار التجددی . 

() یعنی أتھا کتبت في أثناء السور للفصل بیٹھا وکتبت في أول الفاتحة للكرك یابتداء کلام اللہ تعالی وإِن لم 
یوجد فبھا الفصل بین السور۔ 


رر سھووییوس۰۸ننسننسسشسرتیوسسیسیسیسوٹرڑسٹیسڑیس‪نیٹسسٹسویسیییئیفوڈ نے 
بالی۔۔سملة فکیف یقدر مثلا اذبح أو آسافر بسم اللہ بقصد الإنشاء ان جعلت لإنشاء 
المصاحبة أو الاستعانة لزم أن تکون الجملة إنشائیة لانشاء متعلقھا والأصل یرہ مقصود 
وذلك فی غایة الندرۃ انتھی''. والجواب عنہ أن الھیئة الترکیبیة مرضوعة للاأحبالدوکیراً ما 
یراد بھا لازمھا کقول الشاعر: 
ھواي مع رکب الہمانین مصعد 

فان المراد بە إظہار التحزن فکذا عتا''' إذا قال الشارع في الفعل بسم الل اذبح عثلا یرید 
به إظھار استعانتہ ہاسمه تعالی حال الذبح أو مصاحبته به للذبح ولا ریب في أن تحقق مصاحبة 
الاسم والاستعانة به إنما مو بھذا اللفظ المرکب ولا یضرہ عدم تحقق نحو الآکل والسفر 
والذبح بھذا اللفظ کما ان ذھاب المحبوب مع الرکب الیماني لیس بمتحقق بھذا اللفظ ومع 
ذلك لا یضر کونە لڑظھار التحزن فکذا ھنا قول المعترض وإن کائت إنشائیة فمن شأن الانشاء 
ان یتحقق مدلولہ بە وأصل علہ الجملة لا یکون کذلك غالیاً لان نحو الأکل والسفر والذبح مما 
لیس بقول لا یحصل بالبسملۂ فکیف یقدر مثلا اذبح أو آسافر باسم الل بقصد الإنشاء فھو 
فاحش منشأآوہ عدم التفرقة بین بعت واشٹریت مثلا إنشائیین وہین مثل قوله تعالی حکایة عن 
امرأۃ عمران: ک*رب إنی وضعتھا أنٹی4 [آل عمران : ]١٦٣‏ فإنه في الاول البیع والشراء تحققه 
بھذا اللفظ وفي الثاني تحقق الوضع لیس بھذا اللفظ ہل إظھار التحسر والتحزن متحقق بھذا 
اللفظ ومدلوله وما لحن فيه من قبیل الٹانی لا الأول واستوضح بالایات المسوقة للوعید فإنھا 
مسوقة لاإنشاء التھدید عند بعض العلماء وھذا المدلول متحقق بە مع آن مدلول مفرداته لیس 
بمتحقی فی حق العصاة وأجاب بعض أرباب الحواشيی''ء وقال أقول غي حلھا نختار الشق 
الآخیر وندعي آئە لا باس بکون الأصل غیر مقصود إذ لا یقصد الأصل عھنا إلا للتوسل به إلٰی 
المرع فالمقصود الأاصلي هو الفرع حقیقة وأیضاً إذ أثبت بعض النظائر لە فلا بس بندورہ ونظیرہ 
ما ذکرہ السید السند فی بحث الإنشاء من حواشی المطول من أن رب لانشاء التقلیل وکم 
الخبریة لانشاء التکثیر ولا ینافیه کون ما دخلا عليه کلاما محتملا للصدق والکذب بحسب نسبة 
غیر نسبة التقلیل والتکٹیر (فاإن قلت : کم رجل عندي فھو باعتبار سیة الظرف إلی الرجل کلام 
خبري محتمل للصدق والکذب وآأما باعتبار اسٹکثارھم إباھم فلا پحتملھما لأىك استکثرتھم ولم 
تخبر عن کثرتھم انٹھی. ویفھم من کلامہ أن ہسم اللہ مع قطع النظر عن متعلقه مثل اذبح وآسافر 
إنشاء مع أنه کلام غیر تام والإنشاء کلام تام وأیضاً یشعر کلامه أن اذبح ونحوہ خبر) ویرد 
الإاشکال المذکور علی إرادة الخبر ومع ذلك فيه تسلیم أن الإنشاء بالنبة إلی مفردات الکلام 


)١(‏ وجوابه ما أشرنا إلیه بقولنا بل لا بعد ان بقال إن بسم الل الخ توضیحه أن المراد بالھیٹة الٹركییة لازمھا 
فیکوت مثل قولە تعالی حکایة عن امرأۃ عمران فرب إتی وضعتھا أنٹی٭4 فکما أن المراد بە إظھار التحزن 
کكذلك المراد ھنا اظھار الامععانۂ آو المصاحبة بالبسملة ۔ 

)٢(‏ أو تنقول عذہ الجملة مستعملة في لازم معناعا فیکون مجازاً مرسلا فإن الشارع إذا اخبر بأنه یذبح باسم 

وو ھکذا وجد من ھنا إلی قولہ واعلم اھ فی بعض اللسمخ . 


سور الفاحة 7 مس سے ۸۳ 
وقد عرفت أن الإنشاء بالنسبة إلی الهیئة التركیبیة. اعلم أن مقدرات القراتعِن مدلولات القرآن 
قال صاحب التوضیح فی أواخر قوله ومما یتصل بذلك المحذوف اللفظ إما'َقَيقة وإما تقدیرا 
وکل ما مو محذوف لکنە ثابت لغة فإنه فی حکم الملفوظ فیکون اللفظ المنطوقِ دالاً علی 
اللفظ المحذوف ٹم اللفظ المحذوف دال علی معناء بإاحدی مذہ الأقسام الأربعۃ''' ٠‏ قالدلالة 
المنقسمة علی الأربعة دلالة اللفظ علی المعنی أما دلالة اللفظ علی لفظ آخر فلیس من اک 
دلالة اللفظ علی المعنی انتھی فقولہ فیکون اللفظ الملطوق دالاّ علی اللفظ المحذوف صریح 
فیما ذکرنا من أن مقدرات القرآن من مدلولات القرآن لا من القرآن کما أن معانی القرآن لیست 
منه علی الأصح بل القرآن عبارۃ عن النظم الدال علی المعلی فالمعاني والمحذوفات کلاھما من 
مدلولات القرآن لا منه فلا تجوز الصلاۃ بقراءة المقدرات وإن کانت مقدار ما یجوز به الصلاۃ 
ولا یکفر من جحد کونھا من القرآن لأنه کما عرفت عبارة عن النظم المنزل المنقول إلینا متواتراً 
والمقدرات لیست کذلك وأما کوتھا مدلول القرآن فإنکارہ بطریق الڑطلاق یخشی عليه الأمر 
العظیم وأما إنکار المقدر المخصوص فلا یخاف عليه خوف المقدر المطلق وتجوز قراءته 
للجنب والحائض'٭“. تال فی أوائل التوضیح لو قرأ الجنب والحائض ایة من القرآن بالفارسبة 
یجوز لانه لیس بقرآن لعدم النظم ھذا ما سنح بخاطر الفقیر والعلم عند الله الملك القدیر وھذا 
أولی معا قیل واعلم أن مقدرات القرآن لیست منە لانھا تذکر لإظھار المعاني؛ ومما قیل ایضا 
إِن مقدرات القرآن ھی من المعاني القآنیة لدلالة المنطوق علیھا التزاماً وأما ألفاظھا فلیست من 
القرآن انتھی فإن ذلك بناء علی الڈھول عن تحقیق المحقق صدر الشریعة . 

قولە : (وكکذلك یضمر) أي کإضمار البادي في القراءة بالٹسمیة اقر یضمر (کل فاعل) 
من المسافر والذابح والمرتجل (ما یجعل السمیة مبدأ له) فیضمر الشارع في السفر أسافر 
والذابح اذبح والمرتحل ارتحل أي کل فاعل یتصور ما ہو بصددہ من الافعال ویقصد جعله 
تالیاً لھا یضمر ویقدر الفعل الاصطلاحي الذی پجعل التسمية مبدأ للفعل الحقیقي الٰذی هو 
بصددہ وإن وقع کثیر من الأفعال تالیاً لھا ککونە ملفوظاً ومحدثا ومؤلفاً فیما نحن قیہ وکونە 
ماشیاً أو راکباً قی نحو آسافر فمن لم یفھم مراد المص قال إِن الذي یتلوہ کما وقع القراء: 
وقع کثیر من الأفعال ککونە ملفوظا ومحدثاً ومؤثفاً فإن ھذہ الأفعال لم یقصد أن یجعل 
التسمیة مبدأ لھا وأراد المص بە إن مذا لیس بمختص بھڈا المقام بل ھو قاعدة مطردہ 
فذکرھا تتمیماً للفائدۃ وتقریراً لما ذکر عنا وفی کلامه تسامح فإن التسمیة جعلت مبداآ تلفعل 
الحقیعی کالھراءة والمضمحمر العمعل النحويی الدال عأه فتشقدپر 5 سد لمعثاء التحضمني 


. وھي الدلالة بالعبارۃ أو بالڑشارۃ أو بالدلالهة آو بالاقتضاء فھذہ الأقسام الأربعة متحققة فی الافظ المحذوف‎ )١( 

)٢(‏ وقد عرت أن اللفظ المحذوف عدلول اللفظ المتطوق فھو من ععانيه کسائر المعانی التي لیست بلفظ 
فإذا قرأ الجنب والحالض معاني القرآن بلفظ الفارسي لا یائم فکذا لا یآئم بقراءة مقدرات القرآن لأنھا 
من معانيه أیضاً۔ 

(۳) أي تقدیر کلام الم ومآله أحد الأمرین کأنە قال وکذلك یضمر کل فاعل ما یجعل مبداً لمعناہ التضمتي 
أو بضمر کل فاعل لفظ عا یجعل الصمیة مبدا لە. 


اوئٛٔ یی ش نٹ ےسل۹مےےےہہسِےےے 0م ۔۔ل"۔خث۔تے:نبوزۃ فا2 
کما و المختار أو لفظ ما یجعل التسمیة الخ. وفیه خلاف الظاهر“أْمَا أولا فلآنه اعتہار 
الحذف قہل مسیس الحاجة إليه وأما انا فلأان المتبادر من اللفظ ما يَلالٌ(علی المعنی 
مطابقة ومنا اللفظ المقدر یدل علی المعنی تضمناً ولە وجه ثالٹ وعو أن یرالاہما اللفظ 
وبضمیر المعنی بطربق الاستخدام بلا تقدیر مضاف ولا یخفی ما فيه من اَلتْشحلف 
والتمسف'''. اعلم أن المتلفظ بالتسمیة في أفعاله لا یقصد به قرآنیته بل یرید بە التبكْنْ 
والتبرك حتی تجوز تلاوته للمحدث کقوله الحمد لل رب العالمین والألفاظ الأدعیۂة الشبیهة 
بالقرآن فالإاشکال في مثٹل ھذا من طغیان الوھم وسوء الفھم وأما القول بأن المراد بالاإ(ضمار 
الإاخفاء في الٹفس فالمعٹی کل فاعل یبدأ فی فعله باسم اللہ کان مضمراً في نفسه ذلك 
الفعل فیناسپ أن یقدر فی الکلام لفظ یدل علی ذلك المضمر فسخیف جداً آما اولا فلانہ 
لا یلائم التشييه وأما ثانیاً فلأن الإاضمار فی قول المص أن یضمر ابدأ ولزیادۂ الإاضمار 
إضمار بمعنی التقدیر فکذا عنا رعایة للالتثام وأما ثالٹا فلآن يه احتیاجاً إلی تقدیرات کثیرۃ 
گما تررہ وأما رابعاً فلان قوله دال علی ذلك المضمر أي دلالة عقلیة وھذا خلاف المتبادر 
وأما خامساً فلان قولە مبدأ لە یحتاج إلی التأاویل فإن قلت علی تقدیر کون البسملة جزء 
من السور یلزم أحد الآمرین أما الشروع في قراءتھا بلا جعل التسمیة مبدأ لھا ور جعل 
الشيء آلَة لنفسهە قلنا نختار الشق الأول قولە لن الذي یتلوہ مقروء قرینة عليه ولا محذور 
فيه إذ المراد افرؤوا القرآن الذي یليه لا افرؤوا جمیع القرآن والأمر الذي هو ذو بال في 
الخبر الشریف عسئثنی منە أمور والبسملة منھا ویمکن اختیار الشق الثانی قوله جعل السشیء 
آلة لنفسه مدفوع بملاحظۃ الاعتبارین أي من حیث إنه تسمیة بخصوعھا آلة لنفسھا من 
حیث إِنه مقروء جزء من القرآن میتحقق وقوع التسمیة مع الفعل المبدا به فحینئدِ لا یکون 
الصمیة من جملة المستثنی منه ویدفع محذور التسلسل بأن البسملة الواحدۃ تکفي في 
غیرھا وفي شأن نفسە فلا تحتاج إلی بسملة أآخری فیظھر حسن کلمة في المفیدة للجزئیة 
فی الحدیث الشریف ھذا علی تقدیر کو الباء للاستعانة وأما علی تقدیر الملابسة فالأمر 
بین واعتیار الجزئیة ھین وإذا لم تجعل التسمیة جزءاً من السور کما و مذھبنا فالأمر سھل 
علی من لە أھل وافادة فی الجزئیة لیست بکلي . 

قوله : (وذلك أولی من أن یضمر ابدأ) کما ذھب إليه بعض النحاة مستدلا بأن العم 
آولی بالتقدیر آلا یری أنھم یقدرون متعلق الظرف المستقر فعلا عامأً کالکون والحصول بأنہ 
مستقل ہما قصد بالتسمیة من وقوعھا مبدأً لە فتقدیرہ أرقع في المعنی وکل منھما ضعیف 
أما الأول فلانه إذا وجدت قرینة الخصوص وفھم ذلك الفعل المخصوص فتقدیر الفعل 
المخصوص آولی وآفید کما نقلناہ عن السید السند کما إذا قیل زید علی الفرس فتقدیر 


)١(‏ إِذ الاستخدام یقتضی معئیین وهنا لیس کذلك وصححه بعضهم بأئه مثل قولك بعنه بدرعم ونصفه وھنا 
لفظ ما عام عموماً علی سبیل البدل وقد أرید بە أحد ما یصدق عليه وارجع الضیر إليه باعتبار الآخر 
وفیه نظر لا بخفی۔ 


سور الفائحق  ._‏ مھ 


راکب أفبد من کائن وحاصل ولا ریب في أن اقرؤوا یفید تلبس القرآن ػلەه بالتسمیة علی وجه 
الاستعانة والتبرك کالئیة فی أول الصلاة مثلا تستوعب جمیعھا فی اعتبار الشوّغ ما لم یوجد ما 
ینافیه وکذا هنا وتقدیر ابدأ یفید ٹلبس ابتدائھا ہنص وتصریح من الشارع ولا 'تتمال لاعتبار 
الاستیعاب بالطریق المذکور من الجواب وأما الثاني فلان معنی الابتداء ذکرھا قیل الػروع وھو 
حاصل قیما اختارہ ولا حاجة إلی ذکر لفظ الابتداء بل مخل بالمقصود کما عرفت وبہذا یل 
ما أوردہ بعضں المحققین من قولە أقول فيه امتثال للحدیث فعلا فقط وفیما ذکر من تقدیر ابتدأً 
امتثال لە قولاً وفعلاً ولا شك أنە آولی انٹتھی وجہ الانحلال هو أن تقدیر ابدأ وإن وافق لفظه 
لفظ الحدیث لکن لما کان مخلاً بالغرض الأصلي رجح جانب المعنی علی جانب المبنی آلا 
یری أُن البدأ پالحمد یقال الحمد لل ولا یقال ابد بالحمد لل بناء علی المراد فی الخبر الشریف 
إفادة المعنی لا إفادۃ خصوص المبنی ونظیرہ آکثر من آأن یحصی . 

قوله: (لعدم ما یطابقه) أي لا یوجد فی الاستعمال تعلق التسمیة بالابتداء بخلاف ما 


قوله: لعدم ما یطابقہ وبدل عليه لعلە أراد به ان التالي عقروء ہجمیع آجزائه ولیس بمبہدوء 
ہجمیع أجزائه وإنما المہدوء ہو الجزہ الأول فعدم مطاہقته ودلائته لعدم تلبس البداء بجمیع اُجزاء 
التالی بخلاف القراءة فإٹھا متلیسة ہجمیع أجزائه فلذا قویت دلالته عليه فنزل ناقص ائدلالة منزلة 
عادمھا والمراد عدم الدلالہ الْلعَظية وإلا غدلالة الحال قائمة من المشروغع وتعلیله بقوله لان الذي 
یتلوہ مقروء لتعیین المقدر فإن حرف الجر یدل علی مطلق الفعل لان وضع حروف الجر لإفضاء 
معانی الأفعال إلی الآأسماء غیر أُنھا تدل علی مطلق الفعل ولا بڈ فی تخصیصه من قرینة فالقرینة 
فیما نحن فيه ما یتبع التسمیة وھو قوله الحمد لل وعو مقروء متلو فدل ذلك علی أن المضمر اقرأً 
و اتلو قال صاحب الانتصاف الذیي یقدرہ اللحاۃ هو ابتدیء فعل الفراءة وتقدیر العام أولی آلا 
تراعم یقدرون متعلق الجار الواقع خبراً أو صفة أو صلة أو حالاً بالکون والاستقرار حیث عا وقع 
ویژٹرونە لعمومه وأیضاً أن تقدیر فعل الابتداء مستقل بالغرض المفصود من الٹسمیة فإن الغرض 
مٹھا أن یقع عبدأ بھا فتقدیر فعل الابتداء أوقع وأما ظھور فعل القراءة في فوله تعالی: اقترا باسم 
ربكگ٭ [العلق : ]١‏ فلأن الأھم ثمة القراءة ولھذا قدم الفعل علی عتعلقه بخلاف البسملۃ فإن الڑحم 
فیھا الاہتداء وأجاب عنه صاحب الانتصاف بان تقدیر اقرأ آصح لآنهہ آخص وأمس بالمقصود من 
وأٹم شمولا فإنه یقتضي أن التسمیة واقعة علی القراءة کلھا مصاحبة لھا وإن القراءة کلھا با 
بخلاف تقدیر ابتدیە فإنه یقتضی مصاحبتھا لأول القراءة واستشھاد بتقدیر النحاة غیر مجد لأئھم 
إنما فعلوہ تمثیلاً وتقریباً. ولو قلت زید علی الفرس أو زید من العلماء أو زید في البصرۃ لقدرت 
راکب ومعدود ومقیم وکان مس من الاستقرار وأما قوله إن الغرض أُن یقع للتسمیة مبدأ ققول 
بموجیه وإِن ذلك یقع فعلاً بالبدہ بھا لا بإضمار فعل الابتداء لأن من صلی فبدا بنکبیرۃ الاقتتاح أو 
حج بدا بتکبیرة الإحرام یکون بادیاً باسم الله ولا یحتاج في کونە بادیا إلی إضمار ابتدیء آو بدأت 
بذلك قال الیمئی رحمه اللہ اختیار النحاۃ فی متعلق الظرف المعل العام إنما هو عند عدم قرینة 
الخصوص وأما عند وجود القریتة فتقدیر الخاص أولی وأکثر فائدة وتقدیر الخاص لا یخرج الظرف 
عن کونہ مستقراً لأن معنی استقرار الظرف کون عامله مستقرا مضمرأً فيه وھذا المعنی موجود فیه 
سواء کان مقدرا بالعلم آو الخاص. 


۸ سورۃ الفائحة 


اخترناہ فإنه موجود نحو قولہ تعالی: ظبسم اللہ مجریھا4 [ھود: ]٦٤‏ وقوله عليه السلام: 
(باسمك رہبي وضعت جنبہي؟ وقوله عليه السلام: ۶ بسم اللہ ولجنا وہبسم ال خرجنا؛ فإذا 
کا في کل ما صرح بالمتعلق فعل مخصوص فتقدیر الفعل الخاص فیما لم بصرا: المتعلق 
بە مطابق لذلك وقیل إذ لیس هھنا أمر من جنس الابتداء لیطابقه ویدل عليه بخلاق ما 
اختارہ لان الذي یتلو التسمیة وھو العقروء مطابق للمقدر ودلیل عليه نعم کون الحال حا 
الافتاز خلیل علی قر تا لک حال خرن ااظ ات رالار ۷ صا رفرخدٗاامنظر 
التسمیة لیس فعلا موصوفاً بالابتداء ہل هو أمر موصوف بالقراءة أي المقروئیة وکذا المأکول 
والمذبوح غایته أن المقروء مثلا موصوف بالابتداء فیقال بھذا الاعتبار مبدوء قراءته ولا 
یقال مبدوء علی إٰطلاقه وبھذا القدر لا یتحقق المطابقة وبالجمله إت الذي پتلو التسمیة 
ویجعل التسمیة مبدأ لەه لیس أمراً موصوفا بالابتداء بل هو أمر موصوف بالقراءۃ مثلاً إلی 
آخرہ وإن لھا حال الابتداء والانتھاء والعوسط فکما لا یقدر الانٹھاء والتوسط فلا بحسن 
تقدیر الابتداء فلا إ[شکال بآن الذی یتلو التسمیة کما آنه مقروء ویطابق تقدیر اقرأ ویدل عليه 
كذلك ھو عیدأً یطابق تقدیر ابدأ ویدل عليه فیتساوی الوجھان انتھی إذ قد عرفت أنهە لیس 
مبدوء علی إطلاقه بل مبدأ قراءتہ مثلا علی أنه إنما یحسن تقدیر ابدأ فی الزمانیات کالحر کة 
والقراءة والاکل وأما في الإنبات کالوصول رسا تارف الا ادس شر ابد 
ومذہ الوجوہ آولی من الوجه الأول إذ عدم وجدان الاستعمال لا یعبر بعدم المطابقة يی 


المحاورأات ویتضح منہ وجه فوله ویدل عليه . 


قوله: (وما یدل عليه) والضمیر المرفوع للموصول والمجرور لابدا وفي نسخة ویدل 
عليه عطفه علی یطابقه والمنغي الدلالة الظاھرة مٹل ما یدل علی تقدیر اقرأً وإلا فکون المقام 
مقام الابتداء دلیل فی الجملة علی تقدیر ابداأً کما أُشرنا ویحتمل ان یکون المنفی المجموع 
من حیث المجموع ولا یلزم منه نفي کل واحد منھما فحینثئذِ ذکر الدلالة لعدم غناءما لا 
لانتفاٹھا فلا إشکال بأن التعلیل یقید نفي الجواز والمدعي نفي الأولویة إذ القرینة موجودة إما 
بالجملة أو ہالمرۃ لکن لما کان ایا 7 المطابقة انتغت الأولویة, 

قوله: (أو ابتدالی) عطف علی ابدأ أي وذلك اولی من ان یضمر ابتدائی وھو إضمار 
المصدر مع فاعله وخبرہ لما امکن أُن یقال تقدیر ابتدائي أولی لکون الجملة حینثدٍ اسمیة 
ولھذا اختارہ الإمام أشار إلی ردہ صریحاً بعد انفھامہ ضمناً وألا یفھم من تعلیل عدم أولویة 

قوله: وابتدائي لزیادۃ إضمار فيه أقول یشعر کلامه ھذا أن ابتدائی حینئدِ متعلق الباء لان 


الکلام فی بیان المتعلق ولیس کذلك لان المتعلق حینثِ حصل آو حاصل وجە زیادۂ الإضمار فیه 
ان المضمر عند تقدیر اقرأ کلمتان وعند تقدیر ابتداثي أربع کلمات بل خمس . 


)١(‏ عبتدا قوله بھما خیرہ أي والأولویة حاصلۃ بھما أی بالمطابقة والدلالة معاً ل٦‏ بالدلالة فقط آو بالمطابقة 


وویئوھھیویتییوویپچپوووھجھسھانہژنوچھ چان( 


ابد عدم آولویة ابتداثئی بذلك التعلیل فلیس لذکرہ بعدہ کثیر نفع وََصَتَفدنا منە ان تقدیر 
قراءتی أیضاً مرجوح بعلة زیادة الإاضمار فیه وتخصیص التعرض بابتدائي'ٴٰللْا ذکرنا والقول 
بأنه یرجح تقدیر ابتدائي موافقة لقوله تعالی: طبسم اللہ مجریھا ومرسیھا٭:[مود: ]٦٤‏ 
ودلالته علی الاستمرار مدفوع بأن تقدیر الفعل موافق لقوله تعالی: ۶اقراً باسم(ويیك 4 
[العلق : ]١‏ فتعارضا فتساقطا وما ذکرہ سالم عن المعارضة قوله ودلالتہ علی الاسٹمر ا7إن 
راد أن الجملة الاسمیة تدل عليه بالوضع فلا نسلم ذلك کما نقله المحقق التفتازاني في 
شرح التلخیص عن عبد القاھر عدم دلالتہ علی ذلك وإن أراد آنھا تدل عليه عقلا کما ذھب 
إليه بعض توفیقاً بین الکلامین فلا نسلم ذلك أبضاً هنا إذ الابتداء لکونە أمراً غیر ممتد لا 
یحسن فيه اعتبار الدوام والاستمرار والدلالة''' المذکورۃ ہمعونة المقام واعتبارہ باللسبة إلی 
جمیع الاأمور ضعیفة فإن مثل ھذا لیس بمتعارف . 

قوله: (لزیادة إضمار فيه) لیست فی تقدیر افرأً لآن مجرد تقدیر ذلك المصدر وجعل 
الباء متعلقة بە لا یکفی بل لا بد من تقدیر حاصل أو حصل فزاد الإضمار فيه والقول بأن 
الزیادۃ لاعتبار زیادۃ الحروف قاصر لأن تقدیر بدئی أیضاً فيه زبادة إِضمار لما ذکرنا لا لما 
ذکرہ فیندقع الاعتراض فيه أیضاً بأن حذف الجملة لیس أقل من حذف المضاف والمضاف 
إليه فان فیه حذف الخبر أیضاً إما حاصل أو حصل فإذا اعتبر حصل یعادل اقراً وما سواہ زائد 
عليه ثم إن جعل الجار متعلقاً بابتدائي فالخبر مقدر بعد البسملة وھذا هو المفھوم من السوق 
وإِن جعل عتعلقاً بالخبر یقدر قبلھا وعلی القدیرین الظرف مسنئر لما ذکرٹا من أن الابتدا۔*'' 
منفھم من المقام. 

قوله: (وتقدیم المعمول) أوفع لما أثبت کون تقدیر فعل خاص آأولی حاول بیان موقع 
تقدیرہ ومقتضی السوق وتأخیر العامل هھنا أوقع لکون الکلام فيه لکن راعی ما ھو المتداول 
فقال وتقدیم المعمول الخ قوله عھنا أي في البسملة الواقعة فی أوائل السور لا في أول 
الفاتحة فقط فإنه احتراز عن مثل قوله تعالی : لاقرأً باسم ربك٭ [العلق: ]١‏ علی ما اختارہ 
صاحب الکشاف من أن باسم ربىك متعلق باقرأً المقدم ورضی بە المصنف وأما علی ما 
اختارہ صاحب المفتاح فھو متعلق بالمؤخر فلا یکون احترازاً ووجھ٭ علی ما اختارہ ان 


قوله: وتقدیم المعمول ھھنا أوقع قوله ھھنا تعریض بأن الأوقع في 'اتراً باسم ربك 4 
[العلق : ۱] تقدیم القراءة لأنھا أول سورة نزلت فکائت القراءة عناك أوقع فإن قیل الاکٹر علی 
ان أول منزل من القرآن هو الفاتحة أجیب بأنه قد ثبت بالأاحادیث الصحیحۃ أن أول منزل هو 
طاترأ باسم ربك 4 إلی قولہ : ۶ ما لم یعلم4 [العلق: ]٥‏ فاختلاف الروایتین محمول علی 
السورۃ ہتمامھا فالمراد أُن أول سورۃ نزلت بتمامھا عي الفاتحة ولا یضرہ تقدم نزول بعض من 
سورة آخری علی الفانحة . 


. أي دلاله الجملة الاسمیة عقلاً علی الدوام والاستمرار [نما ھی بمعونۂ المقام وھذا المقام لا یلائم الدوام‎ )١( 
رو ولا یضر کونە فعلاً خاصاً۔‎ 


۸ائل7ے"۔۔۔_مے_۔ ے میں سس ےت ٹھے _مے سور فا2 
القراءة هناك آھم لنه آول ما نزل فکم من شيء یکون أھم لعارض قال اَلعَلاِمة نا لنھا أول 
سورة نزلت''' وقال السید السند قد ثبت فی الأحادیث الصحیحة أن أول ما"نژّلِ سورۃ اقرأً 
إلی قوله ما لم یعلم کما قررہ الائمة نی سآألة تآخیر البیان فلیحمل عليه قوله لأنھا "ول سورۃ 
نزلت ولا ینافی ذلك قول الاکٹرین أول سورۃ نزلت هي الفاتحة ولا قول بعضھم إتھاٴتَیور: 
المدٹر لان الخلاف في نزول السورۃ بتمامھا قوله إلی ما لم یعلم دلیل واضح علی ان مرادہ 
ان ول ما نزل بعض آیة من سورۃة اقرأ ولم ینزل قبلھا آیة فٰکان الأھم القراءۃ لأمر عارض 
وإن کان اسم الرب أھم فی ذاته من کل مھم وأما سورۃ الفاتحة أول سورة نزلت بتمامھا 
فالأولیة فی الموضعین حقیقة الأولی بالنسبة إلی الایات والثالیة بالنسبة إلی السورۃ ما سورۃ 
المدثر فأول سورة نزلت بتمامھا بعد تأآخر الوحي بمدة متطاولة فأولیة حقیقة ایشا بالنسیة إلیہ 
فلا إشکال''' أصلاً علی أن المقام مقام خطابی لا یطلب لە برھان یقینی حتی یضر به احتمال 
وهمي آو ظني قولہ (أوقع) أي آثبت وآمکن من وقع الحق إذا ثبت وثباتھا باعتبار وقوعھا في 
محل یقتضیھا الحال عنا وحاصلء أنەه أحسن وقعاً وأزید وقوعاً فی قلب السامع من تقدیم 
العامل قوله (کما فی قوله تعالی: <بسم الل محربھا)) [ھود: ]1١٤‏ استشهاد ہما عو نظیر لە 
لا تمٹیل إذا جعل الجملة اسمیة من عبتدأ أو خبر مقدم عليه فقدم ھذا الظرف المستقر لکون 
اسمه تعالی أھم وفیما نحن فيه ظرف لخو قدم علی عامله المحذوف وبھڈا الاعتبار صار 
نظیراً له من حیث إِن في کل منھما تقدیم ما حقه التآخیر مع قطع النظر عن کونہ معمولا أو 
لا ایکون أو تمٹیل علی تقدیر أن یکون مجریھا عاملا فی بسم الل بناء علی جواز تقدم عامل 
المصدر عليه لا سیما إذا کان جاراً ومجروراآً لأنه مصدر میمي''' والمعنی ح إجراڑھا 
وإرساؤھا باسم اللہ فقط لا بھبوب الریاح في الاول وإلقاء المرساۃ بکسر المیم في الٹاني 


قوله : کما نی ۶ بےم الله مجریھا4 لژھود: ]٤٤‏ وکوله: ٭اباك نصد٭ [الفاتحة: ]٥‏ رفي 
ضمن التعٹیل باول عذین المثالین استدلال ہما صرح بە علی ما لم یصرح فإن القرأن یفسر بعضه 
بعضاً والمثال الأول لیس من باب تقدیم المعمول علی عامله لأنه لا یتقدم معمول المصدر عليه 
ہل هو من باب تقدیم الخبر علی المبتداً فالتمثیل في مجرد إفادة التقدیم الا ختصاص وأما ما نحن 
فیه فمن ہاب تقدیم المعمول علی العامل . 


)١(‏ وھنا إشکال وھو أن القراءة وإن کانت أھم لعارض فاسم الہ تعالی أعم لعارضں أیضا وھو کونە نصب 
عین الموحد بحیث لا بخطر بیاله شوء إلا وھو سبحانه وتعالی بخطر قبله نتعارض المقتضبان 
فیصاقطا فتبقی الأعمیة الذاتیة سائمة عن المعارضة فیلبغی تقدیم المعمول ھنا أ٘یضاً ولعل لھذا ُعب 
إلیه صاحب المفتاح تأمل ئم تدبر علی أن الدلیل لا یشفی العلیل اذ کون القراء أھم یقتضي تقدیم 
القراءة فی الذکر ولا بقتضی تعلق ہاسم به لجواز أن یکون معنی اقرأً أوجد القراءة وباسم ربك متعلقاً 
بائمؤخر ولو اسقط لفظة ھنا رقال وتقدیم المعمول أوقع اختیارا لمسلك السکاکی لکان أبلغ واحسن 
کا لا پخفی . 

. کذا حققہ القسطلانی فی شرح البخاري في التوفیق بین الاأحادیٹ والأقاوبل‎ )٢( 

(۳) لانہ إن جعل اسم زمان أو مکان کما هي غیر ھذا الوجه فلا یعمل . 


سور الفاحة ۸۹ 


حاصل آأو کائن إذ الخبر محذوف کذا قررہ المص فی تفسیر الایة''' العَذِکورة وجوز فیه غیر 
ھذا الوجه فلا یکون فیه تنظیر ولا تمثیل والمحتمل بصلح مثالا وتنظیراً ونم یصلح دلیلا 
ولا یضرہ أن لا یکون الوجە راجحاً علی سائر وجوہ إعرابه فإن غیر ھذا الوجةاقدمه الممی 
ھناڈ ورجحه لکن لا یخل بمقصودہ قوله (وقوله: ٭إَِاد نَعبّد٭ [الفاتحة : ]4 الیتشہاد 
وتوضیح ہما هو الاأشھر وسیجیء بہانه وانما اُورد مثالین نظیرین لان اُحدھما رھو ۶لم 
اللہ مجر بھاہ٭4 [ھود: ۱]عین ما نحن فبيه علی تقدیر تعلق بسم الله بمجریھا وھذا اُحذ 
محتملاته کما نقلناہ عن المص ونظیر ما نحن فيه علی تقدیر ان تکون الجملة جملة اسمیة 
من مبتدأً وخبر مقدم عليه وعلی تقدیر غیر ہذا الوجه لا یکون مما نحن فيه ولھذا اورد 
نظیراً لا یحتمل غیرہ وھو إِیاك نعبد ولم یکتف بە لأن المثال الأول یصلح أن یکون دلیلا 
علی وجوب تقدیرہ مقدماً کما اختارہ صاحب الکشاف لکن لما کان هذا علی وجه واحد 
من وجوہ إعرابه غیر المصنف عبارةۃ الکشاف وثرك قوله والدلبل عليه قوله: ٭بسم اللہ 
مجربھا*4 [ھود: ]٦٤‏ لکن قدعه عکس ما في الکشاف إشارۃة إلٰی کمال مساسه لما تحن فيه 
ولٰو علی وجه واحد. 

قوله: (لأنه أھم) أي المعمرل أهم صغری وکبراھا مطویة وعي کل ما عو أھم تقدیمہ 
واجب فی نظر البلیغ وہذا معنی أوقع فتقدیم المعمول أوقع أما بیان الصغری فلانه لاشعماله 
علی اسم الذات المقدی المعبود بحق المحمود علی المطلق کان آھم بحسب اعتتاء المتکلم 
الموحد بە فإن اسم اللہ تعالی نصب عین الموحد بحیث لا یخطر بقلبه شيء إلا وقد خطر هو 
معه بل إلا وقد خطر هو قبلہ''' فالمراد بالأهمیة الأھمیة الناشئة من ھذا الوجه لا الآھمیة 
الذاثیة وإن کانت متحقفة لکن الأھمیة المقئضیة للتقدیم الأھمیة العارضة بالاسباب الطارئة 
ولظھورہ لم یتعرضں لە وأما صاحب الکشاف لما لم ینظر إلی ھذہ النکتة علل الأھمیة 
بالدلالة علی الا ختصاص ولکل وجھة ونظر المص أدق لآأنه جعل الدلالة علی الاختصاص 
وجھاً مستقلاً للثقدیم لا بیاناً للأھمیة بقرینة عطفه علیہ وجعله عطف تفسیر مع کون نادرأً _ 
قلیلاً بالنظر إلی خلافه تکلف مستغتی عنه ہما ذکرناہ. 

تولە: (وأدل علی الاختصاص) ألظ ان صیغة التفضیل في المواضع الأربعة بمعنی 


قولە: وأدل علی الاختصاص وأدخل فی التعظیم وأرفق للوجود بیان لوچه أھمیة التقدیم 
ھھنا فالعطف من باب عطف التفسیر وجه کون التقدیم للاختصاص أھم أن المشرگکین کانوا 
یبتحدژؤون بأسماء آلھٹھم فیقولون باسم اللات وباسم العزی فوجب علی الموحد ان یقصد معنی 
اختصاص اسم اللہ عز وجل بالابتداء ذلك إنما یکون بتقدیم اسمه تعالی وتأاخیر الفعل کما قصد 


)١(‏ والجملة علی التقدیرین حال بدون الراو لأنھا في تاویل المفرد کقولە تعالی : طبعشضکم لبعض عدوہ. 
)٢)‏ آ ا اللہ سبحائه وتعالی أستاذتاً المحقق فخر الملة والدین وأفضل المعاصرین من وجوہ حیث جاء بعبارۂة 
نتضمن اقصی مطالب المجاعدین إِذْ ما من شیء ٭ إلا والل سبحائه رتعالٰی خالقه فعلی المؤعن أن یکون 
نظرہ داثماً إلی الخالی دون المخلوق . 


سورۃ الفائحة 
اسم الفاعل أو الصفة المشبھة عبر عنه للمبالغة في ذلك بالتعبیر بصیك|إلتفضیل فیندفع 
المحڈوران معاً وقد یتکلف بأن دلالة''' تلك الصیغ علی معانیھا الأصلیةٴوالمفضل علیہ 
محذوف لظھورہ مثل الله أکبر والمعنی أھم وأدل من تأاخیر المعمول وفی صوَرقِتآخیرہ 
اصل التعظیم والموافقة فی الوجود حاصل بجعل اسم الله تعالی صدر النفعمعل المشرو۶فيہ 
وإذا قیل اقرأً باسم اللہ یستفاد منہ صدارة اسم اللہ تعالی لکون معناہ افتتح الشراءة باسم اللہ 
تعالی فیتحقق أصل التعظیم والموافقة فی الوجود حیث یستفاد منە أن اسمه تعالی لکونہ 
موقوفاً عليه لتمامیة الفعل مقدم علی القراءة وبمعونة ذلك یحصل تعظیم اسمه تعالی وکذا 
یفھم منە أصل الاھتمام ففي صورۃ التقدیم تتحقق الزیادۃ والتفضیل علی ذلك وأما 
الاختصاص في صورۃ التأاخیر بمعنی الحصر*'' فمن مذاق الکلام فإن الشارع في أمر ذي 
بال إٰذا شرع مستعیناً باسمه تعالی أو مصاحباً متبركاً بە لا سیما القائل إذا کان موحداً یفھم 
من آله لم یستعن بغیرہ ولم یتبرك ہما سواہ فیحصل القصر لکن التقدیم أدل علی ذلك 
نظیرہ قوله تعالی: ٭ڑومو اللہ في السموات وفی الأرض4 [الأنعام : ]٣‏ الایة قال المص 
والمعنی هو المستحق للعبادة فیھما لا غیر انتھی وکا في الکشاف وکم من موضع صرح 
المص وائزمخشری بحصول الاختصاص القصریي مع عدم تحقق أدوات القصر بمعونة 
المقام ومساق الکلام فدلالة استعانة الموحد باسمه تعالی علی نفی ما عداہ أظھر من أن 
یخفی ووجه دلالة التقدیم علی الاختصاص علی ھا بیته قدس سرہ هو أن الیگ گن گانڑا 
یبدؤون في أفعالھم باسماء آلھتھم فیقولون عند الشروع باسم اللات والعزی وکان ھذا 


بتقدیم الامم الدال علی ذانه تعالی علی الفعل فی ظإباك نعبد4 [الفاتحة : .]٤‏ معنی الاختصاص 
وتقدیم المشرکین أسماء آلھٹھم لمجرد الاهتمام الناشیء من قصد التبرك والتعظیم لا لقصد 
الاختصاص الدال علی تفھم التبرك باسمه تعالی فإنھم کانوا بتیرکون بە أیضاً لقوله تعالی: طولئن 
سالتھم من خلق السموات والأرض لیقولن ال ولقولھم مؤلاء شفعاؤناہ4 فیجب علی الموحد ان یعبر 
بطریق القصر القاطع لشرکة الأصنام نفاً لوعم تجویز الابتداء بأاسماء آلھتھم فالقصر المؤدي بہھذہ 
العارة هو ؛ قصر الإفراد لا قصر التقتبف وھلنا هو الوجه لا ما یقال إن المعی اختص أسم الله بالافتتاح 
للتِرك وأخالفھم في اختصاص أسما: آلھتھم به لذلك لآأن هذا معنی التخصیص بالذکر لا معنی 
القراءة والقراءةۃ کیف لا یکون مقدعاً علیھا وقد جعل آلة لھا وآلة الشیء متقدمة غليه لتوففه علیھا۔ 


)١(‏ اسم أن خبرہ علی معانیھا۔ 

(۲) أي قصر الموصوف علی الصفة إذ المعئی قراءتيی مقصورة علی الاتصاف بکوئە باسم اللہ تعالی لا 
یتجاوز إلی الانصاف ہکونهہ بغیر اسم اللہ تعائی لا پٹجاوز إلی الاتنصاف بکونە بغیر اسم اللہ تعالی 
فالمتصور هر القراءة المسندۃ إلی الفاعل والمفقصور عليه عو الاتصاف المذکور والمطلوب کون 
المقصور عليه الاستعائة ہاسم ال تعالی آو المصاحیة والتبرك به لکن ذلك یستلزم مذا فاتضح من هھذا 
البیان أن القصر إضافي لا حقیفي إذ قصر المرصوف علی الصفة لا یکاد ان یوجد حقیقیأً فیکون فصر 
إفراد کما عو الصواب أو قصر قلب کما ذھہب إليه البعض فیندفع البحث ائمذکور. 


سورۃ الفاححھ ___ ۹۱ 


التقدیم متھم لمجرد الاهتمام الناشیء من قصد التبره والتعظہم للا ختصاص إذ لم 
یکونوا ینفون التبرك باسم اللہ تعالی فوجب علی الموحد أن یقصد بکاللادته قطع شرکۃة 
الأصنام کما یقصد بفؤادہ الواحد العلام فیجب أن پأتی بعبارة أدل علی الاختصلاض والقصر 
وھذا لا یحصل إلا بتقدیم المعمول فعلم عنه أن القصر ھنا فصر إفراد لا قصر فلت کذا 
فھم من کلامھم ولا یخفی ما فيه إذ قصر الافراد والقلب والتعبین إنما یجري فی القضین 
الإاضافی بخلاف القصر الحقیقي فإنه لا تجري فیە الأقسام الثلالة وما نحن فيه من قبیل 
القصر الحقیقی وإلی ذلك أشار بعض المحشین في حاشیة شرح التلخیص قوله وأدل علی 
الا ختصاص والتقدیم بستلزم التخصیص غالباً لا کلیا فالمراد بالدلالة الدلالة الظنیة بمعنی 
الإمارۃ والمعتی وتقدیم المعمول أقوی إمارة علی الاختصاص من کون مساق الکلام إمارۃ 
عليه قیل هذا مع ما عطف عليه معطوف علی قولە أوقع فیکون تقدیم المعمول معللاً 
ہوجوہ أربعة ولا یحسن عطفه علی أھم لآأن ضمیر لنه راجع إلی المعمول لنە هو الام 
لا التقدیم فإذا عطف عليه یکون المعنی ولآنه أي المعمول ادل علی الاختصاص ولا یخفی 
سقامته إلا أن یتکلف ویقال إن المراد تقدیمه أدل بحذف المضاف وإقامة المضاف إلیە 
مقامه فحینثذِ یجوز عطفه علی أھم من قبیل علفتھا تبناً وماء بارداً فتکون الأوفٔعیة معللۃ 
بوجوہ أُربعة والاحتمال الأول هو المعول عليه. 

قوله: (وأەخل) أي أشد مدخلیۃ (فی التعظیم) وأدخل ني التعظیم من قولھم هو 
اأحسن الدخلة والمدخل أی المذھب فی أمورہ من دخل بمعنی جاز أي تجاوز کما هو 
الظاھر ودخل ہمعنی جاز حقیقة أو مجاز والمعنی أن لە دلالة وتسببا فی تعظیمه وحاصلہ 
وأقوی فی التعظیم وصیغة التفضیل قد مر توضیحھا. 

قوله: (وأوفق فی الوجود) من وفق آمرہ أي وجدہ موافقاً لا من وافقه حتی یکرن 
اسم التفضیل علی خلاف القیاس لکونە من المزید أو من وافقه علی مذھب الکوفیین کما 
قیل فی أبلغ أآنە من المبالغة . 

قولەہ: (فإن آسمه تعالی) سواء رید بہ جمیع الاسماء الحسنی أو لفظ الجلالة (مقدم علی 
القراءة) سابق فی الوجود فتقدیمہ علی عامله المقدر أوفق من تآخرہ تقدیر أو المراد بالوجود 
الوجود فی نفس الامر فاسمه تعالی مقدم وجودہ في نفس الأمر علی وجود القراءة فی نمس 
الأمر لکون مسماہ مقدماً علی جمیع الممکنات والقراءة من جملة الممکنات واسم السابق سابق 
وإنما اعتبرنا الوجود فی نفس الآمر دون الوجود الخارجي لن الاسم لیس لە وجود خارجي ما 
لم یتلفظ بە فتقدم تلفظه وتآخرہ منوط باعتبار التکلم بە فینبغي أن یراد الوجود في نفس الأمر 
وأأیضاً وجود القراءة فی الخارج بالمعنی النسبی غیر ثابت وبالمعنی الحاصل ہالمصدر لا 
یساعدہ کلام المص وکذا الکلام فی سائر تقادیر الأفعال من الذبح والاکل والشرب . 


)١(‏ قیل پحتمل أن یکون قصر فلب لن اہتداءعھم ہأسماء آلھتھم لما کثر وقوعه منھم علی الانفراد قليه 
الموحد اُتھی ولا یخفی عا عليه۔ ۱ 


1 سور الفاحة 


قوله: (کیف لا) ولفظۃ لا سقطت من بعض النسخ فقدرھا بعضھم اي کیف لا یکون 
اسمه تعالی مقدماً علی القراءة ونحوھا (وقد جعل) أي الاسم (آلة لھا) وعذہ 'لضِصلۂ الحالیة 
إشارۂ إلی بعد ذلك لان عدم کون اسمه تعالی مقدعاً علی القراءة مع جعله آلة ٹھاےمستبعد 
جداً مستنکر فطعاً إذ شأن الال التقدم لکونه موقوفاً علیھا فمثٹل عذہ الجملة الحالیۂ کالتکلیل 
لما قبلھا ومرادہ بیان أنَ اسمه تعالی حین التلفظ واجب التقدیم علی قراءة المقر ولھڈا 
التعلہل وإلا ناسمه تعالی مقدم علی کل ممکن لما ذکرنا سواء جعل آلة أو لا کما یشعر بە 
قوله وأوفق في الوجود فذکر ھذا بعد ذلك للتتبیه علی ما ذکرنا وللاشارۃ أبضاً علی أن 
المختار عندہ کون الباء للاَلة وللتمھید أیضاً إلی روایة الخبر الشریف. 

قوله: (من حیث إن الفعل لا یتم ولا یعتد پە) الحیثیة هنا للتقیید ویحتمل أن تکون 
للتعلیل فھر احتراز عن حیثیة کونە آلة غیر مقصود بالذات بل تابَع للقراءۃ حتی یلزم ترك 
تعظیم اسمه تعالی فإن عذا من لوازم اللة الحقیقیة والمراد ھنا کونە مشابھاً بالآلة من حیثٹ 
توقف کمال الفعل عليه شرعا ولعل عذا مراد من قال فإن للاَلة جھتین جھهھة تہعیة وجهھة 
توقف ئنفس الفعل وکماله عليه وقد لوحظ ھھنا الثانیة دون الأولی انٹتھی وینکشف منہ وجه 
الشبه کما لا یخفی فالباء مستعارة لھذا استعارة تبعیة فتامل وکن علی بصیرة والمراد بالفعل 
الحاصل''' بالمصدر لا المعنی النسبي فإنه لکونە معدوماً لا یوصف بالتمام ونحرہ ولم بقل 
من حیث إن القراءةۃ کما یقتضيه السوق للٹعمیم ولدخول القراءة دخولاً أولیاً کانه قیل من 
حیث إن القراءة ونحوھا من الفعل فلا اختلال فی الانتظام . 

قولہ: (شرعا) أي ولو کان تاماً حساً أو عقلاً لکن الاعتبار بالتمام شرعاً. 

قوله: (ما لم یصدر ہاسمه تعالی) أي ما لم تذکر في أولە البسمله إذ الصدر استعیر للأول 
استعارۃ مشھورۃ حتی صار کأنە حقیقة فيه الأولی ان یقال ما لم یصدر ہالبسملۃ إِذ التصدیر 
باسمه تعالی عم من البسملة وغیرھا والکلام نی البسملة والحدیث الشریف اطق به وأما 
الاعتراض بأنە لا یصح جعل اسم ال تعالی آلة لقراءۃ المفاتحة عند من یجعل اسم اللہ جزءاً من 
الفاتحة فمدلوع ہما أوضحناہ سابقاً وقد یجاب أپضاً ہما أشرنا إليه آنفاً من أن المراد بالاآَلة لیست 
بألة حقیقیة لڑیجادھا بل مشابه بھا من حیث توقف اعتداد الفعل شرعا علیھا فلا منافاۃ ہین کونھا 
جزءاً داخلا فی الفعل حقیقة وکونھا شبه آلة خارجة عنە اعتبار انتھی وبرد عليه أن البسملة من 
حیث الاعتداد بھا شرعا تتوقف علی نفضھا فالٴشکال باق بعد فالوجه ما قدمنا ساہقا. 

قولە: (لقوله عليه الصلاۃ والسلام) تعلیل لقوله لا یتم الفعل بدونه ولا یعتد بە شرعاً 
بیان لە لان المراد لیس آلة حقیقیة حتی لا یتم بدونھا فی نفسه بل ما یشبه الأَلة فالمراد ما 


قوله: کیف وقد جعل آلة لھا بیان الأظھر بالظاھر وکان ینبغی أن یعکس . 


)١(‏ فیتناول المکتوب والمقروء وسائر الأمور المباحة وممدوحة التناول ولذا ورد فی الحدیث الشریف کل 
أمر ولم پرد کل فعل وبھذا یتعضح حسن قول المص فیما مر لن الْذدي یتلوہ مقروء ولم یقل قراء8. 


سورة الفائحة ۱ ۹۳ 
ذکر لقوله عليه السلام (کل أمر ذي بال) أي ذي شرف لا یلام متعاطیٰة ولا یذم من یرومهہ 
البال الحال والشان وأمر ذي بال أي شرف یعتنی بە والمراد کما مر ماذونٴاكناول''' شرعا 
فیحترز به عن الآمر الممنوع تعاطيه شرعاً لا الأمر الحقیر الذي یباح تناوله وقد یَظلق البال 
أیضاً علی القلب بناء علی أن الأمر کأنە ملك قلب طالبه لاشتغاله بە کما قیل فی تفَسلِقّوله 
تعالی: نہ علیم بذات الصدور [الأنفال: ]٢٤‏ وقیل شبه الأمر بڈي قلب علی الاستعلة 
المکنیة فاإثبات القلب لە تخییلیة ولما کانت الاستعارۃ أبلغ کان ھذا الوجه رجح . 

قول: (لم یبد فیه باسم الل) صفة أخری للامر عدم الیدء فيه بالبسملة بالترك عمداً 
وأما الترك نسیانً فمعفو کما قررہ في ٹسمیة الذابح مع أنە لا تحل الذبیحة بدونھا فغیرہ أولی 
بذلك العفو والحدیث الشریف علی ما رواہ الخطیب في جامعه کل أمر ذي بال لا یبدا فیە 
ببسم اللہ الرحمن الرحیم فھو ابتر نقله علي القاري فی أوائل شرح المشکاة وھذا یدل علی 
تمام المدعي وما نقله المص لا یدل علی تمامه مع أن البعض قال لم نجد ھذا اللفظ بعینه 
فکكأنه نقل ہالمعنی انتھی النقل بالمعنی جوزہ الشرع إِذا لم یحفظ لفظه المنیف الصادر من 
معدن الفصح العریف واما إذا احفظ فلا معنی لتبدیل ما صدر من منبع البلاغة بما لا قدر لە 
فی جنبہ أصلاً والمص اقتفی فی ذلك ہجار الل العلامة لکن لم یصب 

قوله: (فھو أیٹر) أي ناقفص الآخر ومقطوع ائذنپ ولذا قیل لمن لا عقب لە أیٹر وفیه 
تتبيه علی أن نقصان الاول یسري إلی الآخر بل هو کنایة عن نقصان الآمر ہتمامه إذ نقصان 
الاخر یستلزم نقصان الأمر کله وإنما فسر بناقص الآخر مراعاۃ لأصل وضعه لانە فی الاأصل 
مقطوع الذنب کما أفصح بە کلام الجومري واعلم ان تصدیر الفعل باسم ال تعالی لا یکون 
إلا بذکر اسمه ویقع علی وجھین أحدھما أن یذکر اسم خاص من أسماثہ کلفظة اللہ مثلا 
والثانی ان یذکر لفظ دال علی اسمہ کما فی النسمیة فإن لفظ اسم مضافاً إلی اللہ تعالی یراد بە 
اسمه لکن لا بخصوصۂہ ہل بلفظ دال عليه مطلقاً فیستفاد أن التبرك والاستعانة بجمیع أسمائہ 
وأما الباء فھی وسیله إلی ذکرہ علی وجە یوذن بجعله مبدا فھی من تتمة ذکرہ علی الوجه 
المطلوب کذا نقل عن السید قدس سرہ في دفع الآأشکال بأن الابتداء بالباء ولفظ اسم ولیس 
شيء منھما من آسماء اللہ تعالی ولك أن تقول إِن المراد بالاہتداء الابتداء العرفي لا الحقیقي 
لأنہ غیر منقسم فلا یمکن أن یراد عنا فلا إشکال ہالنظر إلی الابتداء العرفی ولا حاجة إلی 
تطویل الجواب ولما أرید بالحدیث الشریف رجحان الاَلیة لدلالته علی عدم التمام بدونھا 
التزاماً بخلاف المصاحبة فإنھا لا دلالة لھا علی ذلك مرغھا فقال (وقیل الباء للمصاحبة) 
فیکون ظرفاً مستفراً عند الجمھور کما آشار إلیه بقوله (والمعنی متبرکاً باسم اللہ اقرأ) أشار إلی 


)١(‏ حتی منع الشعبي کتابة البسملة في أوائل کتب الأشعار وإن جوزہ سعید بن المسیب لکن مراد المانم 
الأشعار القبیحة ومراد المجوز الأشعار الحستة فالنزاع لفظي فیصان إبراد البسملة في الھجویات والھڈیان 
ومدح الظلمة کما تصان في أکل الحرام وشرب الحرام وموضع الخیثات قال علي القاریء في أوائل 
شرح المشکاة والأظھر أنه لا یکتب فی آوائل کتب المنطق علی القول بتحریم مساتله انٹھی وکذا في 
أوائل الحکمة وعلم النجوم وغیرھا من العلوم الممنوع تعاطیھا. 


8ْ۔۔س زا ۳۳ےے رر ٴى'"۔___ ”یں _ے ے سو رواخ 
ان بسم اللہ حال من فاعل محذوف وھو اقرأ علی ما اختارہ المصنف أوَاَابتَدأ علی ما اختارہ 
البعض وجوز الرضي وصاحب اللباب کونه ظرفاً لغواً ٹم إنه لم یرد بہ أنٴ الا صلة للتبرك 
والمصاحبة حین کوتھا للمصاحبة وإلا لزم التسلسل بل أراد بیان حاصل المقتی وأصل 
المعنی کائناً باسم اللہ تعالی اقرأً وحاصلہ ما ذکرہ أو لأنہ لا یقتعضیي کون الظرف مستقراً فعلاً 
عاماً بل بجوز أن یکون فعلاً خاصاً حین قامت قرینة عليه کما مر واعلم أن الجمھور علیٰ'آن 
الظرف إذا کات الباء للملاہسة والمصاحبة ظرف مستقر کما أشرنا إليه فإذا کانت للاستعانة 
والالیة لغو لأن مدخولھا یجعل آَلە للفعل المقدر بالمعنی المذکور کالقراءة مثلاً فتکون الباء 
متعلقة به ومفضیة معناہ إلٰی مدخوله مع کون الفعل المقدر فعلا خاصاً ولا یعتبر فیه معنی 
فعل اخر عامل فی الظرف کما فی باء المصاحبة وجوز الرضی وصاحب ال لباب اللغویة علی 
الآول اأیضاً ونقل عن القاسم اللیٹی أنه إذا قصد بہاء 727-: مجرد کون معمول الفعل 
مصاحبا لمجرورھا زمان تعلقه بە من غیر مشارکة فی معنی العامل فمستقر في موضع الحال 
وإن قصدت مثارکته فيه فلعو ویؤیدہ التمثیل باشتري الفرس بسرجہ لاحتمال الکلام لمعنیین 
فعلی أحد الوجھین یکون السرج مشتری دون الآخر بخلاف نحو نمت بالعمامة فإنه لا 
پحتمل اللعویة وکذا ما نحن فيه إذ لم یقصد إیقاع القراءة علی اسم اللہ تعالی انتھی أما إِن 
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متبركاً إذا أصل الملابسة مستحیل ھنا' وقیل ألا یصح رجوعہ إلیھما بَنَا لی کونە آلة لیس 
إلا باعتبار التوسل بہرکته فیرجع بالآخر إلی هذا انتھی وقد عرفت أن جعلڈاالِللة تشبیھا لا 
حقیقة فیفید التبرك آ٘یضاً فقوله فیرجع فی الآخرۃ إلی هذا ضعیف إذ الاستعانة تََيلاآن القعل 
لا یتم بدونه بخلاف المصاحبة ومن ھذا رجح المص الاستعانة علیھا عکس ما في الكشاف 
ویڑبا۔ہ قوله لیعلموا کیف بٹبرڈك باسمه ولم یقل کیف یستعان باسمه اکتماء بالمدر المشئٹی 
بینھما ولا یقال إن مذا القول من مقول قیل لأن تغبیر مقول قیل یأبی عنه وأیضاً یلزم منە 
تمریض قوله لیعلموا الخ مع أنه لم یذکر نکتة غیرہ فمعنی قوله والمعنی أي علی التقدیرین 

قولہ : (وهذا وما بعدہ إلی آخر السورة مقول علی آلسنة العباد) رفع''' لما یتجه علی 


قولە: وھڈا وعا بعدہ مقول علی آلسٹة العباد جواب سؤال نشأ من الکلام السابق فإنه لما ہین 
ان حاصل الکلام متب رکا بسم الل اقرأً آورد عليه أن اللہ تعالی کیف یقول ھکذا قال الزمخشري 
رحمه اش مثائه ما إذا أمرك إنسان أن تکتب رہالہ من جھة إلی غیرہ فإلك تکٹب گکتہت ھهذہ 
الأحرف واإنما تفعل ھذا علی لسان أمرہ قال الراغب إِن قیل لم لم یقل الحمد لي قیل لات ذلك 
تعلیم منە لعبادہ کأنه سبحانه وتعالی قال قولوا بسم الل والحمد لل وقیل قل غیر مقدر لن اللہ 
تعالی حمد تفے لیقتدی بە أو لأن أرفعم حمد ما کان من أرفع حامد وأعرفھم بالمحمود وأقدرھم 
علی إیفاء حقه قال لا أحصي ثناء عليك أنت کما أثنیت علی نفسك وقیل ما آٹلنی اش علی نفضےه 
فھو فی الحقیقة إظھار بفعله محمدۃ لنفسه وإظھار نعمائه بمحکمات أفعاله وعلی ذلك قوله تعالی: 
لشہد اك أنه لا إله إلا مو4 [آل عمران: ۱۸] قال شہادته لنفسه إحداث الکائنات دلالة علی 
وحدائیته ناطقة بالشھادۃ غال ذو النون لما شھد اش للنفضه أنطق کل شیء بشھادته وإن من شيء إلا 
بسبح بحمدہ۔ فان قلت کیف استحسن حمدہ لالغه وقد علم فی الشاعد استقباحهہ حتی قیل 
للحکیم ما الذي لا یحسن وإن کان حقا قال مدح الرجل نفسە آجیب [نما قبح ذلك من الإنسان 
لأن النقص فيه ظاعر وکفی نقصانہ أنە خفی عليه نقصه فقد خدع عليه عقله وقد یستحسن ملە عند 
تنبیه المخاطب علی ما خفی عليه کقول المعلم للمتعلم اسمع مني فإنك لا تجد مثلي وعلی ذلك 
قول یوسف عليیه الصلاة والسلام: 7 اجعلني علی خزائن الأرض إئي حفیظ علیم؛ وسٹل بعض 
المحققین عن شيء لم تقبح الخلافة في اللہ مع رجرد الشرع فأئشد: 

ویتبح من سراكه الثيء عندي ونممعلےفیحسےس نمسنك ذاکا 


)١(‏ إِذ أصل الملابسة مستحیل ھنا قیل إِن الباء موضوعة لجزثئیات الملاب-ة وعتھا التبرك ورضعفه ظاعر إذ 
الثبرك لیس من جزثیات الملایبسة بل عي یفید الئبرك في بعشس المواضع فإذا استحال نفس الملابسة 
یحمل علی التبرك ۔ ۱ 

)١(‏ آو یقال لما کان عا تقدم علی الحمد وما تأاخر منە أعني إیاك مقولا علی ال العباد فالمناسب أن بکون 
الحمد أیضاً کذلك آلا یری أن حمدہ تعالی فی سائر المواضع حمل علی ظاھر. 
ولذا درج في الجراب الجواب عنە فالاولی دفع لما بتجه علی ما سبق وعلی ما لحق لکن اکتفی بە إذ 
منشأً السؤال علی ما لحق لم یذکر بعد. ْ 


٦۹‏ لس٭۹ٗ‌ٴلںہسسسس۔9۔۔ہ ہے و۱.۰........ ےھ سووڈاٹفاجحة 
ما سہق'' نہ کیف تصح الاستعائة والتبرك فی حقہ تعالی بأسمائہ ووجة/عدم ذکر الاستعانة 
قد ذکر اَنفاً من أن مرجع الاستعانة التبرك مع شيء آخر قوله وکیف یتبرك بٌَقیغة المجھول 
ومعنی کیف یتبرك بأي عبارة یتبرکون فلا یرد أن ما ذکرہ تعلیم للتبرك لا لکيممیاالتبرك بە 
کلمۂ کیف قد انسلخ عنھا معنی الاستفھام فی مثل هذا المقام والمعنی لینظروا وَيْعلموا 
علی أَي وجه یتبرك به ولما انسلخت کیف في مثل ھذا المقام عن معنی الاستفھام وکانِ 
انمعنی (لیعلموا) علی أي وجە یتبرك بە لا وجه للڑإشکال المذکور ولا معنی لحمل 
الاستفھام علی الاستفھام الإنکاري وانسلاخ معنی الاستفھام عن کیف في مثل مذا الکلام 
مما صرح بە الفاضل الرومي في قول صاحب التنقیح کالاتصال في المعنی المشروع کیف 
شرع ولا ریب [إنما نحن فيه من ھذا القبیل وفي کلامه إشارۃ إلی أنە لیس فیە قل مقدرۃ کما 
ذھب إليە البعض حتی أنکر الالتفات في إیاك نعبد ونقل عن البلقیني ان جعله مقولاً علی 
السنة العباد تزغة اعتزالیة لم یتنب لھا من اتبم صاحب الکشاف وجهه آن المعتزلة یقولوت إن 
تکلم ال تعالی خلقه الکلام علی لسان غیرہ انتھی قال المص في سور الانعام في قوله 
تعالی : لاوما آنا علیکم بحفیظ*٭ [ھود: ]۸٦‏ وھذا الکلام وارد علی لسانت الرسول عليه 
السلام یعني أنە تعالی تکلم من جانب الرسول تعلیماً علی أنه پنبغی لە عليه السلام ان 
یتکلم ھکذا وکذا المراد عنا مثل تکلمه تعالی سمع ال لمن حمدہ من قبل عبادہ علی ما 
روي والفرق بین أنه تعالی خلق الکلام فی لسان غیرہ وأنه تعالی تکلم من جانب عبادہ 
تعلیماً لھم ہین جلي لا یخفی علی غبي فضلا عن ذکي فقولہ لم یتنبہ لھا من اتبعہ ھفوۃ من 
طغیان القلم والل أعلم . 

قوله: (کیف یتبرك باسمه تعالی) مستفاد من بسم الل الخ (ویحمد علی نعمه) معلوم 
من أول السورۃ إلی اھدنا إذ إباك نعبد من تتمة الحمد (ویسآل من فضله تعالی) مفھوم من 
امدنا الخ الفضل إما بمعئی التفضل فمن ابتدائیة ولم یذکر المسؤول وھو الصراط المستقیم 
نظھورہ أو بمعنی خیر وھو الصراط ھنا وکالعلم والعمل والتصرة فمن تبعیضیة فحینئذِ 
الاجا گر 

قوله : (وإنما کسرت) استثتاف معاني (ومن حق الحروف المفردة) أي مما یلیق بھا 


قولہ: ومن حق الحروف المفردۃ أن نفتح وکان. الأصل أن ینی علی السکون لخفتہ ولکون 
السکون عدعاً والعدم عو الأصل في الحادث لکن لما تعذر الابتداء بالساکن کان حقھا ان تہنی 
علی الفتح لمتاسبة الفتح السکون فی الخقة وإن کانت الکسرۃ منامبة لە في المخرج وإنما کسرت 
مع أن الخفة مطظوبة في الألفاظ لاختصاعھا بلزوم الحرفیة والجر وکلا الأمربن یناسب الکسر أما 
الحرفیة فلاقتضاتھا عدم الحرکة والکسرۃ تناسب العدم لقلته حیث لم توجد في الفعل وفي غیر 


)١(‏ لکن مذا الاتجاہ بالتبي إلی الحمد غیر ظاھر وإن ظھر بالتتۓة إلی إِباك نعبد إلا أن پقال ٣‏ ذکر الحمد 
فی الجواب استطرادي لیوافق ما قبله وما بعدہ والا فبصح الحمد من الل تعالی علی ذاته العلِة وصفانته 
الحسئی آو بقال ۔ 


سور الما غة کچھ اچچ سس سدولااسسسہ سن وشسند دڈژڑکت ‏ 


٠‏ المراد بالحروف ما یقاہل الأسماء والأفعال المعبر عنھا بحروف المعَاتٌّ لا حروف المباني 
التی بنی الکلام عنھا فیما ھی مركبة والمراد بالمفردة عا جاء علی حرف والّخ کالباء واللام 
والکاف وحاصله الحروف البسیطة وإنما حقھا وما یلیق بھا أن تفتح لان الال في البناء 
سیما بناء الحروف لکونه أاصلیاً السکون لخفتهہ ولکوئەه عدماً لأئه عبارۃ عن کوں الاجرف 
بحیث لا یمکن أن یوجد بعدہ صوت علی ما عرف في موضعہ والعدم هو الاصل ضَي 
الحادث ولما تعذر ذلك في الحروف المبليیة علی حرف واحد لرفنفضھم الابتداء بالساکن 
کان من حقھا أن تبٹی علی الفتح لکونە أُخا السکون في الخفة والخفة مطلوبة حسبما امکن 
وأما کون الکسر أخا السکون باعتبار المخرج یعني مخرج الحرف المتحرك بالکسر قریب 
إذا کان ساکناً ولذا قیل إذا حرك الساکن حرك بالکسر قوله وقد رفضوا الابتداء بالساکن 
یشعر بإمکان الابتداء بالساکن''' وفی شرح المواقف لا خلاف في ان الساکن إذا کان 
مصوتاً لم یمکن الابتداء یه وأما الابتداء بالساکن الصامت فقد منعه قوم إذ التجربة قد دلت 
علی امتناع الابتداء بە وجوزہ آخرون لان عدم جوازہ رہما یختص بلغة کالعربیة انٹتھی 
وللاإشارة إلی ھذا قال وقد رقضوا الخ قوله (لاختصاصھا ہلزوم) أي لتمیزھا وانفرادھا 


المنصرف من الاأسماء وفي الحروف إلا نادراً کجیر وأما الجار فلیوافق حرکتھا أٹرھاوإذافقد 
واحد من عذین اللزومین فی حرف من حروف المعاني لا یکون مکسورا مثل کاف التشبیه فإنھا لا 
تلزم الحرفیة وإن لزمت الجر ومثله الواو فإتھا لا یلزم الجر وإن لزمت الحرفیة إذ قد تکون عاطفة 
والتاء غیر لازم الحرفیة والجر إذ قد پوجد ہدوٹھما کتاء الخطاب والتکلم فإنه اسم لعل العبادة بل 
محذور فانه ظاعر لا تکلف فەلمصححہ . 


)١(‏ وفی شرح المواقف الحرف إما متحرك آو ساکن ولا نعني ہذلك حلول الحرکۂة والکون في الحروف 
لأنھما بالمعنی المشھور من خواص الأجسام بل نعنی بکونە عتحركاً أن یکون الحرف الصامثت بحیث 
بمکن و یوجد عقیيه صوت مخصوص من الأآصوات الثلاٹ ویکونه ساکنا أن یکون بحیث لا یمکن أن 
یوجد عقیبه شيء من تلك الأصوات انتھی رکون السکون عدعپاً بیله بعض المحشین بھذا الطریق وھذا 
مس ٹس بت تد سم شر سس سوب 
وا و ا ا ا و کت الرأ للعامل وعلما للمعاني 
فاصل ھا یقابله أ ن یکون عدمیأً وقد امتنع البناء علی السکون في حروف المعاني التی جاءت علی حرف 
واحد لأنھا من حیث إنھا کلم برأسھا مظئة لوقوعھا في ابنداء الکلام وقد رفضوا الابتداء بالساکن فحتھا 
أن تبنی علی الفتحة الٹی عي أخت السکون في الخفة وإن کانت الکسرۃ أختا لە في المخرج انتھی قولەه 
فاصل ھا یقابله أن یکون عدمیاأً لما بت فی موضعه أن أشد اقسام التقابل الڑیجاب والسلب وفي غیرھما 
إنما یثبت التقابل لن کل واحد منھما مسٹلزم لسلب الآخر ولولاہ لم یتقابلا فاندغع الاشکال بن التقابل 
کما پکون ؛ ہین الوجودي والعدمي یکون ببن الوجودین کالتضاد وأما الڑ٘شکال بأنه إن آراد ات السکرن 
8:266 +7 جۃ؟ م"' فی الحرکة أیضاً متصفۂة بالعدم أي بأله السکون فسیخف جدا إذ 
ریسافت 
فالاصل فیه العدم وفي عبارة الشریف إشارة إلیە والمعترض غفل عنه علی أنه یلزم ان لا یوجد حینئل 
تقاہل العدم والملکة إِذٔ یمکن أن یقال البصر عدم العمی وفیه من الفساد ما لا یخفی . 


٣‏ ...... ..... .ہہ گوہےہ ‏ _ سورڈالفاعحة 


بلزوم (الحرفیة والجر) لھا فاللزوم بمعنی امتناع الانفكاك عنھا وحاصّلک‌آن الحرفیة والجر 
لازمان لھا ممتنع انفکاکھما عنھا فاللزوم مضاف إلی الفاعل والباء داخلقائلی المقصور 
قالباء الجارۃ لکوٹھا ملزومة لا توجد بدون الحرفیه والجر وإن کانا متحفقین بڈؤٹھا کما هو 
شأن اللازم الاعم وقیل یجوز أن تکون الإضافة إلی المفعول أي بلزوم الباء إياهُهاولما 
ورد ان هذا یقتضي عدم تحقق الحرفیة والجر بدونھا إذ لا یجوز وجود الملزوم بذون 
اللازم مطلقاً وإن جاز العکس في صورۃة عموم اللازم کما في المعنی الأول قال''' بمعنی 
اُنھا لا تخرج عنھما کما یقال فلان یلزم بیته أي لا یخرج عنه فحمل اللزوم علی ما عو 
المعتبر عند أھل اللعَة ولا یخفی أله تکلف إذ الاحتمال الأول لما کان لە مساغ لا یصار 
إلی غیرہ إذ اللزوم علی مصطلح أھل الحکمة عو المتبادر ولقوته لا یعدل عنه ما لم یصرف 
عنه صارف وإضافة اللزوم إلی القاعل عو الظاھر الشائع بحیث یکاد أن لا یوجد خلافه نعم 
عذا الٹوجیه لا بد منہ فی عبارۃ الکشاف حیث قال وأما الباء فلکوتھا لازمة للحرفیة والجر 
اتد اح ال 22۶ ال الف کنا ترافس من مع لی مکی لا افکال یی 
عبارته حتی یحتاج إلی تأویله وقید الاختصاص لا بڈ عنە إذ لزوم الحرفیة والجر لھا لا 
یقتضی الاختصاص لجواز ان یکون اللازم أعم والمقصود بیان اختصاص ھذا اللزوم بالباء 
فیجب ذکرہ ولقد أُخطاً من قال إنه زیادۃ علی الکشاف ضازة وصار الحاصل بھذہ الزیادة 
ان الباء من حیث ذاتھا مختصة من بین الحروف المفردة بامتناع انفكاك الحرفیة والجر عنھا 
وکلا الأمرین پناسب الکسر أُما الجر فلموافقة حرکة الحرف أٹرھا فإن الجر والکسر وإن 
کانا مخالفین نوعا لکنھما عتوافقان صورۃ وأما الحرفیة فلاقتضاٹھا'''' السکون تناسب الکسر 
لتقاریھما فی المخرج ہمعنی أن الحرف٭” إذا کان مکسوراً یقارب مخرجھا إذا کان ساکناً 
ولآن السکون عدم الحرکة علی ما مر والکسر لقلته بالنسبة إلی أختيه إذ لا یوجد ني 
الأفعال ولا فی غیر المتصرف من الأسماء ولا فی الحروف إِلا نادراً کجبر بمنزلة العدم کذا 
قیل وأنت خبیر بأن کون السکون عدمیاً بمعنی أن العدم جزء من مفھومه وکون الکسر 
بمنزلة العدم بمعنی عدم ماھیۃ*'“ فلا یحسن التعلیل فالأولی الاکتفاء بالوجه الأول قبل 
وإِنما قلنا من حیث ذاتھا أي إذا اعتبرت صورة الحرف من حیث دلالتھا علی معنی مع قطع 
النظر عن خصوصیة نشأت من الإضافة أو غیرعا إذ جمیع حروف الجر بعد اعتبار 


)١(‏ بمعنی آتھا لا تخرج عنھما ولو رید مصطلح أھل الحکمة یلزم أن یکون کل حرف جار باء لنہ حینئل 
یکون الباء لأزمة والحرفیة والجار ملزوعان والملزوم لا یوجد ہدون اللازم فلزم أن یکون کل حرف جار 
باء فلا بد من التأویل ۔ 

(۴) واما الحرفیة فلافتضاٹھا السکون یناسب الک أي فلاقتضاتھا السکوں یناسب الفتح لکن لما لم یکن 
للفتح مساغ اختیر الکسر لذلك. 

(۳) وقبه إشکال لآن المخرج للحرف سواء کان ساکناً آو متحركاً بأیة حرکة کالت فلا بعرف لہ وجه لکن 
قدس سرہ بین ھکذا, 

)٤(‏ اي ہمنژزلة عدم عاعية لقلة وجودہ. 


سورة الفا حة ۹۹ 


خصوصیة کونھا حروفاً جارۃ مختصة بلزومھا وعلی مذا لا یرد النقضنیکاف التشبیه ولام 
الإضافة وواو القسم وتائه لعدم اکمامیا ران دہ اص ہی الکاف !سماً 
وحرف الخطاب واللام للابتداء والتاکید والواو للعطف والتاء للتانیث والتقل ۔ 

قوله: (کما کسرت لام الأمر ولام الإضافة) أيی عدل فی الباء عن الأصل الْذق) مو 
الفتح وکسرت کما عدل في عذین اللامین عن الفتح إلی الکسر لا لعلة ہمضت بل تدفقع 
الالتباس المذکور ولم ینظر إلی إعراب مدخولھا لأنه قد لا یظھر کما في حالة الوقف مع 
مناسبة عمل لام الجارۃ أیضا لكنە لم یذکرہ إِذ العلة مجموع لزوم الحرفیة والجر وھو منتف 
فی لام الأضافة لکن کون الکسر مناسبأً لعمله یکون سیباأً لرجحانه علی العکس ولام الأمر 
عْ رت ضا لاٹھا مشابهة لھا في مطلق العمل فحمل علی اللام الجارۃ والمراد بلام الإضافقۃ 
عي لام الجر لان بعض النحاة یسمی حروف الجر حروف الإضافة لان الإضافة إفضاء وھي 
موضوعة لافضاء معنی الأفعال إلی مجرورھا واختارہ المصنف ۔ 

قولە: (داخلة علی المظھر للفصل بینھما وبین لام الاہتداء) لاتھا إذا دخلت علی 
المضمر کانت مفتوحة کما هو لأصل ولا داعی للعدول لعدم الالتباس إذ مدخول لام الابتداء 
لا یکون إلا ضمیراً مرفوعاً ومنفصلاً مثل لھو ومدخول لام الجارة یکون مجروراً متصلاً 
فبجوھر المدخول عليه یحصل الفرق وآما کسر اللام فی یاء المتکلم فلاقتضائه الیاء فلا نقض 
ولم یذکرہ لظھورہ ولام الاستغاثة ولام الٹتعجب ولام التھدید فھی:وإن کانت داخلة علی 
المظھر لکنە واقع موقع المضمر وھو کاف ادعوك ولذا فتحت فقوله داخلة علی المظھر أي 
علی المظھر حقیقة وصورۃة لا صورۃ فقط کذا فھم من کلامھم ولا یخفی ما فيه لان سبب 
الکسر وھو الالتباس متحقق فی هذہ اللامات والعذر المذکور غیر تام إلا إِن یقال إن لام 
الابتداء لا تدخل علی عا تدخل عليه ھذہ اللامات فالوجە یکون عنذا لا ذلك . 

قولە : (والاسم عند أصحابنا من الأسماء التی حذفت إعجاڑھا) عند ظرف متعلق 


قوله: کما کسرت الخ یعني کما أن علة کسرۃ الباء مجموع ھذین اللزومین کذلك علة کسر 
لام الأمر ولام الإضافة الداخلة علی المظھر الفرق بیٹھما وہین لام الابتداء فلفقد أحد اللزومین فی 
اللام أعني لزوم الجر ذکر لحرکتھا علة آخری غیر ما قي الباء وإِنما کسرتا وفتح لام الابتداء للفرق 
ولم یکس مع حصول الفرق في العکس قلان الجزم أثر لام الأمر وھو عدم الحرکة والکسر یلائم 
العدم علی ما مر وجھه ولان الجزم فی الأفعال بمنزلة الجر فی الأسماء فأأشبھت بہذا الوجە الباء 
الجارۃ في اقتضاتھا اللزرمین المذکورین وأما کسر لام الإضافة عند دخولھا علی المظھر فلیواقق 
حرکتھا آثرھا وآما فتح لام الإاضافة عند دخولھا علی المضمر وفتح لام الابتداء فللرجوع إلی 
الاصل ولم یفرق بیٹھما یالحرکة لحصول الفرق بجوھر المدخول عليه فإن لام الابتداء لا یدخل 
إلا علی المضمر المرفوع ولام الإضافة لا یدخل عليیه ۔ 

قوله: والاسم عند البصریین من الأسماء التی حذفت اإعجازھا وھی أحد عشر اسما ابن 
وایئم وابئة واثنان واثنتان وامرؤ واعرأة واسم واست وایمن اللہ وایم الله اینم عو ابن زید فيه المیم 
وایم أُصله ایمن حذف من النون فھو منقوص ایمن فھذہ أحد عشر اسماً علی ما ذکرہ الزمخشري 


١٣ہ‏ ہےہہہہ۔س۔سہبے ۔سبے۔س۔سے۔س۔س.س۔سسس سس لگ سور الفانجحة 


باللبوت المفھوم من نسبة الخبر إلی المبتدأ قدم علیها للاھتمام تنبياِعلی اختیارہ ولثلا 
یفصل بین الحکم وعلته والإاعجاز جمع عجز بفتح العین وضم الجیم وع الاخر أي هو 
محذوف اللام کید ودم فاصل اسم سمو بکسر السین کنصف وإنصاف أو سموالضیم السین 
کعضو وأعضاء وکقفل واقفاً ار سمو بضم السین رفتح المیم کرطب وأرطاب وعغندِل عن 
قول الکشاف والاسم أحد الأسماء العشرةۃ التي بنوا أوائلھا لان انحصار تلك الاسماء"في 
العشرة غیر مقطوع بە حتی صرح في المفصل بأنھا إحدی عشرة وھي ابن''' وابنة واہنم 
وائنان واثنتان وامراٴ' وامرأة واسم واست''' وایمن اللہ منھا محذوفة الإعجاز وھي ابن 
وابنة''“ ابن واہئم واست وایمن وائنان وائنتان*“ ومٹھا ما لیس کذلك وھي آیمن وامرء 
وامرأةۃ ولیس کل ما هو محذوف الإعجاز أُن یکون مبنیاً أوله علی السکون نحو ید ودم 
إعجازھا وبنیت أوائلھا علی السکون فحصل التخفیف فی طرفیھا فقد سھی کذا قیل وکذا 
کل مصدر کان بعد ألف فعله الماضی أربعة أحرف فصاعدا مثل احمرار أو استخراج یبنی 
أورله علی السکون کذا قیل ولم یعد ید ودم لان الکلام في الاسماء التيی حذفت أواخرھا 
وبنیت آوائلھا علی السکون وائید والدم لیسا کذلك ۔ 

قولە: (لکثرة الاستعمال) لا لعلة موجبة للحذف بل لمجرد التخفیف المطلوب في کثیر 
الاستعمال وما ذکرہ المص علة ولما لم یکن الحذف لعلة قیاسیة دار الإعراب علی آخر ما 
بقی لکون المحذوف منسیاأً بخلاف نحو عصا فإن المحذوف لکونە لعلة منوي لا منسي 
فیکون إعرابه تقدیریاً. 


فی المفصل لکنە قال في الکشاف والاسم أحد الأسماء العشرۃ فلعله لم پعتد ہایم اللہ لنە منقوص 
ایمن واعتد بابنم مع أنه مزید ابن لأن الزیادة بھا تعدد الصیغة کضارب من ضرب والحذف لا 
پتعدد به الصیغة کدم في دمو ولان المنقوص قد یوزن بوزن أصله فیقال وزن ایم أفعل کایمن فکانه 
مو فعد واحداً بخلاف المزید فإله لا یوزن اہنم ہوزن ابن أصلا فبھذا الاعتبار عد کل واحد من 
الزائد والمزید عليه اسما من تلك الأسماء علی حدة۔ 


(١)‏ وابن أصله بنو کجمل لقولھم ٔي تکسیرہ آبناء وأقعال في الأاصل جمع فعل واہئم بمعنی ابن والمیم زائدۃ 
للمبالغة کما في زرقم بمعنی الأزرق ویتبع نونە مه في الإعراب ۔ 

)٢(‏ وامرآ وامرأۃ فیھما لغتان إحدیھما ھذہ والأخری وامرأً وامرأۃ وإنما أدخلو! الھمزۃ وإن کاتتا تامین غیر 
محذوف الآخر من حیث؛ إِن لامھما ہعزة فیلحقھا التخفیف فیقال مرء ومرءة فجریا مجری این وابنة. 

(۳) واست أصله سة کجمل إذ جمم مکسر استاہ فحذف آخرہ وادخل ہمزة وصل بعد إسکان أولە. 
وایمن الله ھذا مفرد عند البصریین کأنك وآجر وقد فصل في علم التصریف قوله وکذا کل مصدر إشارۃ 
إلی آنە قیاسی لا سماعي وأما البواقی فسماعي. 

)٤(‏ وأصل ابنة بنىوۃ کشجرۃ لأنھا مؤنٹ ابن. 

)٥(‏ إذا أصلھما نیان واثنیتان کجملان وشجرتان بدلیل قولھم فی اللسبة ثنوي بفتحتین ولو کان العین ساکنا 
لقالوا ٹنی كظي فحذف اللام وأسکن الثاء وجيء بالھمزة . 


سورۂالفاعة _._.۔اآ۹آ‪ں_۔_۔__م_م' مرٴم.م... ..ںن. ۔. گش.۔. .. _- ۹ ۹ 


قوله: (وبنیت آوائلھا علی السکون) أي صیغت ووضعت متثایِقة ولیست معطوفة 
علی حذغت إن آرید بالاآسماء جمیع الاسماء التی حذفت اإعجازھا وإنأرید بھا بعض 
الأسماء الٹی حذفت اإعجازھا فھو عطف علی حذفت اإعجازھا یرید أنه لم لِخذٍِف نفس 
الآأوائل کالأواخر لثلا یبقی الاسم علی حرف واحد بل اکتفی بحذف حرکتھا دوفاالزیادۃ 
التخفیف ہلا محذوف قال مولانا سعدي لأنه لما أعربت المیم لکونھا آخر الکلمة سگلک 
السین فإنه لما حذفت الوار بقی حرفان أحدھما ساکن والآخر متحرك فلما حرك الساکن 
سکن المتحرك تحصیلاً للتعادل کذا فی تفسیر الأصفھانی انتھی ولا بجريی عذا في کل مادة 
حذف آخنرھا وبنی أولھا کائنان واثنتان وأما ما ذکرناہ ریش کل فائق ۱ 


قولە : (وادخل علیھا عہتدأً بھا همزۃ الوصل) عطف علی بنیت قیل عوضاً مما أصابھا من 
الوھن بحذف الأواخر حقیقة أو حکماً وتسکین''' الأوائل لرفضھم الابتداء بالساکن کما یشعر ہبہ . 
قوله: (لآن من دأبھم أن یبندئوا بالمتحرك ویقفوا علی الساکن) فيه إشارۃ إلی أن 
الابتداء بالساکن ممکن کما أن الوقف علی الحرکة ممکن لکنھم لم یجوزوہ لان لغتھم 


قولە: وہنیت أوائلھا علی السکون لعل السر فيه التعین في الوضع آأر طلب الخفة فإن عذہ 
الأسماء کثیرۃ الدور فی الاستعمال واکٹر استعمالھا فی الدرج وإذا وقعت نادراً ني الابتداء احتیج 
في التلفظ بھا إلی عمزۃ الوصل وفي الدرج لا یحتاج في التلفظ بأوانلھا |لی الھمزۃ للاستغناء عن 
الھمزة باخر حرف مما قبلھا. 

قولہ: لأن من دأبھم أن یبتدثوا بالمتحرك ویقفوا علی الساکن فيه إشعار بأن الابتداء بالساکن 
ممکن إِذ یفھم من فحوی کلام أن إدخال الھمزة علیھا لثلا یترك دأبھم فی الابتداء لا الامتناع الابعداء 
بالساکن إذ لو لم یمکن الابتداء بالساکن یتوقف التلفظ بالحرف في الابتداء علی التلفظ بالحرکة لکن 
الحرکة عارضة للحرف والتلفظ بالعارض یثتوقف علی التلفط بالمعروض فپیلزم الدور لا یقال إنَ التلفظ 
بالحرکة إنما عو مع التلفظ بالحرف فھو دور المعیة لآنا نقول وجود الحرف والحرکة لیس إلا في اللفظ 
وورجرود المعروض سابق بالذات علی وجود العارضی فلو توقف وجود المعروض عليه ولا شثك أن 
الموقوف عليه اسبق من الموقوف بالذات فھو دور السبق لا دور المعیة بل یمکن أن یمنع لزوم التوقف 
من امتناع الابتداء بالساکن لجواز أن تکون الحرکۂ لازمة للحرف ولا یتوقف الحرف علیھا ومن زعم 
امتناع الابتداء یحتج بالاستقراء وعو وإن کان تام لا یدل [إلاعلی عدم الوقوع وعدم الوقوع لا یستلزم 
الامتناع فلما لم یحصل الجزم بالامتناع أوقعہ المص رحمہ اللہ في حیز الڑإمکان فکلامہ دل علی أُنھم 
زادرا فی مذہ الأسماء عمزۃ للا یقم ابتداژھم بالساکن والابتداء بالساکن وإن أسکن إلا ان عادتھم 
جاریة بأن یبتدثرا بالمتحرك وہقفوا علی الساکن إما ابتداؤھم بالمتحرك فلوجھین أحدعما أُن الابتداء 
بالساکن لا بخلو عن نکتة وبشاعة فالتزموا الابتداء بالمتحرك لتسلم لغتھم عنھا والٹانی أن الابتداء 
أساس للہناء قکما أن البناء إِلا پہنی علی أساس ضعیف کذلك المتکلم لا ہنی کلامه إذا آراد رصانته 
وإحکامه إلا علی الحرکة فإن الحرکة کالوجود والسکون کالعدم وأما الوقف علی السکون فلانہ ضد 


)١(_.‏ آي جعل الآواخر ساکنا. 
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موضوعة علی غایة من الأحکام والرصانة وفی الابتداء بالساکن نو5 ءلِکنة وبشاعة وفي 
الوقف علی الحرکة اختلال بالرصانة والإحکام وقد استدل بعضھم علی إثکانہ بأنە لو امتنم 
لتوقف التلفظ بالحرف علی التلفظ بالحرکة ابتداء ضرورۃ تقدم الشرط علی الْمشروط لکن 
التلفظ بالحرکة موقوف علی التلفظ بالحرف ضرورۃ توقف وجرود العارض علی المجروض 
والجواب منع أنھما بعدہ لا معه وإلا لڑمکننا الاہتداء بالحرف من غیر الحرکة وإنە مَُخالِ 
والمراد بالابتداء الأخذ فی النطق بعد الصمت لا الأخذ فی النطق بالحرف بعد ذھاب الذی 
قبله کما تخیلہ بعضھم حتی لزم وقوع الابتداء بالساکن کذا قاله العلامة الجابردي وفھم منه 
التوفیق بین القولین فإن من جوز الابتداء بالساکن یجوز أن یکون مرادہ بالاخذ في النطق 
بالحرف بعد ذعاب الذي قبله ومن ذھب إلی امتناعه أراد بالابتداء الآخذ فی النطق بعد 
الصمت وإلا فلا یمکن التکلم بلا حرکة والتجربة دلت عليه ومن آنکر ذلك فقد أنکر العیان 
وکابر المحسوس والتوفیق الذیي ذکرناہ وإن کان بعید الكنه یحسن الحمل عليه حتی یلزم 
إنکار العیان من العلماء الأعیان والحرکة والسکون حقیقة من صفات الآجسام وھنا صفات 
اللسان وصف الحرف بە مجازاً ٹم شاع حتی صار حقیقة عرفیة أیضاً. 

قولە : (ویشھد له تصریفه) أي تصریف الاسم مصدر مضاف إلی المفعول وفی بعض 
الخ تصریفھم مصدر مضاف إلی الفاعل (التصریف) التحویل من صیغة إلی أخری من أبنیة 
مختلفة (علی آسماء) فإنه لو کان محذوف الفاء کما ذھب إليه الکوفیون لجمع علی أوسام. 

قولہ: (وأسامي) جمع أسماء فھو جمع الجمع ویاؤہ في الأصل مشددةۃ ویجوز 
تخفیفھا قیاساً مطرداً نی نحو آمانی وأٹانی ولھذا رسم بالیاء فی النسخ (وسمی) تصغیر 
الاسم أ٘صله سمیو فاعل فصار سعي ولو کان کما ذھب إليه الکوفیون لکان تصغیرہ وسیم 
(وسمیت) فعل من الاسم وبدل علی کونە محذوف الآخر کون فعله سمیت لا وسمت 
أصله سموت فقلبت الواو لوقوعھا فی الطرف یاء فقیل سمیت . 

قوله : (ومجیء سمی کھدی) عطف علی تصریفه أي ویدل علی ذلك مجيء سمی 
کھدی یعنی في الوزن لا في کونە مصدراً کھدی و (لغة) بالنصب علی أنه حال من سمی 
لکونە فاعل معنی أو بنزع الخافض أي في اللغة وھو الاولی . 


الابتداء فجعلوا علامتہ ضد علامتہ قال صاحب الکشاف والاسم أحد الأسماء العشرۃ التي بنوا آوائلھا 
علی ائسکون فإذا نطقوا بھا مبتدئین زادوا همزۃة ثلا یقع ابتداؤھم بالساکن إذ کان دأبھم ان یہتدئوا 
بالمتحرك ویقفوا علی الساکن لسلامة لغٹھم من کل لکنة وبشاعة تم کلامه وکلامه ھذا أ٘یضاً مشعر 
إشعاراً بینا بأن الابتداء بالساکن ممکن عوجود في لغة غیر لغة العرب لكنە مستنکر لتخصیص السلامة 
عن والبشاعة بلغة العرب وبهہ صرح صاحب المفتاح فی صرف المفتاح قال عنالك دعوی امتناع ۔ 

قولہ: ویشھد لە تصریفھم علی أسماء وسمی وسمیت ومجيٍء سمی وجہه الشھادة أنه لو کان 
من وسم کما ذھب إلیه الکوفیون لکان جمعە علی أوسام ونصغیرہ علی وسیما والفعل منه وسمت 
ولا یجیء سمی لغة فیه لان الناقص لا یجیء لغة من المثال . 
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قوله: (فیه) أي فی الاسم إِذ فيه لغات اسم بالکسر والضم واتےبالضم والکسر 
أیضا وسمة وسماة مثلشثتین کما في القاموس وسمی کھدی ومذا یدل“أيضا علی ان 
المحذوف في الاسم الآخر دون الأول فوزن اسم افع وأصل سمی سمو قلبت'الواو الفا 
لتحرکھا وانفتاح ما قبلھا فالتقی الساکنان الالف والتتوین فحذغت الأالف وحق الرثم أن 
یکتب بالألف رکذا الکلام فی اأسماء وآسامي وسميی اأصلها اتا ووأسامیو وسمیرو کعصی 
قیل ووجه شھادثه أن الناقص لا یجيء لغة فی المثال فعلم أن الاسم ناقص محذوف الآخر 
لا عثال عقلوب الأول ۔ 

قول: (قال) أي أبو خالد القشانی نسبة إلی قشان بن سلمة بن مدحح (واللہ أآسماك) أي 
سماك لغة فی سماك المشدد بمعناہ وروي مشدداً أیضاً ھکذا واللہ سماك ولا خلل في الوزن 
ومعناہ وضع لە اسماً أو یکون بمعنی دعاہ باسمه والمراد هو الأول وأسند إليه تعالی لأنه تعالی 
عو الواضع أو أآلھم الواضع إِن قیل الواضع آبو البشر (سمي) مفعول أسماك وھو یتعدی بنفسه 
وبالباء أیضاً (مبارکا) المہارك ما یتیمن بە ویتفاءل بە مثل سالم وغائم ومحمد وسعید. 

قوله : (إیٹارکا) أي آلرك بالفضل والمجد والشرف فھو مفعول مطلق للتشبيه کاعطیت 
إعطاء الأمیر فإاضافة الإیثار إلی المفعول والقاعل غیر مذکور أو إیثارك للمعاني والذکر الحسن 
وھو مفعول مطلق أیضا للتشبیه لکن الإضافة إلی الفاعل وقیل منصوب بنزع الخافضی أي 
کإیثارك بالاحتمالین فی الإضافة واستشھد ہه علی ان سمی مثل عدی لغة فی الاسم ولا یقدح 
نی ذلك احتمال أن یکون علی لغة من یقول سم بضم السین غبر مقصور' فالفه ألف تنوین 

قوله: (والقلپب بعید) تزپیف لما أجاب به الکوفیون عن التمسکات المذکورۃ فإئھم 
ذھبوا إلی أن هھذہ الآمثلة مقلوبة فإن أسماء أصلە أوسام نقلبت إذ موضع الحذف اللام 
فصار اسماً وکذا البواقی ومع ھذا الاحتمال لا یحصل الجزم بأن أصلہ سمو فردہ بأنه بعید 
خلاف الأصل لا یصار إليه ما لم تدع ضرورة إليه وإلا لارتفع الاآمان إذ کل لفظ بحتمل 
القلب ولو ارتکب بلا ضرورة یکون الأمر مشکلا ومع بعدہ (غیر مطرد) أي أنه شاذ لا 
یقاس عليه فلا ینبغي تخریج ما ذکر علی الأمر الشاذ آو غیر المطرد في أنواع تصاریف 
الکلم إذ لا توجد کلمة مقلوبة خولف الأصل فيه بالتقدیم والتاخیر فيی جمیع تصاریفھا 

قولە : والقلب بعید جواب عما بقوله الکوفیون من أن ذہ الآمثلۂ مقلوبة قلب مکان حیثِ 
زحلقت الواو من أول الکلمة إلی الآخر ۔ 


)١(‏ اي بلا لف عمقصورۃ وحاصلم أن آخرہ میم لا ألف مقصورۃ غألفه ألف توبن کزیدا. 
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حتی لو وجد مثله قیل ھما مادتان مختلفتان لیس أحدھما مقلوںبت!لآخر کما فی جہذ 
وجذب کیف وشأن الجمع والتصغیر ونحوھما رد الشيٍء إلی أصله ملاتھراد المص ولا 
یخفی أن ھذا جواب تحقیقي لا إلزامی إذ لھم أُن یقولوا هذہ القاعدة غیر مطزةِوکٹیراً ما 
بعدل عنھا لمصلحة وعی أن الآخر لما کان لاثقاً بالتغیبر والحذف ارتکبوا القلب ف؟چمیع 
تصاریفہ للحذف وتخصیص القاعدۃ لا یضر باصطلاح العلوم العربیة والمعنی الاول۔جو 
الانسب للمقام وبالجملة هذا نزاع لا طائل تحته ولا یرام حله 

قولە: (واشتقاقه من السمو) لا یخمی أن الاشتقاق لا یختص بالمشتق بل یجری فی 
الشرآلية اف رع الشرادجا ماپ الس قاقلز راتا زی آی ع٢‏ ماحرد ہت ہے 
من التصرف فيه. 

قولە: (لأنه رفعة للمسمی وشعار ە) بکسر الشین المعجمة وفتحھا أصله ما یلی شعر 
مسب یسایس وو سج یی سو دا 
العرفان وعن حضیض الخفاء إلی أوج الجلاء سواء کان مشعراً بالمدح آو الذم أولا فإذا کان 
0 ۷و اظھر من ان تخفی. 

قوله: (ومن السمة عند الکوفیین) بکسر السین وھی العلامة والاسم علامة علی مسماہ 
ولم بین وجھه لانفھامه مما سبق من ان الاسم شعار لە إذ کون الاسم علامة یعلم بھا المسمی 
وجه مشترك بین وجھی الاشتقاق علی المذھبین وأما کونە سبب الارتفاع فمختص بالاشتقاق 
من السمو وملحوظ فيه وأما علی مذھہب الکوفبین فلا تلاحظ فیيه الرفعة وإن کانت لازمة لە. 

قولہ : (وأصلم) آي بحسب الڑعلال والتغییر (وسم) ہفتح الواو مثل وعد والفرق بین 
الاصل وبین الاشتقاق واضح إذ معنی الأصل أنه قبل الإعلال والتغییر وسم فاعل فصار 
اسماً ومعنی الاشتقاق أنه مأاخوذ منە بنوع من التصرف لکن الأصل والمشتق من عنا واحد 
إذ السمة بوزن عدة أصله وسم ومعناہ العلامة فیلزم کون المشتیق والمشتق منه واحدأ وقد 
مار لق إلی الخرات عتة بات اصل لحم سر بگسراتراز ئفلت کشرۃ الزار ال 
السین ثم حذفت وعوض عتٹھا التاء فصارت سمة انتھی. فالحاصل أن للاسم عند کل من 
الفریقین أصلاً إعلالیاً واشتقاقیاً فأصلءه الإعلالی عند البصریین سمو بالتخفیف والاشتقاقي 
سمو بالتشدید وعند الکوفیین أصله الإعلالی الوسم بالفتح والاشتقافي السمة التي أصلھا 
الإ(علالی الوسم بالکسر فأصله الاشتقاقی عندھم بالآخیر هو الوسم بالکسر کذا قیل فالمشتق 
بالآخیر هو الوسم بفتح الواو قیل المراد بالاسم المذکور معناہ اللغوي الشامل للفعل والحرف 


قولہ: لأنه رفعة للمسمی وشعار لە یعتی أُن اشتقاف الاسم من السمو وھو الرفعة ومناسبة الرفعة 
له اسم خاص بل یعبر عنھا باسم جٹهھا أو نوعھا وتسمیة الأجتاس والأنواع بالأسماء تلویه ورفع لشأتھا 
کالتسمیة بالأسماء الخاصة وقوله وشعار لە ناظر إلٰی مذھب الکوفیة فی اشتقاق لفظ الاسم فإنھم 
یجعلونە من السمة بمعنی العلامة آراد بە أن یشیر إلی وجه السِة علی کل من المڈھبین . 
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ایضاً لا ما یقابلھما فإنه مصطلح النحاۃ انتھی . ولو خص لم یبعد أیضاً کما قَيلَأپضا . 

قولہ: (حذفت الواو وعوض عغتھا همزة الوصل لیقل إعلالهہ) أى إنما جعلول أصله وسما 
لا سموا لیقل إعلاله فان فی مختار البصربین کثرة الاڑعلال حیث حذف العجز وی الاول 
علی السکون وأدخلت ممزة الوصل عليه وإما علی مذھبھم فحذف الاول فقط فقولهٴلیُتل 
إعلاله علة لجعل أصل الاسم وسما وإما أن یکون علة للتعویض أو لقولہ من السمة فضعیف 
مخالف لمذاق الکلام . 

قوله : (ورد بأن الھمزۃ لم تعھد داخلة علی ما حذف صدرہ پي کلامھم الخ) المعھود 
تعویضھا فی الأول عما حذف في الآخر کابن ونحوہ کما مر وأما المعھود فیما حذف صدرہ 
أن یعوضں عثە التاء فی الآخر کعدة ونحرهھا فارتکاب کثرۃ الڑعلال اُھون من ارتکاب المصیر 
إلی عدم النظیر ولا یرد النقض بإشاح في وشاح وإعاء فی وعاء لن المراد بالھمزة عھنا عمزۃ 
الوصل وفیما ذكرته من صورۃ التقض همزۃ القطع لأتھا مبدلة من الواو کما أشرنا إليه فلا 
نقض وأما صیغ الأمر فلا نقض بھا أَیضاً إذ المراد بما حذف صدرہ ما کان الحاصل بعد مذا 
التغیپر یاقیاً علی معناہ الأول کالاسم والوسم وفی صیغ الأمر لیس کذلك لنقله إلی الإنشائي 
بعد حذف حرف المضارعة أو نقول إت المحذوف فیھا لیس صدرھا فقط ہل الصدر مع ما 
یليه إذ أصل اضرب لتضرب لا تضرب''' فلا إشکال أصلً قیل فائدة فال الإمام القرطبي من 
قال إِن الاسم مشتق من العلو یقول لم یزل اللہ تعالی موصوفا قبل وجود الخلق وبعد 
وجودھم وعند فنائھم لا تائیر لھم في أسماه وصفاتہ وھذا قول أھل السنة ومن قال إن 
الاسم مشتق من السمة پقول کان اللہ تعالی في الأزل ہلا اسم ولا صفة فلما خلق الخلق 
جعلوا لە أآسماء وصفات فإذا أفناهم بقی بلا اسم''' ولا صفة انتھی. کأنه أشار إلی رجحان 
کون الاسم مشتقاً من السمو بمعنی العلو والمراد بقي بلا اسم یدل علی ذاته بدون الدلالة 
علی صفاتہ ولا صفة أي بلا اسم یدل علی الصفة کالخالق والقادر فلا إ[شکال بأئه فيی حق 
الصفات منع ظاھر فإن عذا الجعل لیس في وسعھم. 

قوله: (ومن لغاته سم) بکسر السین (وسم) بضم السین آخر هھاتین اللغتین عن قول 
الکوفیین لاحتمال کون أصلھما وسما حذفت الواو وکسرت فی الأول لآن الساکن إذا حرك 
حرك بالکسر وضمت فی الثانیة لیکون دلیلا للواو المحذوفة کما أنه بحتمل ان یکون 


قوله: ومن لغائه سم وسم ہالکسر والضم بحثمل أن یکون قوله ہذا متصلا بکلام الکوفبین 
الٰسجۂة . 


ز١(‏ ای لا اأُصله تضرب . 

)٢(‏ غفا إذا کان الواضع أبا البشر وأما إذا کان الواضع هر اللہ ثعالی ففيه منع ظاعر وأیضاً بعد جعلھم لە 
تعالی أآسماء وصفات لا معتی لعدم بقائه تعالی بلا اسم ولا صفۃ بعد فتائھم وبالجملة ھذا الکلام هي 
غایة الاجمال والڑعمال. 


اع 3_۔ِ.ےےےتے۔ےم رب رے اس“ ر رج وزہںہ ہد .۔ ے سو الفام 


أصلھما اسم بکسر الھمزۃ وبعد طرح الألف بقي سم بنقل حرکتھا إِلئإلسین واسم ہضم 
الھمزۃ وبعد طرح الفھابقي سم بنقل حرکتھا إلی السین ولھذا آخر بیانھا بَعلعبیان المذھبین 
بخلاف سمی فإان أصله سمو قلبت الواو أَلفاً لما مر ولا مجال لاحتمال کون أقذلھا وسما 
ولھذا قدم بیانه علی قول الکوفیین ومجيء سمی یرجح کون سم وسم أصلھما اسم؟واسم 
بکسر الھمزة وضمھا فالاولی ذکرھما عقیب ذکر مجيء سمی فإن اللغات المشھورۃ خم 
اآسم واسم وسم وسم وسمی . 

قوله : (قال) قائله رؤبة بن العجاج (بسم اللہ الذي في کل سورۂ سمه) وبعدہ علی 
ما في الکشف . أرسل فیھا بازلا یقرمه''' فھو بھا ینحو طریقاً یعلمه الباء یتعلق بأرسل 
المتأاخر أي باسم الذي آرسل الراعي في الڑإبل بازلاً أي فحلاً انشق نابہ وذلك فی السنة 
التاسعة وربما بزل فی السنة الثامنة قوله یقرمه حال من فاعل آرسل آأو صفة بازلا أي 
یترک عن الاستعمال ہالرکوب والحمل عليه لیقوی للفجلة فھو أي البازل ینحو أيٍ یقصد 
بتلك الإبل طریقا''' یعلمہ لاعتیادہ سلوکه قوله سمه بکسر السین وضمھا ویجوز فتحھا 

قولە: (والاسم إن آرید بە اللفظ) قد اشتھر الخلاف فی هذہ المسألة فقالت المعتزلة: 
الاسم غیر المسمی وقال بعض الاشاعرۃ أنە عینه ونقل عن الشیخ الأشعري انقسامه إلی 
الأقسام الثلاثة کما فصله المص وعھنا ثلاثة شہاء الاسم والتسمیة والمسمی الاسم غیر 
الٹسمیة لأنھا تخصیص الاسم ووضعه للشيء ولا شك أنه مغایر لە وأیضاً التسمیة فعل 
الواضع وأنه منقض فیما مضی و سر تی یو وس 70ھ ۶ھ ان 
التسمیة ھی عین الأقوال الدالة التی ھی الأسماء وھی أي التسمیة غیر المسمی أیضاً ولذلك 
تال الآمدي اتعق العلماء والعقلاء علی المغایرۃ ہین العية والمسمی وذھب آکثر أصحابنا 
إلی أن التسمیة هي نفس الاقوال الدالة وإن الامہم هو نفس المدلول ٹم اختلف مزلاء 
فذھب ابن فورك وغیرہ إلی ان کل اسم فھو المسمی بعینه قولك الل قول دال علی اسم ہو 


قوله: باسم الذي في کل سورۃة سمە هو لروبة وقبله أرسل فیھا بازلا یقرمه والباء في 
باسم متعلقة بارسل في المصراع الاول والضمیر فی أُرسل للراعي وفی فیھا لللّبل ویقرمه صفة 
بازلاّ من ضمیر أرسل و حال أي آرسل الراعی فی الابل بازلا أي فحلا یترکھ ذلك الراعی عن 
الرکرب والحمل للفحلة قال الجوھري المئرم المکرم الذي لا بحمل عليه ولا یذلل ولکن 
یکون للفحلة وبعدہ فھو بھا ینحو طریقاً یعلمه أي فذلك البازل مع تلك الڑإبل یقصد ویتوجه إلٰی 
طریق یعلمہ ویآلفه . 


)١(‏ رذلك الطریق کنایة عن الجماع. 
)٢(‏ یقرممہ من اللإقرام بمعتی الإکرام والمقرم البقر الکریم الذي لا یحمل عليه ولا یذلل والبحض ضبطه من الئلائی 
وقال من القرم معناہ الحفظ والصیانة والمعنی هنا حفظه وصانه عن الرکوب والحمل والأول أہلغ . 
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المسمی وکذا قولك عالم وخالق فإنه یدل علی الرب الموصوف بکكَوْههِ عالماً وخائقاً 
انتھی. وقال بعضہھم ما هو عین وما و غیر وما هو لیس عیناً ولا غیرا کا‌قررہ المص 
أنه التسمیة''' وعن الإمام الغزالی أنه عغایر لھما لن النسبة وطرفیھا مغایرۃ قطعاً والناسنٌَد 
طولوا فی عذہ المصسألة وھو عندي فضول لن الاسم هو اللفظ المخصوص والعمسمی ما 
وضع ذلك اللفظ بإزاته فنقول الاسم قد یکون غیر المسمی فإن لفظة الجدار مخایرۃ لحقیقة 
ومن جملة تلك الألفاظ لمُظ الاسم فیکوت لفظه اسماً لنفسە فاتحد هھنا الاسم والمسمی 
قال فھذا ما عندي فی ھذہ المآألة انتھی۔ ولا یخفی عليك أن اتحاد الاسم والمسمی بہذا 
الوجه مختص بلفظ الاسم ولا یجري في غیرہ ألا یری أن قول المص وإن آرید بهە ذات 
المعنی إن ما هو المراد من الاسم هو عین المسمی کما بشعر به قوله وإن آرید به الخ 
فی الأول لا فی الثانی وکذا فی قول الاأشعري وإن أرید بە الصمٰة ولما کان مراد الإمام أن 
الاتحاد الذي ادعوہ إنما یمکن بلفظ اس م کما اأوضحه وأما ما صدق عليه لفظ الاسم کزید 
وفرس عثلا فلا یمکن الاتحاد المذکور والاتحاد الذي أثبتوہ فی بعض الاحتمالات لیس 
اتحاد الاسم والمسمی بل اتحاد ما عو المراد من الاسم والمسمی کما أوضحناہ لا برد 
[شکال مولانا منلاخسرو حیث قال بعد نقل ما استخرجہ الإمام أقول یرد عليه أولا أنْ ھذا 
[نما یصح إِذا کان النزاع في لفظ الاسم فقط وثائیاً أن مذا أیضاً لا پصلح محلاً للخلاف 
لأن المعتزلة لا ینکرونھا وثالٹا أنه لا پناسب التمسك بقوله تعالی : ؤسبح اسم ربك 4 
[الإأعلی : ]٤‏ وقول لبید السلام ونحو ذلك کما فعل القوم انتھی. کأنە رحمہه اللہ تعالی لم 
بنظر فی أول کلام الإمام حیث قال والناس قد طولوا في عذہ الماألة وعندي أنه فضول 
پرید بە ان إصلاح کلامھم مشکل إلا في صورۂ کون النزاع في لفظ الاسم فإن توجیهھه 
ممکن بھڈا الوجه اللطیف الدقیق ولا یعنی إصلاح کلامھم مطلقاً ولو کان عرادہ ذلك لا 
وجه لقوله وعندي أئه فضول (وما خطر بالبال الحقیر والعلم عند الملك الخبیر) ان 
استخراج الإمام تحقیق لا محید عنه وتدقیق لا محیص عثۂ وِلذا قررہ السید السند المعتمد 
ولم یورد عليهہ بحت لانتفاء المورد وآما ما حسنە المولی المزبور مما آفادہ بعض المحققین 


قولہ: وقولہ: ٭سبح اسم ربك٭ [العلق: ]١‏ الخ رفع لاحتجاج من قال إن الاسم عین الممی 
محتجاً بشوله عز وجل: فلاسبح اسم رہ ك4 [العلق: ]١‏ ذھاباً إلی أُن المقدس هو المسمی والتسبیح 
الذی هو النقدیس إنما یتعلق بالمسمی لا بالألفاظ فاأجاب عنه ہآأنه کما یجب تتزیه ذاته الخ . 


)١(‏ أي أن الاسم عین السمیة بمعنی لفس الأقوال الدال لا بمعنی فعل الواضع فیکون النزاع لفظیاً۔ 
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وھو أن الاسم قد یطلق ویراد به اللفظ کما فی کتبت زیداً وقد یطلق وَہْزادِ بە المسمی کما 
فی کتب زید فإذا أطلق بلا قرینة ترجح اللفظ أو المسمی کقولك رأیت زیالافإنہ یحتملھما 
بلا رجحان فالقائل بالغیریة یحمله علی اللفظ وبالعینیة علی المسمی ویعلم مثمجال لفظ 
الاسم فإن من جعل الاسم عین المسمی جعله أیضأً عیناً لان عین العین عین انتھی (افیعلم 
وت اترتا اھت سا تفر ا من الاسم مع المسمی ولا یفید اتکاڈ 
الاسم والمسمی مع ما فی بیانه من الاضطراب والانغلاق إذا تقرر ھذا فقوله والاسم أي ما 
صدق عليه الاسم الذي من جملتہ لفظ الاسم کما في شرح المقاصد ولیس الکلام فی لفظ 
الاسم المضاف إلی شيء لآان قوله وبختلف باختلاف الامم یأبی عنه. 

قولە: (فغیر المسمی) ومن فال إِن الاسم غیر المسمی راد به ذلك. 

فولھ : (لأنہ یتالف من آصوات مقطعة) أى من حروف فإن المختار أن الحروف عبارةۃ عن 
آصوات جعلت قطعاً متمابزۃ بعضھا من بعض بالاعتماد علی المخرج ولذا قیل في تعریفہ اللفظ 
س تو سے ہر وو سی ہے رہ ہد ا و 
المباني واختار بعضھم أن الحرف کیفیة تعرض للصوت وأنتِ تعلم أن مذا لا یلائم کلام 
المصنف قال قدس سرہ فی شرح المواقف الحروف تطلق علی الھیئة المذکورۃ العارضة 
للصوت وعلی مجموع العارض والمعروض وھذا أنسب بمباحث العربیة انتھی. قیل واختار 
المصنف کون الحروف کیفیة تعرض للصوت في الطوالع فکأئه رجع عله ھھنا انتھی. ولا 
یخفی ان المناسب فی الحکمة بیان ما هو مصطلح أھل الحکمة وھهي کونھا کیفیة والمناسب ھنا 
ببان ما ہو اصطلاح أعل العربیة فلا منافاۃ فی کلامه حتی یدعي الرجوع . 

قوله : (غیر قارق) لأنھا سیالة لعدم اجتماع اُجزاٹھا فی الوجود. 

قوله: (ویختلف باختلاف الأمم) کلفظة اللہ اسم للذات عند العربیة وخداي وتکري 
فی لٰعَة الفرس والترك وغیر ذلك . 

قوله: (والاعصار) فکم من شيء اسمه فی عصر یخالف متس لد تھی 
البلدان واستوضح بالقسطنطینیة واسلامبول والمسمی لا یکون کذلك (ویتعدد تارة) مع 
اتحاد المسمی کما فی الترادف کاللیٹ والآأسد والغضٹفر . 

قوله: (وبتحد) أي الاسم تارۃ (آخری) مع تعدد المسمی کما في اللفظ المشترك 
کالعین ولا بد من ھذا القید وإلا لم یکن لذکرہ فائدة مع أنه یقتعضي ذلك قوله والمسمی 
لیس کذلك فإئه مرتبط بالکل فالمعنی ما ذکرنا. 


وجه الاضطراب أن القائل بالغیریة ماذا بقول فی کتب زید وإن القائل بالعینبة ماذا یقول هي 
کتہت زیدا لآن بیانە فی صورۃ الإطلاق یشعر بأن القائل بالعینیة قائل بالعیئیة فی جمیع الاحرال 
ک الغیریة وأیضاً قوله فإن من جعل الاسم عین المسمی جعلە ایض منظوراآً فيه قوله لأن عین 
لعین عین لا یفید لن لفظ ا س م لا یکون عین لفظ زید مثلا ۔ 
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قوله: (والمسمی) أي کل مسمی (لیس کذلك) فھو رفع للِیيجَات الكلي لا السلب 
الکلی قإن عبارته ھکذا ولیس المسمی کذلك واستوضح بقولك کل إنسانلغ یقم ولم یقم 
کل إنسان قوله والاسم إن آرید بە اللفظ فغیر المسمی کلي والمسمی لیس 'ػذلك رفع 
لاڑإیجاب الکكلي فلا وجه لتردید البعض بین کون المدعي کلیة وبین کونھا جزئیة وَالجردید 
ایضاً فی کون المسمی الخ سلباً کلیاً ورفعا للإیجاب الكکلي وبعض المسمی لا یکون كذلك 
پان اتفق شيء من ذلك فمن خصوص المادة کلفظ القرآن والقصیدۂ فإن مسماھما ونحوہ 
مرکب من أصوات لکن لیس من مقتضیات ذاته وإلا لم یختلف بل من خصوص المادة 
وعدم اعتبار خصوص المادة مما اتفق عليه العقلاء علی أنە لا بضرنا ذلك إِذْ مخایرۃ 
سر سس پا رو پوت وعدمه وبأختیه فی بعض المواد یکفینا في إِثبات ان 
الاسم ٤‏ غیر المسمی فی تلك الصورۃة إِذ لا قائل بالفصل . 

قوله: (وإن أرید بە ذات الشیء فھو) أي الاسم (المسمی) قد عرفت ان فيه مسامحة إِذ 
سے وت رد رکرو ا نے عو راو جرد ا عو راو پور 
آراد پہ ذلك (لکٹە لم ؛ بشتھر بھڈا المعنی) وقوله تعالی : ٭٭ٛسبح اسم ربك* [الاعلی 
و تبارك اسم رك [الرحمن پنوندھں رز رد اہی ہا ا ا 
بأن المسبح والمتبارك عو الذات لا اللفظ الدال غدفعه بأن (المراہ بە اللفظ) لا المسمی وبینه 
بقوله (لأنه کما یجب تنزیه ذائه سبحانه وتعالی وصفاته عن النقاتص بجب تنزیه الألفاظ 
الموضوعة بھا) وقیل جواب لتمسکھم بھذہ الأیة علی أن الاسم نفس المسمی وھذا في نفسه 
تام لکن لا یلام السوق وعذاق الکلام ما ذکر أولا فی توضیح المراد. 

قولە: (عن الرفث) أي الفحش وما یستھجن ذکرہ وذکرہ لا علی وجە التعظیم ولا 
یذکر فی زمان أو مکان غیر لائق بذکرہ أشار إليه بقولہ (وسوء الأدب) ویجب التثئزیه عن 
لافحل فقو را اصطاف براہ رآفار ال ا ارد اش لی تات فا 
بالنسبة إلی اسمه وله فرق آخر وھو ان معنی تنزیه ذاته عن النقائص یجب تاأویله بالاعتقاد 
بنزاھته بخلاف تنزیه اسمه عن الفحش ونحوہ فإنه لا یجب التاویل بالاعتقاد فی کل احتمال 
أو الاسم مجاز فيه عن الذات نبه عليه المص في سورۃ الواقعة . 

قوله: (أو الاسم فیه مقحم) أي زائد مقحم في الأصل اسم مشُعول من أفحمہ إذا 
رماہ و أُدخله فی شيء ٹم تجوز بە عن الزیادۂ والتعبیر بالاإقفحام دون الزیادۃ للاٍشعار بن لہ 
فائدۃ کتحسین اللفظ والتاکید وإن لم یختل أصل المعنی بطرحه وکثیراً ما یعبر عنه بالصلة 
في کلام تعالی تأدیاً ولو عبر عنە بھا لکان أولی وھو جواب آخر عما یرد علی قوله وان 
لم یشتھر الخ وآخرہ لضعفهہ إما أولا فلأنہ بمفرت تلك المٰائدۂ وإما ثانباً فان عدم الصلة لما 
امکن لا یصار إلی غیرہ*''. 


)١(‏ کالعالم والقادر عما یدل علی صفة حقیقیة قائمة بذاته أشار إلی أن الصمٰۂ علی رأی الشیخ ما یدل علی ۔ 
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قوله: (کما فی قول الشاعر) وھو لبید بن ربیعة بن مالك قيل :کان صحابیاً عاش 
الا تا وأرہعین سنة خمس وخمسون في الإسلام فلما حضرہ المَزاكِ وعندہ ابنتا: 
أَيتلَف ا آرلت: 
تمنی ابنتاي أنذیبعیش أبوععما وصل أناإلامن ربیمے أو مفھ 
فقد مضوا وھلکوا وحان وقت ارتحالی والوقوف بین ن بدي ربی فإن کان یوما ان 
یموت آبوکما ووقع في بعض الحواشي بدلہ: 
فقوماوقولابالذی تعلمانه ولاتخمشاوجھاولا تکشفا''' الشنر 
وقولا عل المرء الذي لا خلیله اضاع ولا خسان ولا صسلیستی ولاغلر 
إلی الحول ٹم اسم السلام علیکما ومن یبك حول کاملافنداعتلر 
قوله إلی الحول أي السئة متعلق بقوله قولا ما ذکر إلی تمام السنة أي سنته وافعلا آما 
وصیتکما إلی الموت ثم اسم السلام علیکما ٹم أودعکما وأقبل معذرتکما بعد تمام الحول 
فی ترك الندبة والبکاء ای شرع حولاً کاملاً فھو معذور لا یلام فالاسم مقحم 
والمعنی ثم السلام علیکما إذ الوداع مختص بالمسمی لا یوجد في الڑسماء یوصی ابنتيه بأن 
تقوعا وتندباە بعد موته وتذکرا ما تعرفانه من فضالئله ومحاسن اخلاقه وآحاسن أفعاله 
ویٹھاھما عما یفعله غیرھما من أعل الجاھلیة من خمش الوجه وحلق الشعر لاجل المیت 
قیل وإفحام الاسم ھنا فی غایة الحسن لأنه لیس بسلام حقیقي فما لھم منە إلا اسمه قیل 
وتکلف بعضھم فقال إن السلام من أسماء اللہ تعالی والکلام إغراء والمعنی ثم الزما اسم 
الله تعالی أو المراد ٹم اسم الله علیکما من السوء کما یقول القائل للش٘يء یراہ فیعجبه اسم 
الله عليك انتھی. فلا یکون مما نحن فیہ ولضعفە لم یلتفت إليه المصنف . 
قوله: (وإن آرید به الصفة کما هو رأي الشیخ أبی الحسن الأشعري)'' أي المعنی 


قولە: وإن آرید الصفة کما عو رأي الشیخ أبی الحسن الأشعري انقسم انقسام الصفة إلی ما 
هو نفس المسمی الخ قال الشیخ آبو الأشعري قد یکون الاسم المدلول عین المسمی أي ذانهہ من 


× الذات مشعتقا کان أو غیرہ فما کان مشتقاً منہ ینسم إلی ما یدل علی صفة حفیفیة قائمة بذاته تعالی کالعالم 
والقادر مما یدل علی صفة حقیقیة قائعة ہذاته تعالی ویقال لھذا المشتق سمة لدلالئه علی الصفۂ القدبعة 
فی الصفۂ حقیقة ھی عبداً الاشتقاق إلا آته یسمی المشتق صقة لدلالته عليه مالمراد ہکون الاسم الدال 
علی الصفة عین الذات دلالته علی ما عو عین الذات کالموجود الدال علی الوجرد الڈی عو عین الذات 
وکذا الرازق الدال علی اعطاء الرزق الذي عر أمر إضافی غیر الذات وکذا العالم والقادر ونحوھما الدال 
علی العلم والقدرة الذي لیس عین الذات ولا غیر الذات ۔ 

. ھکنا وجد بخط المصنف وآخر المحل یدل علی أن آخر المصراع ولا تحلقا الشعر الخ لمصححھ‎ )١( 

٢(‏ کما ہو رأي الشیخ عتعلق باللرادة وقیل إئله متعلق بالصفة وقید لە لکن قال بعض الفضلاء إت الظاھر أن 
الطرف متعلق بالإرادة دون الصفة وعو الموافق لما نص عليه الشیخ في کتاب الصفات من أن الاسم عو 
الصفة فما ذکروہ مردود لآنه ناشیء من عدم الاطلاع . 


0 50۰ ڈچڈجڑکڑککُھھکل ڈو ھن تا ' ٢.‏ 
القائم ہائموصوف لا الذات فقط توضیحه ما قاله فی شرح الموافَیّهِمن أنەه قد اشتھر 
الخلاف في أن مل هو عین المسمی آو غیرہ ولا یشك عاقل في أنە لیسالہزاع في لفظ 
ف راس عھل ہو نفس الحیوان المخصوص آو غیرہ بل فی مدلول الاسم أھالذات من 
حیث ھی آم باعتبار آمر آخر عارض لە صادق عليه فلذلك قال الشیخ قد یکول)عین 
المسمی نحو اللہ فإنه علم للذات من غیر معنی فيه وقد یکون غیرہ کالخالق والرازق ا 
یدل علی نسبته إلی غہرہ ولا شك آنھا غیرہ وقد یکون لا ھو ولا غیرہ کالعالم والقادر ومن 
مذھبه أنھا أي الصفة الحقیقیة القائمة ہذاته فکذا الحال فی الذات المأخوذۃ مع تلك 
الصفات انتھی . فعلم مما ذکرہ أن کلام المص لا یخلو عن مسامحة فإن قولە أرید به 
الصفة الخ یرعم أن الاسم کما یراد بە اللفظ تارۃ ویراد بە المسمی تارة آخری یراد بە بعینه 
الصفة أ٘یضاً ولیس کذلك لن ما وضع للذات فقط لا یصلح لان یراد به الصفة کما ان 
الموضوع للصفات لا یلیق ان یراد بە الذات من حیث هي آلا یری أَن الشیخ قال قد یکون 
الاسم عین المسمی نحو الله ولم یقل یراد بە عین المسمی ثم فال وقد یکون غیرہ الخ ولم 
یقل وقد یراد بە غیرہ إشارة إلی ما ذکرنا ولو قیل''' إنه فسر الشیخ الأشعري الاسم 
الہضاف إلی ذات ال تعالی بالصفة وإنه (انقسم انقسام الصفۃ عندہ إلی ما هو نفس السمی 
وإلی ما عو غیرہ وإلی ما لیس هو ولا غیرہ) فإن الاسم عندہ حینئذ قد یکون عین الذات 
لأن الموجود عندہ عین الذات لکون وجود کل شيء عندہ عینه وقد یکون غیرہ الخ رد 
عليه إما أولاً فلأنه حینثذ لا یتناول لفظة اللہ مع أنە صرح بأنه عین المسمی وآأنه علم للذات 
العلیة علی ما هو المختار فکیف یرید الشیخ بالاسم المضاف إلی الذات ما سوی لفظة 


حیث هو نحو الله فإنه اسم علم للذات من غیر معنی فیه وقد یکون غیرہ نحو الخالق والرازق مما 
بدل علی نسبة إلی غیرہ ولا شك أن تلك النسبة غیرہ وقد یکون لا عو ولا غیرہ کالعلیم واثقادر 
مما بدل علی صفة حقیقة قائمة بذاته ومن مدھیه أن مثل هذہ الصفة لا عو ولا غیرہ قال الآمديٍ 
اثفق العلماء علی المعابرۃ بین التسمیة والمسمی وذھب أصحابتا إلی أن التسمیة عی الائفس 
الأقوال الدالة علی المسمی وأن الاسم هو نفس المدلول ثم اختلفوا في أن الاسم عین للمسمی أو 
غیرہ فمٹنھم من قال کل اسم فھو نفس المسمی فقولك الل دال علی اسم هو المسمی وکذا خالق 
وعالم فإانھما بدلان علی الذات الموصوفة بکوئە خالقاً وعالماً ومتھم من قال من الاسماء ما هو 
عین کالموجودات والذات وعمنھا عا هو غیرہ کالخالق فإن المسمی ذاته والاسم ئفس الخلق وخلقہ 
غیر ذاته ومنھا ما لیس عیناً ولا غیراً کالعائم فإن المسمی ذاتہ والاسم علمه الذي لیس عین ذاتہ 
ولا غیرھا وذھب المعتزلة إلی أن الاسم هو التسمیة ووافقھم بعضی أصحابنا وقال المتکلون صفات 
اللہ تعالی إما حقیقیة کالوجود والحپاۃ والقدرۃ والإرادة أر إضافیة کائوجوب والقدم والخلق أو 
عدمیة کالغنی وعدم التحیز قال الأشعري ومن تابعه الوجود عین حقیقة الواجب تعالی وما عدا 
الووجود من الحقیقیات لا عین الذات ولا غیرعا وأما الإصضافیات والعدمیات فغیر الذات . 


بچجھووٹھسھسھئسیگٹ ٹس رریئھشساوورڑکٹٹٹیوویت پر چھٹھویستٹوڑٹوو وا اص 
الجلال وإما ثانیا فلان الکلام مطلق الاسم المضاف إلی الشي کما اعترقیّ یہ هذا القائل فی 
ارل کلامہ''“ بل الکلام فیما صدق عليه الاسم الڈي من جملة لفظ الاسم گٛەا؛مر وبالجملة 
الکلام فی ھذا المقام لا یخلو عن اضطراب واختلال والعلم عند اللہ الملك المتعال, 

قوله: (وإنما شال بسم ال ولم یقل باش) أي سوق الکلام یقتضي ذلك لَأن'َظة 
الجلالة تدل علی الذات وضعاً أو غلبة والاستعانة إنما ھی بالذات مذا علی ما اختارہ المصْ 
ظامر وإما علی ما اختارہ الزمخشریي من أن الباء للملابسة فلا یتمشی ذلك إذ التلبس بالذات 
من حیث هي هي غیر ممکن وإما الاستعانة بالذات المقدسة فاکٹر من أُن یحصی فاشار إلی 
الجواب (لآن التبرك والاستعاتة ہذکر اسمه) أي التبرك والاستعانة فی الابتداء إنما هو بالاسم 
لا بالذات قال النحریر التقتازاني في تلخیص الجامع ما قیل إِن ذکر الاسم صلة أوتي بەه 
للتہرك وللفرق بینە وبین الیمین قلیل الجدوی لان الابتداء إنما و بالاسم لا بالذات انٹتھی . 
لکن ائمراد باللفظة الجلیلة هو الذات بدلالۃ الوصف بالرحمن والرحیم کذا فی الحاشیة 
السعدیة والیعض حمل کلامه علی لف ونشر غیر مرتب لان التبرك پناء علی أن الباء 
للمصاحبة والاستعانة علی الوجه الأول انتھی. قوله ولم یقل بالل قرینة علی ان الباء 
للاستعائة فکأنه قال لم لم یقل بالل مع أُن الاستعانة [نما مي بالذات ولو کانت للمصاحبة لم 
یکن لقوله ولم یقل باللہ وجه ولك ان تقول لم لم یقل باللہ مم استوائھما فی حدیث الابتداء 
إذ الاسم عام بلفظ مخصوص کلفظة الل أو مطلقاً کلفظة الاسم وقد عرفت فیما مر أن مال 
الاستعائة التبرك خصوصاً إذا جعل التبرك من البرکة بمعنی الکثرة فمال الاستعانة کونہ الئبرك 
أظھر من أن یخفی وأیضاً فرب بین أُن یستعان من الشيء وبین أن یستعان بالشيء فالأول لا 
یکون إلا بالذات المقدسة''' والثاني لا یکون إلا بالاسم فالسائل'" لم یفرق بین المعنیین أو 
لم ینظر إلی الشرق المذکور والمص أشار إلی الجواب بأن المراد المعنی الٹاني فلذا قال 
والاستعانة بذکر اسمه إذ طلب المعونة فی کون الفعل معتداً بە شرعاً مدلول یاء الاستعانة فلذا 
قال عليه السلام لم یبدا فیه ببسم اللہ الحدیث . 

قوله: (آو للفرق بین الیمین والثیمن) قد عرفت أنه فلیل الجدوی لانه بوھم أنه لو 
أن التبرك بذکر اسمه ولو قیل إِنْ المراد بالل لفظة الجلال فیکون التبرك أیضا بذکر الاسم 
الخاص پرد عليیه أُن المراد بلفظة الجلالة هو الذات بقرینة الوصف بالرحمن کما مر 
والاستخدام فی مثل هذا غیر ظاھر وغایة توجیہ کلام الحمل علی الاستخدام ولضعف مھنذا 
الوجه آخوہ ولعله ترکە قیل فإن قلت لو ترك الوصف المذکور ولفظ الاسم واکتفی علی 


)٢(‏ لآن العون منە تعالی لا عن اسمه. 
(۳) لن معناہ جعل الشيء آلة لنحصیل الفعل شرعاً وھذا لا بکون إلا بالاسم ۔ 


رر افاقق یس مےمصصحجحجؤجص+سمم مم ت پگھےے 8 می نسسے ۹۹۷ 
أسمائه إجمالاً وإحضار الواجب تعالی وتقدس بجمیع صفاته ونعمائةلوالتوجه إلی جانب 
القدس الذدی هو المقصود الاعلی وأما الباء فھیي وسیلة إلٰی ذکر الاسم محلتی وجه بشعر 
بجعله مبدأ للفعل وبھذا یندفع ما قیل إن الابتداء بالتسمیة لیس بابتداء باسمه تعالی لأن الباء 
ولفظ اسم لیس شيء منھما اسم لە انتھی. وأنت تعلم أن حدیث الابتداء مذکو فيه 
الرحمن الرحیم علی ما رواہ الخطیب وقد ثقلئاہ سابقاً فالسؤال ساقط عن اصله علی أنەلو 
ترك لفظ الاسم مع ذکر الوصف المذکور لأمکن توجیھه بالاستخدام فیحسن الانتظام وأما 
قوله قصد التبرك بجمیع أسمائثه إنما یتم إذا لم یکن إضافة الاسم إلی الل للاختصاص 
وضعاً لذاتہ المتصف بالکمالات المستجمعة جمیع الصفات والظامر من کلامھم والمتبادر 
من الإضافة الا ختصاص المذکور فھو لفظة اللہ خاصة فلا عموم في ذکر الاسم علی الوجه 
المختار وقوله وأما الباء فھي وسیلة الخ قد سبق تحقیقه وتشیید آرکائە . 

قوله: (ولم یکتب الألف) أي ألف اسم بعد الباء إذ الأاصل في کل کلمة أُن تکتب 
باعتبار عا بتلفظ بھا فی الوقف والابتداء وھنا بلفظ بالھمزۃ فی حالة الابتداء وإلٰی مذا أشار 
بقوله علی ما هو وضع الخط: فأجاب بأن الأمر کذلك لکنە لم برسم (لکثرة الاستعمال) 


قوله: ولم یکتب الألف علی ما هو وضع الخط لکثرۃ الاستعمال آي لم یکتب ھمزۃ الوصل 
فی بسم اللہ مع أن قاعدۃ الحظ ان یثبت في الکتابة وإنذ حذفت في اللفظ حالة الدرج لکثرة 
استعمال کتابة بسم اللہ بخلاف ما في ہ۶ اقرأً باسم ربك٭4 [العلق: ]١‏ فإتھا تثبت في الکتابة لقله 
استعمال کتاہته بالنسبة إلی کتابة البسملة قال صاحب الکشاف فإن قلت فلم حذفت الألف في 
الخط وأثبتت في قوله باسم ربك 4٤‏ [العلی: ]١‏ قلت قد اتبعوا قي حذفھا حکم الدرج دون 
ریساوی سو اسیو لکثرةۃ الاستعمال ب؛ یعني وضع الخط علی أن یکتب الکلمة علی 

رة لُظھا بتقدیر الابتداء بھا والوتقف علیھا علیھا وحکم عذہ الألف في الابتداء إثباتھا وفي الدرج 
سو فاتبعوا فی حذفھا في الخط حکم الدرج لا حکم الابتداء الذي عليه وضع الخط فإثبات 
الألف قی هفاقراً باسم رب ك4 [العلق : .١‏ علی قیاس وضع الخط وقد خالفوا في بسم اللہ قیاس 
الخط لکٹرۃ الاستعمال هذا قال بعض الفحول من شراح الکشاف وأنت خبیر بآن الجواب لیس إلا 
ان حذف الالف فی ؛ ہے الل فی الخط لکثرۃ ة الاستعمال وباقی الکلام مستدرك وما قیل فی جواب 
الاستدر ال من أن المفاء تفریع علی المقدمة المطویة التيی دل علبھا کلامه السابق فإن الفاء دلت علی 
ا و تی اہ ا لما کانت للابتداء ومن قواعدعم إن وضع الخط علی حکم 
الابتداء دون الدرج لزم أن لا تحذف بل ثثبت کما في باسم ربك فلھذا لم بقتصر في الجواب علی 
أن پقول لکثرۃ الاستعمال ہل تعرض لتلك المقدمة المطویة الٹی ھی مبنی السؤال فبعید إذ لا دلاله 
للکلام السابق عند من أمعن النظر فیه وأنصف علی تلك المقدمة القاثلة أن وضع الخط علی حکم 
الابتداء دون الدرج باحدی الدلالات الئلاث حتی تکون الفاء تفریعاً لل۔سوال تنلکلام السابق ہباعتبار 
تضمنه لتلك القاعدة والحی أن الفاء تفریع للسژؤال علی صریح الکلام السابق وھو قوله فإذا نطقرا 
بھا مبتدئین زادوا همزۃ وإذا وقعت في الدرج لم یفتقر إلی زیادةۃ شیء ومشأآً السؤال هو صریح ھذا 
الکلام فکانه قیل إذا کانٹ حال الھمزۃ السقوط فی الدرج کان ینبغي آن یکوت حالھا في الخط 
كذلك لآن الخط موضوع طبق العبارة لیفھم هي منە فما وجه ثبوتھا فی بعض صرر الخط 


٤‏ سورۃ الفاتحة 


وھي مناسبة للتخفیف فحذفخت الھمزۃ روما للتخفیف ولذا تکتب فی اقَوَأُہہاِسم ربك علی ما 
هو وضع الخط لقلة استعماله والألف والھمزة متحدان ذاتا مختلفان اعَّاراً إذا حرکت 
سمیت ھمزۃة وإذا سکنت سمیت ألفاً کالھواء یسمی ریحاً إذا ھب وإذا سکن می ھواء 
وقیل عبر ھنا بالألف وفیما سبق بالھمزۃ لأتھا فی الخط بصورۃ الألف. 

قوله: (وطولت الباء عوضاً عنھا) فلم یترك مقتضی وضع الخط بالکلیة فیرد عليه ظاطْزاً 
فیفوت الغرض المطلوب وهو التخفیف لکثرۃ الاستعمال إذ طول الباء وإن لم یکن زائداً علی 
الأالف في الثقلة کتابة فلا جرم فی التساوي ولو علل مکذا لأنه قال عمر بن عبد العزیز لکاتبہ 
طول الباء وأظھر السینات ودور المیم کما أشار إليه فی الکشاف لکان اأُسلم وأعم قال قدس 
سرہ تحسیناً للخط ومحافظة علی تفخیم اللفظ الذي آرید بە الإأسماء العظیمة بکبریاء مسماھا 
انتھی. وفي کلامه إشارۃ إلی ما ذکرنا وإیماء إلی أن هذا وإن لم یکن علی ما هو وضع الخط 
فی تطویل الباء أو فی مجموعھا لکن لنکتة دقیفة أمر رحمہ اللہ لکاتبه بذلك واختارہ من بعدھم 
من السلف والخلف والموجود فی النسخ الحینات بدل سنات للمبالعة*''' والمعنی فرجوا ہین 
أسنان السین بدل السینات للمبالغة کأہ جعل کل سنة کسین فی الظھور . 

قوله: (وان أصله إل٭) لما تحیر العقول فی تحقیق لفظ الجلال باعتار أصله واشتقافه 


وسقوطھا في بعض فحینثْ کان یكفي في الجواب أن یقال إنما سقطت في ذلك البعض لکٹرۃ 
الاستعمال وباقی ما زاد فی الجواب پ عفر 2 لا ضا إليه ولھذا اقتصر اس رح اللہ علی کثرۃ 
الاستعمال وترڈك تلك الزیادۃ وقال أبو البقاء فلو قلت لاسم اللہ أو باسم ربي ثبٹت الألف . 

قولە: وطولت الباء تعویضاً عنھا إشارۃ إلی أن الأصل مرعی بقدر الڑمکان. 

قول: وطولت الباء عوضاً عنھاوعن عمر بن عبد العزیز أنه قال لکاتبه طول الباء وأظھر 
السیئثات وطول المیم وجه آمرہ بتحسین ھذہ الحروف تفخیم الاسم قال بعض الأفاضل من شراح 
الکشاف وفی السینات نظر لنه لیس فی بسم اللہ سینات إلا أن بحمل علی بسم اللہ المتعدد وحینثز 
بسًت ان یقول طول الباءات ودور المیمات فالأصح السنات جمع سنة وفي النسخ المعتبرة السینات 
بالیاء فیجب أن پرجم إلی المجاز مبالغة بأن یجعل کل سئۂة من أسنان السین ہمنزلة سینة في 
ائظھور فالسینات أُصح روایة والسینات أصح درایة وصاحب الکشف جعل السینات أصح روایة 
ودرأیة من السنات بدلھا قال جعل کل سنۂة سینة تجوز لافادة المبالغة فی الإظھار کأنه یقول اجعل 
ٹیناید للاستان 

قول: واش أصلہ إله آما رجرد الھمزة فی اُصلء فلوجودھا فی تصاریفه وأما صیفۃ الاله 
فلاستعمالھا فی معناھا قال الشاعر معاذ الإْله أنْ تکون کظببة ولا دمیة ولا عقیلة ربرب أی أعوڈ 
باللہ من أن شبە الحبیبة بظبیة ولا صورة منقوشة خالیة عن الروح ولا مکرمة من بفر الوحش کانہ 


)١(‏ وقیل السینات لیس ہجمع السین ہل أصلھا الستات أبدل من أحد حرفی التضعیف یاء کدینار أصله دنار 
قال صاحب الکشاف إنما سمي الجزء باسم کلە مبالغة کأنه قیل اجعل کل ستة کین فی الظھور انتھی 
وھو بالاعتیار أحری. 


وکونە عریباً أو غیرعربی کما تحیر العقلاء في ذاته وصفاته حاول بیانه وکا مو المختار عندہ 
فقال والل أی ھذا اللفظ الجلیل أُصله من جھة الإعلال آله واختار کونە منْکر لسلامته عن 
الاعتراض الوارد علی کونه معرفاً (فحذف الھمزة) علی خلاف القیاس إذ حٹا الھمزة 
بحرکتە علی خلاف القیاس ویدل علی أن هذا حذف غیر قیاسی وجوب الإدغام والتعویض 
فإن الحذف لو کان فیاسیأً لکان المحذوف فی حکم الثابت فلا یصح الإدغام فضلا غلن 
وجوبە إذ الثابت عکتا کالثابت حقیقة فکما یمنع ھذا الاإدغام یمنم'' 'ذلك الاإٴدغام أُیضاً 
فوجوبە ولزوم التعویض یدل علی ذلك هذا إنما یتم إذا جعل أصلە منکرأً کما اختارہ المص 
وأما أبو البقاء فاختار أنه علی فقیاس تخفیف الھمزۃ بنقل حرکتٹھا إلی لام التعریف فحذف 
الھمزة لالتقاء الساکنین الھمزۃ بعد نقل حرکتھا واللام قبلھا ثم آدغم فلزوم الحذف والتعویض 
مع وجوب الإدغام من خواص عذا الاسم الأعظم حاصله آنە إذا کان النْعترق: اس اق عروت 
الاإدغام والتعویض علی خلاف القیاس علی ما اختارہ أبو البقاء کما أن الحذف إا لم یکن 
قیاسیاً فھما قیاسپان لأن المحذوف لعلة کالموجود فعلی ھذا پنبغی أُن لا یدغم لوجود الھمزةۃ 
حکعاً وأن لا یجب التعوبض لن المعوض عنه کالثابت فوجوبھما حینثذ علی خلاف القیاس 
ومختص بلفظ الجلال ولا یخقی أن ھذا إنما یتم أیضاً إِذا جعل أصلہ الله دون اله کما 
اختارہ الشیخ الزمخشری وأہو الہقاء''' فإن قیل إذا کان آصه الاله معرفاً باللام لم یکن حرف 
التعریف عوضاً عن الھمزۃ المحذوفة لاجتماعھما فی الأصل فلا یصح القول بالتعویض قلنا 
المراد بالعوض عنھا لزوم حرف التعریف بتقدیر المضاف وھذا آحسن الوجوہ ٰي دفع ذلك 
الاشکال ولورود ذلك الاشکال عدل المص عنہ واختار کونه منکرا. 

قولە: (وعوض عنھا الْألف واللام) حتی لا یجتمعان مع الھعزة إلا نادراً نحو معاذ 


تصور أولا آنھا مثل عذہ الأأشیاء فی الحسن ثم تآمل فظھر آنھا أحسن مھا ولما تنبه أنە أخطا في 
التشبیه استعاذ ہالله من الخطاً ولفظة لا فی الموضعین مذکرۃ لمعنی النفي الضمني في الاستعارہ 
ونظیرعما, 

قوله: ولا آب فی قولە أبی اللہ أن اسمو بأام ولا آب في أن معنی النفي سابق والبیت من 
دیوان الحماسة . 

قوله: فحذقت الھمزۃ وعوض عنھا الالف واللام أى حذغت حذفاً غیر قیاس پدل عليه 
وجود الإدغام والتعویض فإن المحذوف قیاسا فی حکم المنبت لا یحتاج إلی التعویض ولا بجب 
إدغامہ وإلا لم یبق ما یقوم مقام المحذوف أعنی کسرۃ اللام یدل عليه ایضاً قولھم لاہ أبوكک أي لل 
أبوك فحذغت اللام الجارة ولام التعریف أبضا فإن هذا الحرف حذف عن قیاس قال المالكي قول 
من قال إن اللام فی الل عوض عن اٹھمزۃ باطل لحذفھما معاأ فی لاہ أبوك والعوض لا یحذف 
وأجیب بأنھم یحذفون من نفس الکلمة في نحو لم یکن ولا آدر إذا کان في الذي آبقی دلیل علی 


)١(‏ یعمنع ذلك أي الثابت حکما الادغامء أي اثثابت حقیقۃ۔ 
)٢(‏ مثل الناس فالألف واللام فیه عوض عن الھمزة المتحرکة مع آنه لم یعامل معاملة القطع . 


(7هکٌَ‌--ہجچچ ہشیت ہم ۔ےےسكےےےے کم سے سور 2فاو 
الإله آن یکون کظبیة ولا دمیة ولا عقیلة ہرب الرہرب القطیع من بفر الوحش وعقیلة کل 
شيء آکرمه الدمیة بضم الدال الصنم والصورۃ الملقوشۃ وني ي الصحاح التتیرۃ في العاج 
ونحو عدل عن عبارۃ الکشاف وعي قوله وعوض عنھا حرف التعریف لان القعیادر من 
نی تہ معقے بسم وت ھ اھ 
لان العوض ح هو اللام دون الھمزۃ فلا یظھر وجە قطع الھمزة فیجب أن یراد منھا الأٰلك 
واللام کما هو مذھب الخلیل فیظھر ح قطعیة الھمزۃ لأنھا جزء العوض من الحرف الأصلي 
فالمص صرح ہما هو المراد بلا ارتیاب وفي کلامه أ٘یضاً رد علی من قال العوضی اللام 
وحدھا وآن عمزة الوصل لما اجتلیت للنطق باللام جرت منھا مجری الحرکة فلما عوضت 
من حرف متحرأك کان للھمزة مدخل ما فی التعویض فلذلك جاز قطعھا انتھی وجہ الرد ھو 
وہ ہہ یور اد س رجہ ہت ہیں سی ا 
مستخنی عنه ہما ذکرہ وھو کون العوض مجموع الألف واللام . 

قوله: 0۷۷" 


المحذوف کالضمة في لم یکن والکسرۃة فی لا در فالکسرۃ فی لاہ أبوك دلیل علی اللام المحذوفة 
لاتھا أٹرھا وفي عبارۃ الکشاف فحذفت الھمزۃ وعوض منٹھا حرف التعریف فأورد عليه أنه إن أراد 
بحرف التعریف اللام وحدہ کما هو مذھب سیبوبە لا یکون ٹلھمزة دخل في التعریف فیکون ممزۃة 
وصل فلا بد من سقوطھا فی یا الل لان العوض هر اللام لا الھمزة وإن أراد بھا مجموع الأئف 
واللام علی ما هو مذھب الخلیل فالواجب أن لا تسقط أصلاً في الدرج لآنھا حینئذ تکون ھمزۃ 
وأصل لا عمزۃ وصل مع أنھا تسقط في الدرج فی غیر النداء فاجیب عنە علی الأول آن اللام لما 
کائٹ عوضاً عن الھمزة المتحرکة ولیس قي اللام حرکة احٹیج في التلفظ باللام إلی ھمزة وصل 
جہ و ول ہی جس سیر ریو وہ ریف ہیی ہیی پر سی 
أن یکون لتابعه الذي یتوقف هو عليه في التلفظ به دخل في العوضیة لتعذر : سس ہیں یت 
فلذلك قطع الھمزۃ في النداء وأما علی الثانی فظامر آما في النداء فلأنه إذا کان الکل عوضاً یکون 
سے سےے: سو ہویب ہی بب جس ےہ ر یٹ اتی 
أُن أصلھا القطعم ولکن خففت لکٹرتھا واحتج تج بأن غالب حروف المعانی أن یکون علی حرفین کھل 
وہل ویژؤیدہ کونھا مفتوحة لا مکسورۃ قال صاحب الضوء في سب فطع الھمزۃة في النداء ووصلھا 
فی غیرہ أُنھا إنما تجردت للتعویض فی النداء لان التعریف الندائی أغنی عن تعریفھا فجرت مجری 
الھمزة الأصلیة فقطعت وفیي غیر النداء لما لم ینخلم عله معئی رأسأً وصلوا الھمزة قال العلامة 
الزمخشري رحمه اللہ في عریم آخلصت في یا اللہ للتعویض واضمحل عتھا التعریف وقال المفاضل 
الطیبی رحمه اللہ أنھم کثیراً ما یجردون الحرف عن معناہ المطابقی مستعملین فی معناہ الالتزامی 
والتعضمین نحو الھمزة فی قوله تعالی: ٭سواء علیھم أأنذرتھم٭ [الہقرة: ]٦‏ عزلت عن الاستفھام 
وجردت لمعنی الاستواء والواو فی قوله تعالی: ٭وثامنھم کلبھم4 [الکھف : ]٢٢‏ تجردت لمعنی 
الجمعیة فقط وسلبت عتھا معنی المغایرۃ. 

قوله: ولذلك قیل یا اللہ أي ولآجل الحذف والتعویض ٹیل فی النداء یا الله بالقطم ویعلم منە 
أنه لو لم یکن عوضاً وکان حذف الھمزة حذفاً قیاسیاً کما نقله أہو الہقاء من أن آصاه الإله فالقیت 


سور الفاتحة ۷ 


بالقطع) أي بقطع ائھمزۃ وإنما اختصی بالنداء لآأن الحرف هناك ینمض للعوضیة ولا 
یلاحظ معھا شائبة التعریف أصلاً حذراً عن اجتماع أداتی التعریف وأعاقی غیر النداء 
فیجری الحرف علی أصله وفيه نظر إذ لفظة الجلال لما کانت علماً وضعاً أو“غلبة لا بیقی 
لحرف التعریف شائبة التعریف فاإنه جزء*'' من العلم کسائر الأجزاء والقول بأن اَلِتَجافظة 
علی الأصل واجبة ما لم یعارض موجب آقوی کالتعویضی واء وسخیف إِذ کون مجعوع 
اللفظ علماً موجب معارض أقوی من تمحیض التعویض والأقرب ما قاله النحریر التفتازاني 
قد یقال فی قطع الھمزۃ''' أئه نوی فيه الوقف علی حرف النداء تفخیماً للاسم الشریف 
ونقله بعضھم عن سیبویه وقیل في توجبھه أن العظیم القدر الجلیل یعد نداؤہ باسمه من 
سوء الدب فلذا جعل النداء کالمنقطع عما بعدہ والاسم الکریم کأنه غیر منادی انتھی ۔ وإن 
أمکنٹ المناقشة بأنه إنما یعد من سوء الأدب إذا لم یکن الاسم مشعرآً بالعظمة والفخامة 
وآن النداء إذا لم یکن بطریق التضرع والتڈلل وکلاھما عھنا ممنوع'' قیل إن کلام المص 
یحتمل أن یکون بیاتاً لعلة اجتماع أداتي التعریف والقطع معأ ون یکون للقطع وحدہ 
والڈول ےس اوویدریشیں نوس سی مے سرمتت 
اأداتی التعریف إشارۃ اللص ثم قطع الھمزۃ في النداء أکثر کما ذکرہ الرضي . 

قوله : (إلا أنە مختص ہالمعبود بالحق) یعنی أنە بعد التغییر والحذف اختص بالمعبود 


حرکة الهمزة علی لام التعریف ثم سکنت وأدغمت في اللام الثائیة لم یجز القطع ومذا الديٍ 
اختارہ المص رحمہ اللہ عو أحد قولي سیبویە فی ھذا الاسم علی ما نقله أبو علي في الاعقال قال 
الہ إله ففاء الکلمة ھمزة وعینھا ٠‏ 20 ماء فقال فحذفت 22“ القیاسي قال 
یں و ہیں ا پا المحذوف القیاسی ملغی 
فی اللفظ مہقي في اللیة . 

قوله: إلا أئہ مختص بالمغبود بالحق برید آن یبین الفرق ہین اسم الله والاله بعد اشتراکھما 
قي الاختصاص بالمعبود بالحق وکونھما علمین لە یعني اسم الله مختص من أول الأمر ومن اأُصل 
الاستعمال بالمعبود بالحق بخلاف الله ھکذا معرفاً باللام فإنہ فی الأصل لکل معبود حقاً أو باطلا 
ٹم غلب استعماله في المعبود بالحق فلفظة اللہ عز اسمه في الاعلام بمنزلة لفظ زبد بلا تشبیه 
والاله ہمنزلة النجم والصعق ومنھم من قال إن الله غلب علی غذا الٰممُھوم الکلی الٰذي عو مفھوع 
المعبود بالحق لا علی المعنی الجزٹی الشخصی فح لا یکون بمنزلہ الئجم والصعی لانھما غالبان 


)١(‏ وعذا یقتضی أن لا یحذف الألف في عامة الأاحوال لکونە کاللام جزءاً من العلم لکن الجزہ من الأعلام 
فد یسقط وسیجيء تحقیقه. 

(٢)‏ ولو قیل لفظة اللہ لا تخلو عن ارتکاب خلاف قیاس فیه فلیکن قطع عمزته في النداء سن هذا العبیل لکان 
اولی إذ العلل الموفَة لە لا تخلو عن علل ۔ 

(۳) آما الثانی فظاھر وآما الأول فلانہ وإن کان علماً لکنہ ملفھم منە جمبع صفات الکمال ومثل عذا النداء من 
حسن الادب بل أعز من الذعب . 


نہ سور الماتعة 


بالحق بحیث لم یصح استعماله في غیرہ أصلا استدراك لدفع نوھم ناش اما سبق وھو أنە 
إذا کان آصله إله لا یکون بیٹھما فرق فھو بطلق علی کل معہود کما یطلق الم إِذ الظاھر 
عدم الفرق بین الکلمة رأصلھا فدفعه بقوله إلا أله أی لکاە لفظة اللہ مختصۂ بالمعہوه بالحق 
لم یطلق علی غیرہ في الجاعلیة والإسلام وصار المراد به الذات کما فی سائر الأعلام'وآیا 
انفھام کونە معبوداً بالحق فباعتبار أصل معناہ إذ في الڑإعلام قد بشعر رصف ملح أو ذمَ 
لکن بالتبع والمقصود الذات وقد اُشبعنا الکلام في الفرق بین الاسم والصفات وغیرھما فی 
توضیح الفاتحة وسیجيء الکلام من المص آنه علم ور وصف في آصله الخ . 

َوله : (والإله نی آصلہ) أي قبل الغلبۃ (بقع لکل معبود) بالحق أو بالباطل (ٹم غلب 


علی المعنی الشخصي والاله علی الکلي الذي هو نوع من مطلق الاإله فھو علی ھذابمنزلة السنة 
التي غلبت علی عام القحط الذي هو نوع مخصوص من مطلق العام فخصوصۃه علی ھذا خصرص 
نوع من الجنس وعلی الاول خصوص شخص مد ورد عذا القول بأن المتبادر من لفظ الاإله عند 
إطلاقه الفرد المعین من الجنس لا النوع المخصوص منە ولذلك شہھه صاحب الکشاف باللجم 
والمفھوم من ظاھر الثشییه أُن غلبته من ہاب غلبة الجنس علی الشخص علماً لا علی النوع لن 
غلبة المشبه بە من ھذا الہاب فجعل أحد طرفي التشیيه علماً دون الآخر تحکم ولا یدفع التحکم 
تشبیهھه ثانیاً بالسنة الغالبة علی عام القحط حیث قال والإلہ من أسماء الأجناس کالرجل والفرس 
اسم یقع علی کل معبود بحق أو باطل ئم غلب علی المعبود بحق کما أن النجم اسم لکل کوکب 
ئم غلب علی الثریا وكذلك السنة علی عام القحط لأن فیھا مانعاً مخصرصاً پخرجھا عما یقتضبھا 
ظاھر التشبيه من کونە علماً إذ لا یفھم من السنة معنی شخصی لیجعل من أعلام الأشخاص ولا 
ضرورۃ في جعلھا علم جنس ولیس في الإله هذا المائم وقال صاحب الکشاف وأما اللہ نمختص 
بالمعبود بالحق لم یطلق علی غیرہ قال الجرجاني رحمه اللہ فالاإله قبل حذف الھمزۃ وبعدھا علم 
لتلك الذات المعینة إلا أله قبل الحذف اطلق علی غیرہ إطلاق الٹجم علی غیر الثریا وبعدہ لم 
یطلق علی غیرہ أصلا أقول فيه نظر لآن العلمیة تمنع إطلاق الاسم علی غیر معناہ العلمي فبعد 
القطع بأنه قبیل ہذہ الھمزۃ علم للذات المعینة لا وجه لتجوبز إطلاقه علی غیر تلك الذات نعم قبل 
غلبته علی المعبود بالحق یجوز إطلاقه علی الغیر لكنه حینتلِ لیس علماً بل ہو اسم جنس لما أُن 
العلامة صرح بن الإله من آسماء الأجناس کالرجل والفرس ویمکی أن یقال إن للإله بعد الغلية 
جھتین جھة کوئە اسم جنس وجهة کونە علماً وجواز إطلاقه علی الغیر بالاعتبار الأول دون الثانيی 
بخلافه بعد حذف الھمزة فإنه بعد حذٹھا لیس لہ إلا جھة إلهة بالکسر من ہاب علم الخ یعدي 
اشتقاق الالد من إله بمعنی عبد ھڈا إذا اعتبر فيه معنی الصفة ولوحظه معئی الفعل وکان بمعنی 
المالوہ وأآما إذا اعتبر أأئه اسم عین عنی ہہ مجرداً لذات یجوز أن یشتق إلە وتأله منە کما یجوز أن 
بشثق الفعل من الاسماء الجامدة نحو اشتقاق استثوق واستحچر وابل إبالة من الناقة والحجر 
والإبل وبە اأخذ العلامة فی الکشاف حیث قال ومن ھذا الاسم اشتق تآّله وإله واستأله کما قیل 
استنوق استحجر في الاشتقاق من الناقة والحجر فمعنی إلە وتآله خدم الاإله کما أن معنی إبل خدم 
الاہبل وأحسن رعيه فورد عليه أن اشتقاق اللفظ من الأسماء الجامدۂ مخالف للقیاس خصوصاً في 
الثلاثي وما جاء في إبل إبالة علی اختلاف في جوازہ والمشھور أن اللفظین إذا توافقا فی الترکیب 


سورۃ الفائ حة ۹ 


علی المعبود بالحق) أي علی ذاته المخصوصة فصار علماً بالغلبة ینمَتَرّفِ إِليه عند الإطلاق 
ئم أکد الا ختصاص بالتغییر فصار مختصاً به فالإله المعرف قبل حذف الِْمْرة وبعدہ علم 
لعلك الذات إلا أئه قبل الحذف قد بطلق علی غیرہ وبعدہ لا یطلق أصلا وا ما اختارہ 
السید السند ولا یخفی أن کلام المص ومذاقه یشعر أن إله المنکر مستعمل فی المعبود 
مطلقاً من غیر غلبة والمعرف صار بالغلبة مختصاً بالمعبود بالحق بدون أن یصیر علماٴوالله 
علم للذات المخصوصۃ حیث قال إلا آنه مخصوص بالمعبود بالحق في لفظة الله والاإله في 
الأاصل الخ . ٹم غلب علی المعبود بالحق ولم یقل ثم اختص بالمعبود بالحق ولا ریب ان 
الخغلبة بحسب الاصطلاح أعم من أن یکون علماً أولا وآن یستعمل في غیرہ ولا وادعاء 
العلمیة لا بد له من السند الا پری کان قولنا لا إله إلا اللہ توحیداآً وقولنا لا إله إلا الاإله 
لیس بٹوحید وللسید الشریف مناقشة علی المحقق''' التفتازاني ہیناھا في الھامش مع أنه 


وکان أحدھما أشھر فی المعنی المشترك بینھما من الآخر کان الأشھر أولی بأن یکون مشتقاً منه ولا 
شبھة فی أن الإله أشھر في معنی العبادة المشٹرك بیتھما من اللھة وتصاریفھا فعلی هذا کان الأئسب أن 
یجعل المصنف رحمہ اللہ إلہ وتأله مشتقاً من الإله لكنە عکس فبعل الله من إله والعلامة الزمخشري 
جعل المعنی المشٹرك ہینھما معنی المتحیر لا معنی العبادة حیث فال فإن قلت ھل لھذا الاسم اشتقاق 
قلت معنی الاشتقاق أُن بنظم الصیغتین فصاعداً بمعنی واحد وصیغة هذا الاسم وصیغة قولھم إِله إذا 
تحیروا من أخوائه وله وعله بنظمھما معئی التحیر والدھشة وذلك آن الأوھام تتحیر في معرفة المعبود 
وتدھمش الفطن ولللك کثر الصضلال رفشا الباطل وقل النظر الصحیح واإنما اختارہ لان له بمعنی عبد 
غیر مشھور اشتھار الإله فورد عليه أن إله بمعنی تحیر کذلك وإنما المشتھر في معنی تحیر ولە لا إله 
فوجه اختیارہ ذلك أنە اعتبر الشھرۃ الجنسیة برشدك إليه قوله ومن أخواته وله وعله علی أن إله بمعنی 
عبد اُشھر من إله بمعنی ولە أقول بشعر کلام صاحب الکشاف في جوابە ھذا آنه غیر جازم في کون ھذا 
الاسم مشتقاً وذلك أله رحمه الله حین سال نفسە بأنه مل لهذا الاسم اشتقاق کان حق الجواب ان یقول 
أولا نعم أو لا فعدل إلی تلك العبارۃ لیؤذن باختلاف الأئمة فيه نقل الأزھري ان سیبویە قال سأالت 
الخلیل عن ھذا الاسم فقال الأصل الله فأدخلت الألف واللام بدلاً من الھمزة وقال مرۃ أخری الأصل 
لا فأدخلت الألف واللام لازمة لم یزد الخلیل علی ھذا ولم یفسر مشتقه الذي اشتق منە وقال بعضھم 
أسامی الرب صفات کلھا إِلا الله فإنه اسم علم وسائر أعل اللغة أنه مشتق وقال آبر علي روي عن ابن 
عباس في قوله تعالی : لویذرك وآلھنك 4 [الأعراف: ۱۲۷] أي عبادتك فقولنا الإله کأنه ذو العبادۃ أي 
بھا یتوجه إليه ونظیرہ فی أنە في الأاصل اسم حدث ٹم جری صفة للقدیم سبحانه السلام من سلم 
والمعنی ذو السلام فإن قلت فاجیز الحال عنه کقولك هو الل معبودا وعلق الظرف به نحو هو الله في 
الےموات کما یجوز ذلك فی المصادر قلت ذلك لا یلزم ألا یری أنھم قد أجروا أشیاء من المصدر 
واسم الفاعل مجری الأسماء نحو لله درك وزید صاحب عمرو فلم یعملوھا عمل الفعل وقال المالكي 
اللہ علم للاٍلہ الحق واللام فارقت وضعه ولیس أصلءه الإله۔ 
ثوله: وقیل من إلە إذا یحبر لہ هذا أیضاً بالکسر لآان آصله وله وھو من باب علم. 


)١(‏ قال النحریر التفتازانی یحتمل أن یکون اللام في الله للعھد إشارۃ إلی الأاصل المذکور آو لا فیکوں ۔ 


کہ سور المُاغة 
ورد علی ما اختارہ السید السند أن استعمال الاإله المعرف قلیل جدا لإٗتکیع إلا فی ضرورۃ 
الشعر کما صرح بەه العلامة في باب النون مع الطاء من الغائق فجعله علاتاغالباً بکثٹرۃ 
الاستعمال بعید جداً واعتذر بآن استعماله فیه تعالی آکٹر من استعمالہ فی غیرہٴالٰی وإن 
کان عذا الاستعمال قلیلاً فی نفسه أیضاً فیمکن ان یتحقق الغلبة بھذہ الأکثریة وأشکا ذملیہ 
أیضا بأن الجزء في الاعلام الغالبة لازم لا یحذف فأجیب بأنه غیر مسلم مثل سورۃ فاتة 
الکتاب بحذف لفظ سورۃ ویقال فاتحة مع أُن العلم المجموع والکل تکلف غیر محتاج إليه 
وھنا لابن مالك کلام مخالف لما ذھب إليه الشیخان حیث قال اللہ من الأعلام التی ٹارن 
وضعھا ال ولیس أصله الإله کما زعموا بل هو علم جامع لمعاني الأسماء الحسنی کلھا 
ولذا یقال لکل ما سواہ اسم اللہ بلا عکس ولو لم یرد علی من قال أصله الله إلا أنه ادعی 
ما لا دلیل عليه لکان کافیاً لأن ال والاإلہ مختلفان لفظاً ومعنی أما لفظاً فلان اأحدھما معتل 
العین والثٹاتي مھموز لف صحیح العین واللام من مادتین فردھما إلٰی أصل واحد تحکم 
من سوء التصرف وأما معنی فلآن اللہ خاص بە تعالی جاھلیة وإسلاماً والاله لیس کذلك 
نہ اسم لکل معبود ویوضحهہ قول الأنصاري (بیت): 


ب_اسم الانے وہ بسلی تا ولےو عب+اناغیرەشقغقمب تا 
ومن قال أصله الإله لا یخلو حاله من آأمرین لأنه إما أن یقول الھمزة حذفت اہتداء ٹم 


-> المراد أُن الإله منکرآً مستعمل للمعبود مطلقاً والمعرف صار بالغلیة مختصاً بالمعبود بالحق بدون ان یصیر 
علما واللہ علم لذات معین هو المعبود بالحق سیحانه وتعالی وحمل عليه کلام الکشاف واستشهد لە 
بتٹکیر الحی في الأول وتعریفہ في الٹاني وذکر أن اللہ اسم لمفھوم کلي هو المعبود بح والہ علم لذات 
معین هو المعہود بالحق تبارك وتعالی وبھذا الاعتبار کان قولنا لا إِله إلا اللہ توحیدا وقال قدس سرہ إِن 
الاستشھاد العذکور لا یجد به نفعا لأن المفید لتعیین ذات المعبود آو عدم تعییله تعریفه أو تنکیرہ ولا 
مدخل فی دُلك لتعریف الحق ولا تنکیرہ کما فی قولك جاء الذي لە عليك الحق آر الذیي له علك حق 
وتأییدہ بکلمة التوحید فی غایة الضعف لاقتضائہ اختصاص المنکر بذلك المفھوم الاخص وبطلانہ ظاهر 
ولا یشتبه علی أحد أن المقصود من قوله علی کل معبرد هو الذات المعیودۃ لا المفھوم المتناول لھا 
واللام في قوله المعبود بالحق إشارۃ إلی بعض تلك الذات المعبودة لا إلی مفھوم أخص من مفھوم 
الأصلی ولما کان المراد بالحق عقھومه المقابل للباطل ولا تعدد فه فلا حاجة إلی تعریفه ذکرہ ثائیاً منکرأ 
وعرفه ٹاكاً تفتتاً فکان الثالث لتقدم ذکرہ مرتین عرفه ولو عرف الآأول وقال علی کل معبود بالحق لم 
یتعین المقصود من المعبود انتھی قوله وتأبیدہ بكلعة التوحید فی غایة الضشعف إذ عدم قولنا لا إله إلا اللہ 
توحیداً مثل فولنا لا إله إلا الرحمن مع کون قولنا لا إ]لە إلا اللہ توحیداً شامد عدل علی أن الإله کالرحمن 
صار بالقلبة مختصاً بالمعبود بالحق بدون أن یصیر علعاأً والغرق بین الله وائرحمن بأت الأول علم دون 
الثاتي مع أن کل واحد مٹھما مختص بە تعالی بالغلبة تحکم بحت وترجیح بلا مرجح وفوله لاقتضانه 
اختصاص المنکر بذلك المفھوم الأخص فی غایة السقوط إذ المراد بالإله المتکرر المنفی کون لمراد ملە 
مفھومه الأخص بطریق ذکر العام وإرادة الخاص أو عام خص مه البعض مما اتفق عليه جمھور المحققین 
المحقین وأما قوله في تعریف الحق وئتکیرہ فمما لا یتاسب منصبہ الشریف إذ مقام التعریف یباین مقام 
التتکیر ولا بد في نظر آرباب الیِلاغة من ثکتة في إبراد اللکرۃ والمعرفة وإِن لم یکن لازما فی أصل وضعهہ 
والمثال الذدی ذکرہ غیر مسلم صحثہ باعتبار واحد وباعتبارین مسلم لکن لا یضررنا وللقوم فی ردہ کلام 
طویل ذکرہ أرباب الحواشی . 
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أدغمت اللام أو یقول نقلت حرکة الھمزۃ إلی اللام وحذفت علی القیامْوھو باطل لائه ادعاء 
حذف بلا سبب ولا مشابھة ذی سیب من ثلائی فذکر الفاء تتبیه علی أَنَلجْدُفھا ابتداء أشد 
استبعاداً من حذف العین واللام لأن الأواخر وما یتصل بھا أحق بالتغییر انتھی ٴالِحذف علی 
خلاف القیاس روما للاختصار أو لاجل التخفیف شائع فی کلام البلغاء بل في کلام اللتعالی 
والمناسبة معنی کاف فی الادعاء المذکور والإله بوزن فعال بمعنی المعبود والاختلاف لفظاافٰي 
الجملة ملتزم فی بیان الأصالة والفرعیة قوله معتل العین إِن راد بە أنه معتل العین حالاً فلا 
یضرنا لأنه کان ھکذا بعد التغیبر والحذف وإن أراد بە أنە فی الأصل کذلك فھو ممنوع قولە وأما 
معنی الخ في غایة الضعف لأنہ لا یفید الاختلاف معنی ہل الاختلاف استعمالا وشتان ما بیٹھما 
علی ان اتحاد معناھما من أرضح الواضحات . 

قوله: (واشتقاقہ من إلہ) قد عرفت أن ما مر بیان لأصله الاعلالی وما یترتب عليه 
قدمه إِذ بیان أصله الإعلالی لکونە متعلقاً بنفس اللفظ أھم ثم شرع في ببان أصله الاشتقاق 
فإِن کونە مشتقاً مختار المص وإن ذھب البعض إلی آنە غیر مشتق ٹم الضمیر راجع إلی اللہ 
لأن ما بعدہ ینتظم إليه ویحتمل رجوعہ إئی الإله أیضاً لأن الله أصل اللہ فغبیانه مستلزم 
لبیانه وقیل اشتقاق إلە منکرأً وإرجاعہ إلی المعرف غلط إِذ لا معنی للاشتقاق مع لام 
التعریف ولمنافاته لقوله وو یجبرہ حقیقة آو بزعمه انتھی: والظاھر هو الاول إذ المراد 
الاشتقاق منا عو الأاخذ من أصل بنوع من التصرف فلا یضرہ اعتبار اللام قوله ولمنافاتہ 
لقوله وھو یجیرہ الخ . یعارض بأنە مناف لقول وھو محتجب عن الأبصار والارتفاع علی 
کل شء وعما لا یلیق ہل مناف لعباراتہ الاتیة کلھا سوی قوله وھو یجیرہ الخ . فما هو 
جوابکم فھو جوابنا وکون الکلام فی اللہ وأوفقیتہ لآکٹر عباراتہ الأتیة مرجح لکون الضمیر 
راجعاً إلی اللہ أر إلی الاله قوله من أله ہفتح الھمزة واللام کعبد وزناً ومعنی لما کان المراد 
بالاشتقاق الأخذ المذکور فذکر الماضی والمصدر سواء ولا وجە للقول بأن المضاف مقدر 
علی مذھب''' والکلام علی ظاھرہ علی مذھب آخر'". 

قولە: (الَھة) بفتح اللام مع مدھا (وألوعة وألوهیة) بضم اٹھمزۃ واللام فیھما وفتح 
الھاء في الأول بوزن صھوبة وکسرھا مع فتح الیاء المصدریة في الثاني فھڈہ الثلاثة مصادر 
إله (بمعنی عبد) فھی بمعنی عبادة وعبودۃ وعبودیة وبیٹھا غرق من وجه سیجيء فی إیاک 
تعبد فلا بقال ألومة مصدر فأيٍ حاجة إلی إلحاق الیاء المصدریة إلیھا بمعنی عبد بقتحتین 
فح إله فعال بمعتی مفعول مالوہ أي معبود بمعنی مستحق للعبادة فھو تعالی موصوف بهھ في 
الازل وکذا جمیع ما سیأتي سوی فوله وإله غیرہ ککتاب بمعنی مکتوب فھو اسم لا صفة 
علی ما فصلنا في توضیح الفاتحة وقد أوضحە ھنا مولانا منلاخسرو نقلاً عن شراح 
الکشاف فقول البعض فھو صفة مشبهھة ککتاب بمعنی مکتوب وأما بمعنی المؤتم به فغیر 
تام ذھب صاحب الکشاف إلی أن کلا من إله وتأله واستأله مشتق من الله ولما لزم اشتقاق 


نمی سورة الفا حة 


الفعل من غیر المصدر استشهھد عليه بقوله کما قیل استنوق واستحَٗغی الاشتقاق من 
الحجر والناقة ثم جعل الإله مشتقاً من إله بالکسر والمص عدل عنه إماظن,الاول فلان 
اشتقاق الفعل من الاعیان علی خلاف القیاس لا یصار إليه ما لم یقتضیه داع لّاسیما في 
الثلاثي المجرد فإنه في غایة الندرة کقولھم إبل إبالة بکسر الباء في الأول فعل ماضنوفتح 
الھمزۃ فی الثانی مشتق منە الاإبل إذا تائق في رعیة الإبل وأحسن القیام بمصالحھا وإِتا 
عدرله عن الثانی فلان الإله إذا کان بمعنی المعبود کما اعترف بهہ صاحب الکشاف کان 
مشتقاً من إلە بفتح اللام بمعنی عبد لا إله بکسر اللام بمعنی تحیر فإنه لا مناسبة بین مطلق 
المعبود وبین معٹی التحیر کذا فھم من تقریرعم لکن صاحب الکشاف بین مثناسبة بقوله 
وصیغة ھذا الاسم وصیفة قولھم إله إذا تحیر ومن أخواته وله وعله ینتظمھا معتی التحیر 
والدھشة وھذا القدر کاف في مطلق الاشتقاق نعم ما اختارہ المص اُسلم من التکلف قیل 
وذڈھب الإمام المرزوقی وصاحب المدارك إلی أن الإله مصدر کألھة وھو خلاف المشھور ولا 
وجه لما قیل عليه من أنه لم یوجد في اللغة مع أن الإمام المرزوقي إمام اأهلھا فکفی بە مقتدی 
انتھی . فلصاحب الکشاف أن یقول اُردنا بە المصدر حپن جعلناہ مشتقاً منه وأردنا بە اسماً 
بمعنی المألوہ إذا جعلناہ مشتقاً فیندفع الإشکال الأول کما اندفع الإڑشکال الثانی بالٹوجیه 
المذکور (ومته) أي من إله بمعنی عبد اشتقاق (تآله واستأله) أی تعبد واستعبد ولا یخفی أن تأله 
واستآله من المزیدات والمزید مشتق من الثٹلائی فاشتقاق تأله واستألہ من إله ظاعر لکن لما 
دعب صاحب الکشاف إلی أن إله وتآأله واستأله کل مٹھا مشتق من الال حاول الرد صریحاً 
فتعرض له وأیضاً نب بە علی أن معناھما تعبد راستعبد لا بمعنی صار إِلهاً کتحجر واستحجر 
بمعنی صار حجراً کما اختارہ صاحب الکشاف وینکشف ملە أن کل مزید لیس بمشتق من 
ماضي الثلائی إذ بعحضه لیس لہ ثلاٹی کتحجر فظھر حسن التعرض لبیان اشتقاقھما . 

قوله : (وقیل من اله) بکسر اللام (إذا تحیر) قائله جار اللہ العلامة وإنما مرضے لأن 
النزاع ہین آئمة اللغة إنما وقع في أن الاإلہ مشنق اشتقاقاً صغیراً أو لا ریشترط فيه بقاء معنی 
المشتق مله بتمامہ في المشتق ولذلك یرجح اشتقاق الفعل من المصدر علی عکسە ولیس 
معنی إِلہ بمعتی تحیر موجوداً في معنی الاإله فضلا عن أن یکون بتمامہ ولا فی معنی اللہ 
نعم یلزم ذلك المعتی المطابقي التحیر وھو خارج عن المسمی والاکتفاء به می الاشتقاق 
الصغیر بالمعنی اللازم غیر متعارف إلا أن یقال الکلام فيی مطلق الاشتقاق صغیراً کان آو 
کبیرا فحینٹذ یصح کلام الزمخشري ولعل لھذا جوزہ وإن مرضه ولم یحکم بہطلانه وکذا 
الکلام فی الاشتقاقات الائیة . 


فوله : (لآن العقول''' تحیر بالتفکر فی معرفتہ) فی کبریائه وسائر صفاته العلیة قائلین 


)١(‏ لان العقول تتحیر في معرفتہ أي معرفة المعبود أي الذي بعبد فاتخذ الناس آلھة شتی وزعم کل أن الحق 
ما هو عليه فکثر الضلال وفشا الباطل وقل النظر الصحیح روما یژدي إليه من الحق الصریح کذا في 
الحواشي الشریفیة وإنما جعل الضمیر إلی مطلق المعبود لن الکلام في اشتقاق الہ دون اللہ وکذا الحال 
فی الضحائر التی ستأتي کذا قیل ولا یخفی ما فیه۔ 
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سبحانك ما عرفناث حق معرفتك وھذا التحیر عین المعرفة کما قیل الج عن درك الاإدراك 
إِدراك ونسبه بعضھم إلی الصدیق الأکبر رضي اش تعالی عنه فھذا التحَیّر الناشیء من 
المعرفة تحیر الکاملین المکملین ونسبة التحیر إلی العقول مجاز لکونھا منشآ لاگیھذا التحیر 
غیر التحیر الذي عو معنی وله کما ستطلع عليه والتحیر المذکور لکونہ سبباً للعبوِق قدمہ 
علی ما بعدہ لمناسبته لما قبله . 

قوله : (أو من آلھت إلٰی فلان) أي وقیل اشتقاقه من آلھت إلی فلان (أي سکنت إلیه) 
سکن بمعنی استأنس وعدم الاضطراب وأما سکن فيه فلا پناسب ھنا ولھذا قال سکنت إليه 
احترازاً عن سکنت فيه . 

قوله: (لآن القلوب ثطمئن بذکرہ تعالی) أي علة لکون الإله مشتقاً من آلھت إلی 
فلان وقد عرفت أن الکلام في الاشتقاق الصغیر وھذا لا یفیدہ فلا بد من التزام أحد 
الأمرین إما تعمیم الاشتقاق إلی الصغیر والکبیر أو تعمیم المعلی المعتبر في الاشتقاق 
الصغیر إلی المعنی المطابقي والالتزامي وکلاھما خلاف الظاعر ولھذا مرضه أیضاأ ومعنی 
الاطمثنان الأئس ہه والاعتماد عليه والرجاء منە أو بذکر رحمثہ بعد القلق من خشیته أو 
بذکر دلائله الدالة علی وجودہ ووحدانیته أو بکلامە أي القرآن الذي هو أقوی المعجزات 
کذا قاله المص فی سورۃ الرعد والمعنی الأول هو المناسب هنا کما پژیدہ قوله فی سور 
الفجر النفس المطمئنة ھی الئی اطمأنت بذکر اللہ فإن النفس تترقی في سلسلة الاأسباب 
والمسببات إلی الواجب لذاتہ''' وتستقر دون معرفتہ وتستغني بہ عن غیرہ انتھی ۔ فالمراد 
بذکر اللہ معرفتہ کما آشار إليه بقولە (والأرواح تسکن إلی معرفته تعالی) أي من الاضطراب 
الحاصل من الترقی فی سلسلة الأسباب والمسببات بمعرفته واطمتنان النفس والقلب مجاز 
کما فی الأساس إلا أنه شاع حتی صار ملحقاً بالحقیقة في استقرارھا بزوال القلق 
والاضطراب فلو قال لأن القلوب لا تطمئن إلا بذکرہ والآرواح لا تسکن إِلا بمعرفته إشارةۃ 
إلی الحصر کما فی قولە: ڈٛآلا بذکر اللہ تطمتن القلوب4 [الرعد: ۲۸] لکان أولی والقصر 
المستفاد من تقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي لا یفید الحصر المطلوب هنا ثم المراد 
بالقلب ھنا الروح وجملة والآرواح الخ. تفسیر لما قبلھا علی سبیل الترتیب الارواح ناظرۃ 
إلی القلوب والسکون إلی الاطنثنان والمعرفة إلی الذکر وھذا ترتیب أنیق وسبك رشیق قیل 
ٹم إن جریان ھذین الوجھین في المعبودات الباطلة باعتبار إن عبدتھم تحیر فیھا عقولھم 
القاصرة وسکن إِلیھا قلوبھم القاسیة انتھی وھذا إنما یحتاج إليه إذا کان المقصود بیان 
اشتقاق إلە منکراً کما اختارہ البعض أو اشتقاق الله معرفاً ہلا اعتبار الْٰلبة وأما إذا کان 
المراد بیانِْ اشتقاق لفظة اللہ کما هو الظاعر وھو مختار مولانا منلاخسرو فلا یحتاج إلی 


)١(‏ قولہ وتستقر دون معرفتہ أي عندھما ومن لوازم ھذہ المعرفة التسلیم لە منقاداً بزمام الطاعة والصبر علی 
الہلے وائسکوئة تحت أھرہ وقضائ ویزول اضطرابھا بسبب ععارضة الشھوات والکدورات وح تصل 
الروح بنور المعرفة إِلی مستفرھا في مقعد صدق اللھم اجعلنا من الواصلین ولا تجعلتا من المحجوبین . 


ۂ٤۱-۱ۂےةن->ے-_م_ے۔ہے.,ے,مر,ز____-__  .......‏ ہہ سورۃالفاغة 
ھذا التکلف وھذا المقام لا یخلو عن کدر فإنه لو قیل إن الکلام فی ا ُحَتقاق اللہ برد عليه 
أنه لا معنی للاشتقاق مع لام التعریف فضلاً عن اشتقاق لفظة الل وأیضاً لاٴيَِائہه قوله وھو 
یجیرہ حقیقة أو یزعمه ولو قیل إن المقصود ببان اشتقاق إله منکرآ لکونە أصلهَهادیرد عليه 
الہ لا بلائمه اکثر العبارۃ الأتَیة إلا بالتکلفات الباردةۃ وھذا الأخیر هو المختار الائیر 
والکشاف آکثر کلامه عنا ناظر إليه فیلزم التکلفات البعیدة وقد قیل أیضاً فی دفعه لا ییعد ا 
یکون ملحوظ واضع اللغة غيی وضع إلہ''' للمعبود اطمثنان القلرب بذکر المعبود الحق لما 
مر من الحصر ئم استعمل في الالھة الباطلة بعد عبادتھا علی زعمھم أو لاعتراف الکل ہە 
کما مر من أن الکفرة وإن أٹبتوا شرکاء معترفون بأآنه تعالی إله الالهة وأعظمھا انتھیء وفیه 
ما لا یخفی إذ الکلام فی إطلاق الاإله بھذا الاشتقاق علی المعبودات الباطلة ولا یفید في 
دفع الإشکال المذکور اعترافھم المزبور والوجه الأول من أنە لا یبعد أُن یکون ملحوظ 
واضع اللغة عو المعول عليه وآما قوله أو لاعترافه فینبغی أُن لا یتعرض لە وبھذا الوجھ 
یندقع الڑاشکال عن جمیع الاحتمالات . 

قوله: (أو من إله) بکسر اللام أیضاً (إذا فزع من آمر) أي لاجل أمر (لزل عليه) غفمن 
تعلیلیة کقولہ تعالی: ٭ٛمما خطیئاتھم أغرقواچ (نوح : ]٢‏ وفزع بمعنی التجاً واستغاث 
بقرینة إذ العائذ یفزع لبە ولو مال آو إله مشتق من إلە إذا فزع إليه من آمر الخ لکان أصرح 
في البیان فحینثدٍِ یکون إله فعال بمعنی مفعول أي مفزوع إليه ففيه حذف وإیصال وھذا من 

قوله: (وآلھه) بالھمزۃ الممدودۃ ماض من الأفعال أصله أألھه فصار بقلب الھمزۃ أَلفاً 
آلھه فالھمزۃ للسلب إذ لمعنی خلصه عما یخافه وأزاله عنه قیل لم یرد المص بقولہ (وآلھة 
غیرہ) بیان عبدأً آخر للاشتقاق وإلا لقال أو من آلهه کما فی أخواته کیف ولا یتصور اشتقاق 
الام افیسیل آکرہ جوا ماظا سی ( اک از تو الات (لا آہ لام نَا دا 
الاعتبار یمکن القول بأخذ الله من إله کما یقال الوجه من المواجھة باعتبار آتھا لازمة لە 
فالمقصود ان تحقق العلاقة ہین الإله وہین إله بالکسر مستلزم لتحقق العلاقة بینە وبین لازمہ 
فکانہ مشتق من مجموع إله بمعنی فزع وآلھه بمعنی (أجارہ) ولذلك جمع بینھما في بیان 
وجه الاشتقاق أیضا” فقال (إذ العاتذ یفزع إليه) إذ الأول ناظر إلی معئی إله بالکسر 
والثاني ناظر إلی إلھه فالإله مفزوع إلیه ومجیر انٹھی. فیکون الإله علی الوجه الآخیر فعالا 
من الأفعال بمعنی المفعل لکنەه لا ضیر فيه لن العرض بیان کثرةۃ مجرےء مادته فی معنی 
الفزع وما یتبعه لا بیان الاشتقاق کما عرفت . ۱ 


)١(‏ ویقرب من ھذا الوجه أن یقال الواضع وضع إلھا أو الإله ثلمعبود باعتبار تحقق ھذہ المعاني من تحیر 
العقول رنحوہ فی بعض إفرادہ الڈی ھو المعبود بالحی تقدس ذات٭, 

)٢(‏ وایضاً لا رجە لکون الأصل مشتقاً من غیر عا اشتق منە الفرع ولا لکونھما من أصل واحد بل المتعارف 
اعتبار اشتقاق الأصل ولا یطلب اشتقاق الفرع . 


بورةافاقظ __ . ............. >-.ة:ے.ےم..._._ ‏ چ٭6ك-. ‏ .--۔ ۱۹٥‏ 


قوله: (وھو یجیرہ ‏ حقیقة) وعو المعبود بالحق (أو بزعمه) بن مالزايی علی الأفصح 
ویجوز الضم والکسر بمعنی الاعتقاد و ہو رسس مو مقابل للحقیقة 
وھو المعبود بالیاطل فإن العائذ إليه یزعم أنه مجیر وفيه إشارۃ إلی أن ضمیر:٢؟شتقاقہ‏ لإله 
منکرأً ولھذا قیل وإنما قال ذلك لیطرد وجه التسمیة فی إله الباطل أیضاً فإن الکلام في 
اشتقاق إله کما عرفت بخلاف الوجوہ الآخر فإنھا جاریة فيه حقیقة فإن الکفار علَزہ 
وتحیرت فيه عقولھم القاصرةۃ وسکنت إ|ليه قلوبھم ویفزعون إِليه انتھی والکل منظور فیه فإن 
الکفار لا یعبدوئھم إلا لیقربوھم إلی اللہ زلفی وھم یعرفون حقیقة ما عبدوہ وصفتہ فما 
معنی التحیر وإن آراد بە معنی الآخر لا مساس لہ لہیان وجه اشتقاق الاإِله من عذہ الوجوہ 
ونزعھمڈ'' إلیھا لجعلھم وسیلة إلی الفزع إلی الذات العلیة والمعہود بالحق الأعلی وکذا 
الکلام فی الاطمثنان وکل ما دکرنا اطق بە القرآن والأحسن ما قیل من أن کلا من الوجھین 
ناظر إلی الحق بناء علی إرجاع ضمیر اشتقاقه لل فإنه تعالی لا یجیر کل أحد لکن کل اأحد 
یزعم ذلك اٹھی . فالوجوہ الآخر إذا معن النظر فیھا یظھر أنھا مختصة بالاله الحق . 

قوله: (أو من إله) بکسر اللام أ٘یضاً (الفصیل |إذا أولع ہأمہ) الفصیل رضیع الإبل أو 
ولد الناقة إذا فصل عن أمه فحبنثذِ یکون حریصاً علیھا رمشتاقاً إلیھا وأولع بمعنی لازم 
محیتھا وأولع علی المبنی للمفعول فإنہ متعد ومعناہ أنه جعل والعاً مشتاقاً إلبھا بسبب فصله 
عنھا وتخصیص الکلام بولد الناقة مع أُن کل ولد حاله كذلك عند الانفصال عن أمه لان 
الفصیل مختص بە لغة ۔ 

قوله: (إذ العباد) بکسر الْعین وفتح الباء المخففة جمع عبد إِذ العباد کلھم (یولعون) 
أي یلتجئون (إليه) تعالی أخیارھم وأشرارمم وجوز ضم عینه وتشدید بائه علی أله جمع 
عابد وھو ضعیف فإنھم یولعون إليه تعالی (بالتضرع) في السراء والضراء (في الشدائد) 
والمعنی إِذ العباد یولعون بفتح اللام أي یجعلون والعین مشتقین إلی لطفه والإنجاء عما 
یخافون والإعطاء لما یرجون فالإله حینثذٍ بمعنی متضرع إليه بالحذف والإیصال ولم 
یتعرض للمعبود بالباطل لما ذکرنا. 

فوله: (أو من ولە) أي الإله مشتق من ولە بفتح الواو وکسر اللام (إذا تحیر وتخبط 


تولهہ: وھو یجیرہ حقیقة أو بزعمه الاول فی المعبود بالحق والثاني في الباطل . 

قوله: إذا أولع بأمه لفظ أولع علی صیغة المبنی للمفعول بمعنی حرص وکذا بناء یولعون 
علی صیغة المجھول . 

قوله: أو من ولە إذا تحیر ھذا بدل علی أن الھمزۃ فی إله في قوله وقیل من إله إذا تحیر 


)١(‏ قال ال تعالی طدعوا اللہ مخلصین لە الدین4 قال المص فی تفسیرہ من غیر اشراك لتراجع الفطرة وزوال 
المعارض من شدۃ الخوف انٹھی فکیف یفال إنھم یفزعون إليه مع ان القرآن ناطق بخلافه تجاوز اللہ 
تعالی عنا وعنھم۔ 


7 -_۔۔۔۔۔---۔.سسسستٹسیٹ سس ےہ ہہ سے تْورة الفاحة 


عقله) فیه إشارة إلی أن التحیر المعتبر فی ولە عو الناشیء''' من تخبط“اَلقل وفرط الجھالة 
فإن المحرومین من لذة المعرفة لوقوعھم في ظلمات وتيیه الضلالة وبوادیٰٗالجھالة کأنھم 
فقدوا عقولھم کالذي یتخبطه الشیطان التخبط التفعل من الخبط وھو الضرَظط بالاأرض 
ونحوہ آرید بە فساد العقل من الخباطة بالضم وھی شوء کالجنون ولا یخفی أن ھذا:الْفحیر 
لا یلیق [إسنادہ إلی العارفین فلا جرم أن المراد المحرومون من الجاھلین وأما ما سبق فو 
مختص بالعارقین الکاملین بقرینة قوله فی معرفته ولك أن تجعلە عاماً وعلی التقدیرین 
فالتقابل تام حسن ولم یصب من قال لم یذکر وجھه اکتفاء ہما سبق من قوله إذ العقول 
تتحیر في معرفته وفيه تصریح بأن کلا من إله ووله لغة برأسھا کما ذکرہ النسغي 
والسجاوندي لا أن أصل إلە وله کما ذکرہ شراح الکشاف انتھی ولم ینظر إلی قوله وتخبط 
عقله فإنه وجه التحیر لا ما سبق کما أوضحناہ۔ 

قوله: (وکان أصله ولاہ فقلبت الواو عممزة لامتثقال الکسر علیھا استثقال الضمۂ) إنما 
قال بلفظ التشبیه لان أصله لم یثیت في الاستعمال فھو قیاس محض کذا قیل وفی التوضیح 
لا یجري القیاس فی اللغة وھذا قیاس فی اللغة فلا یعبأً به وقال مولانا منلاخسرو وإنما قال 
وکان أصله ولاہ لن مصدر ولە''' وله بفتح اللام وولھان ولم یشتھر ولاء مصدر ولە انتھی 
یشبر إلی أآنه مصدر لکنە غیر مشتھر ویرد عليه أن الھا أصله ولاہ فعال بمعنی المفعول 
والوجوہ مبنیة عليه فکیف یکون مصدراً غیر مشتھر . 

قوله: (في وجوہ) حیث قلبت الواو عمزۃ لللنقل فصار أجوہ قوله (وقیل إله) عطف 
فا گاج راس ساس ہخی ت لال رما کات اعھسر سار یھ فافا 
وأشاح) نظیر لما نحن فیه فان آصلھما وعاء وھو الظرف ووشاح وھو حلي تشدہ المرأۃ 
علی صدرعا قلبت واوھا ممزۃ للاسثقال . 


قوله: (ویردہ الجمع علی آلھة دون أوالھة) رجه الرد أن جمع التکسیر کالتصغیر برد 


قوله: وقیل إله کإعاءان عمزته مثقلیة عن الواو لکن یرد ھذا جمعه علی آلھة دون آولھة فإن 
الجمع یرد الحروف المنقلبة علی اصولھا. 

قوله: وقیل أصله لاء عطف علی قولہ والل أصلە إله فعلی ھذا وجە قطع الھمزۃ في یا اللہ 
الاستغناء بالتعریف الندائی عن التعریف باللام علی ما سبق فیکون الألف واللام ہمنزلة جزء الکلمة 
لکونہ ھکذا محلی ہاللام علمه فھمزته کانت بمنزلة الھمزۃ فی یا أحد عذا فی النداء وفي غیر النداء 
ملاحظ آصله وإن کان الأن مھجوراً مرفوضا. 


)١(‏ ہقي الکلام فی وجہ التخصیص لعل وجھەه أن المص اطلع علی أُن إٍله بمعلی التحیر الناشیء من أمر 
مرضی وولە بمعلی التحیر المسببِ عن أمر ردي إما فی اللعة آو ھی استعمال العرف. 

)٢(‏ کون لاء مصدراً لھڈا الفعل لم یذکر فی الکتب المعھردة ولعل المص ظفر بنقل کذا قیل وکذا الاعتذار 
مما قیل إت لاہ یليە لم یلیت فی اللغة ۔ 


رڈلفاحةۃ . ہ ‏ .ے....._._.×. . .۔ ‏ .٠۲۷ا‏ 
الأاشیاء إلی أصلھا فلو کان أصله ذلك لسمع فيه آولھة کأوعیة فلا 'جکون أصله ولا فلا 
یحسن أن یقال إنە مشتق من ولە إلا أن یعتذر کما قیل بأنه لترهم کون الهَکّڑٰۃ اصلا لعدم 
استعمال ولاہ وفیە ما لا بخفی!۶. 

قوله: (وقیل أصلہ لاہ) ھذا عطف علی واللہ أصلہ إِله لما بین أن أاصل الل إله ھَمزتہ 
أصلیة وذکر فی اشتقاقہ احتمالات خمسة ثم أشار إلی أُن ھممزته مقلوبة من الواو کما ذھب إِلِيه 
بعض مع تزییفه حاول بیان قول آخر لأصل لفظة الل فقیل وقیل أصله لاہ الضمیر راجع إلی اللہ 
لا إلی الآلاء وإن جاز لاستلزامہ ذلك لکنە خلاف السوق فھو فی الأصل (مصدر لاہ یليه لیھا 
ولاهاً) بمعنی الفاعل لا بمعنی المفعول کما أوهمته عبارة المص أي المحتجب والمرتفع 
وأدخلت عليه اللام وصار علماً له تعالی بالغلبة فصارت اللام جزءاً من الکلمة کما فی النجم 
وإنما مرضه إذ لا بظھر حینکذِ وجه قطع الھمزۃ فإنه لا یکون حینثدِ عوضاً عن الحرف الأصلي 
وقد یعتذر بما مر من ان وجه قطع الھمزة فی حالة النداء حیدثذْ آنه ینوي بە الوقف علی حرف 
النداء تفخیماً للاسم ولا یخفی عا فیه لان تفخیم الاسم یقتضي ذلك في غیر النداء أأیضاً وقیل 
لما استغنی عن التعریف اللامي في صورة النداء تمحضت اللام للجزئیة فلو حذفت الالف کان 
حذف جزء الکلمة وفی غیر النداء فیە شائبة التعریف ولذا یقال هو اللہ بإسقاط اآلھمزۃ في الدرج 
انتھی قد عرفت عا فيه فتذکر . 

قوله: (إذا احتجب وارتفشع) وما ثبت فی اللغة لاہ یليە لیھا''' إذا احتجب ولاہ یلوہ 
إِذا ارتفع رالمص رحمه ال تعالی جعلھما أي الارتفاع والاحتجاب معنیین من عادة واحدۃة 
وبینھما علی طریق اللف والنشر وھو ظاھر ولیس المراد أنہ مستعمل فیھما مع بناء علی 
مذھبه فی المشترك بل لصحة النقل'''. من کل منھما وھذا المذھب منقول عن سیبویه بناء 
علی ما حقق في کتب اللغة وقال ابن خروف أنه من لفظ متوھم کتاب أو عو مقلوب من 
وله لأن باب لوہ ولیە لیس فی العربِ کما قاله السیوطي وقیل لاہ یلیه بمعنی ارتفع لیس 
بلغة کذا قیل فی الصحاح جوز سیہویە ان یکون لاہ اأصل اللہ أدخل عليه الأالف فجری 
مجری اسم العلم کالعباس والحسن إلا أنه لم یخالف الأعلام حبث کان صفة. 

قوله: (األه تعالی محجوب عن |دراك الأبصار ومرتفع علی کل شیء وعما لا یلیق 
بھ) فیە مسامحة والأولی محتجب کما قال أولاً |ذا احتجب الخ . لأن المحجوب مقھور لا 
یلیق بذاته ولا یقال إنه یردہ قوله تعالی: لکلا إٹھم عن ربھم یومثذِ لمحجوبون4 
[المطغفٰین : )۷٥‏ لائه فی شان المخلوق لا فی الخالق وتصدی بعضھم لتصحیحہ بأن 
احتجابه تعالی عن إدراك الأبصار إنما یئشأ عن ذاتہ فكأئه جعل ذاته مستوراً ومحجوبا 
انتھی . إن أراد بە أنە مقتضی الذات لزم ان لا یدرك بالأبصار فی النشأۃ الأخری للإخبار 


() فإنه إذا لم یستعمل ولاہ فمن أبن بعلم أنہ أصله إِلە مع آن اشتقاقہ من جنس مادتہ شائع ذائع ۔ 
)٢(‏ لیھا بوزن طلباً بیان لأصله فقلبت الیاء ألفاً فصار لاعاً وقیل أصاه را أولوعا کما فی الدر المصون ۔ 
(۳) آي إلی اللہ من معنی الارتفاع والاحتجاب . 


۸۔ح ۔د.د.دے_.......... ...>> ٭ے سور الفاحة 
وإلا فلا یلزم منە دوام الحجاب خصوصا للأاحباب ہل الأولی أن یق إنه عفوۃ من قلم 
الناسخ الأول وأول کلامه قرینة علی ھذا الاحتمال المعول عليه. 

مس مسر مہ سی مم سو وا ےم و جو اس ا 
من أبي رباح . یسمعھا لاھه الکبار) الحلفة واحد الحلف أي القسم وأبو رباح بفتتالراء 
والباء الموحدة اسم رجل والکبار بضم الکاف وتخفیف الباء بمعنی العظیم وت 
عو و دارم کسر ےتا دسسعدہ 
ضبیعة وکان قتل رجلاً من بنی سعد بن ثعلبة فسالوہ أن یحلف أو بدیة فحلف ئم قتل بعد 
حلقه قضریته العرب مثلا لما لا یغنی من الحلف کما قاله این درید فی شرح دیوان الأعشی 
واسم الشاعر الأعشی والمراد بلاهه الکبار ضمه وجه الشھادة أن الضرورۃ رد الأشیاء إلی 
اصلھا وھذا مراد القائل المذکور ویرد عليه أن لاهاً ھنا للضرورۃ أصلء الإله فخفف 
للضرورۃ ولا بقال فی سعة الکلام فأمر الشھادۃ لیس بتام ومن هذا زیفه المص قیل 
والاستشھاد بالقراءة الشاہٰة أُولی انتھی . والقراءة الْسادة لا تعد قرانا فکثرۃ دوران إله 
واستعمال الإله فی المعبود إطلاقہ عليه تعالی یرجح الحکم بأن أصله إله. 

قولە : (وقیل علم!'' لذانه المخصوصةۃ) ھذا عطف علی قولە واللہ أصلہ إله أي آنه 
اسم علم لذاته تعالی ابتداء لیس لە أُصل واشتقاق والفرق بین المعطوف والمعطوف عليه 


قوله: کحلفة من آبي رباح بفتح الراء أي کجماعة جلسوا حول أبي رباح یشھدھا أي یحضر 
تلك الجماعة لامه الکبار أي لاہ ابی رباح وھو صنمه اتی اتخذ الیا النکبار بضم الکاف 
وتخفیف الباء بمعنی الکبیر المتبالغ غي الکبر. 

قوله: وقیل علم لذانہ المخصوص عطف علی قولە واشتقافه من إِله والمعنی وقیل لا اشتفاق لە 
بل هو علم لذانہ المخصوص لا علی قولە والل أصلە إلە لان في المعطوف عليه ما یغني عنه وھر فولہ 
إلا أله مختص بالمعبود بالحق فعلی ھذا یکون کزید وعمرو في أن الاشتقاق لە علی ما قال صاحب 
الکشاف فإن قلت اسم هو أم صفة قلت ہل اسم غیر صفة ألا تراكه تصفه ولا تصف بە لا تقول شيء إله 
کما تقول شوء رجل وتقول إله واحد صمد کما تقول رجل کریم خیر فإِن صفاته تعالی لا بد لھا من 
موصوف تجري عليه فلو جعلتھا کلھا صفات بقیت غیر جاریة علی اسم موصوف بھا وھذا محال وجه 
الاستحالة أنه حینثلٍ یلزم أن العرب لم تبق شیتاً من الأشیاء المعتبرۃ الاسمیة باسم ولم تسم خالق 
الأشیاء وموجدھا قوله ولا یصلح لە مما یطلق عليه سواہ أي لا یصلح لأن یکون اسما لذانه 
المخصوص سوی لفظة اللہ لعدم ظھور معنی الصفة فيه بخلاف سائر أسمائه الحسنی کالحي والقادر 
والمرید والخالق والرازق الخ لان کل واحد منھا صفات مشتقة لا خفاء فی . 


)١(‏ قیل وحکي أن الأشعري رأی في المنام فقال غفر اللہ لقولي بعلمیة اللہ وأقول هو الحق اللائق بکمال 
التعظیم صوناً لھذا الاسم الأاعظم من أن یکون ملعبة لأصحاب الأقوال انتھی ولا یخفی أن المنام لا 
یکون من أسباب الحلم لغیر الأنبیاء علیھم السلام واستنصاط المعاني اللطلےفۃ بملاحظه الاشتقاقف عین 
تعظیم الاسم الاعظم وعن ھذا اختارہ المصلف رال اعلم . 


سورة الفائحة _.سسرسلسعےس..س سس ہس ہہ . ۹ ؟!۱ 
ان کرنە علماً بالغلبة فی المعطوف عليه والمعطوف علماً ابتداء أي علمٗھرتجل غیر منقول 
ولا یغنی أحدھما عن الآخر فلا اختلاف نی العطف قال منلاخسرو ھنذا بٌتالق تلمذھب ثان 
ذھب إليه الخلیل والزجاج واختارہ الإمام ونسبه إلی سیبویه والأصولیین والفقھال''' انتھی 
ولعہل ھذہ روایة آخری من سیہویە إذ قد مر النقل عنه أنه ذہب إلی ان اللہ مشتق ى لاہ 
استعمل'''' الذات فيه بمعنی الحقیقة لأنه ورد عليه إطلاقه فی الحدیث الصحیح للا 
تتفکروا فی ذاته فلا وجه لإنکار إطلاقه عليه تعالی بل ذلك الاطلاق رہما یدعی الإ جماع 
فیه لأن کلام السلف والخلف ناطق بإطلافه والإنکار مکابرۃ صریحة . 

قولہ: (لأنه یوصف ولا یوصف بە) وھذا من إمارة کونە من الأعلام المرتجلة وفيه ما 
لا یخفی یظھر من کلام المص عليه فإنہ*” لو سلمت دلالته علی العلمیة ثدل علی العلمیة 
مطلقا لا علی العلمیة المرنجلة من غیر غلبة . 

قولە: (ولأنہ لا بد له من اسم تجري عليه صفاته ولا تصلح لە مما یطلق عليه سواہ) 
فإن قیام الصفات في الخارج کما بحتاج إلی وجود الموصوف کذلك یحتاج في إجراء 
الصفات عليه فی الألفاظ إلی وجود الاسم الدال علی ذات الموصروف سواء کان مختصاً بہ 
أو لا إذ الوجود اللفظی بمثابة الوجوہ العینی فعلم من ھذا التقریر أُنْ هذا الدلیل یفید 
الاسمیة لا العلمیة مع اُٹھا هو المدعي ولو سلمت دلالته علی العلمیة فلا نسلم دلائت علی 
العلمیة المرتجلة والقول بأن کونە علماً منقولا من الوصفیة لا یكفي لا بد لە من بیان ولو 
قیل فی بیانە إذ لا بد له من اسم في أصل الوضع یجري عليیه لکان کالمصادرۃ علی 
المطلوب لأن ھذا أول المسألة وکذا قولھم العرب ما أعملوا شیئاً إلا وضعوا لە اسما 
تجري عليه صفاته ٹکیف أأعملوا خالق الأشیاء ولم یوضعوا لە اسماً کلام إقناعي إِذ 
الاستقراء التام مشکل والناقص غیر مفید علی أنه لم یھملوا رأسا بل أھملوا وضع علم 
مرتجل لما سیاتی فیکفی العلم المنقول کما اختارہ معظم الفحول . 

قولە: (ولأنه لو کان وصفاً) هذا أقری الورجوہ وأٹبتھا توضیح الدلیل أنە لو کان وصفاً 
لکان مثل الرحمن من الصفات العالبة (فلم یکن قول لا إلە إلا الله توحیدا) أي مفیدا 
للتوحید (مٹل لا إله إلا الرحمن) وھذا خلاف الإجماع والسبب في ذلك أنه لو کان صفة 
کان مدلوله المعنی دون الذات المعینة (فإله لا یمنع الشركة) حاصله لو لم یکن علماً للفرد 
الموجود لا یملع الشرکة فنفيی وجود المعبود بالحق أولاّ ثم الإئبات للمفھوم الكلي لا یمنع 
الشرکة فلا یفید التوحید وإن اختصت فی الاستعمال ہذاته تعالی باعتبار الغلبة بخلاف ما 


)١(‏ قیل ومن الفقھاء نسب إلی محمد ہن الحسن الشیاني ومن أمل الحدیث إلی الشافعي ومن المفسرین إلی 
الٰحہسن بن الفضل الہجیلي . ۱ 

(۲) استعمل الذّات ما الفائدة في ذکر الذات فلم لم یقل وقیل علم لہ تعالی مح آنہ اخصر۔ 

(۳) لو سلمت دلالتہ علی العلعیة فیه إشارۃ إِلی أن نفي الوصفیة لا یستلزم العلمیة لجواز کوله جتاً مشابھا . 
بالوصف إڈ لا بورصف بە أیضاً۔ 


-_-(٣‏ ہی پے ےمم ى۳ ہہ ہو رڈالناجة 
إذا کان علماً مرتجلا فإنه یکون مدلوله الذات المعینة فیفید التوحید وبیضرہ تعقله بوجه 
کلي فإت تعقل الجزئي بوجهە کلي لا یستلزم کلیة المعلوم واستوضح'بعموم الوضع 
وخصوص الموضوع له وجزئیتہ فاندفع ما قیل إنه لو کفی في التوحید اختصاص:المستٹنی 
بذاته فی الواقع فقولنا لا إله إلا الرحمن أیضاً توحید وإن لم یکف واقتضی ما یفیدہ لِیحیٹ 
لا یجوز العقل الشرکة لم یکن لا إلە إلا اللہ توحیداً لأن الله تعالی لا یحضر ذاته علی وج 
العشخے '' وجھ الاندفاع هو أآن عدم الا حضار علی وجه التشخص یقتضي ان یکون 
الا(حضار أمراً کلیا لا أن یکون المحضر أمراً کلیاً وتجویز الشرکة إتما یترنب علی الثانی 
واستوضح بزید فإن إدراکه قبل الرؤیة علی وجه کلي مع أنه جزئيی حقیقي والغلط نشأً من 
اشتباہ العارض بالمعروض فیکون المسٹٹنی حیثلٍ أي حین کونە علماً للفرد الموجود واحداً 
معیناً فی نفسه وجزئیاً حقیقیاً بحیث لا یقبل الشرکة أصلا وإن لم یحصل في عقولنا إلا 
علی وجه کلی کإدراك زید قبل رؤیته والفرق بین کون المفھوم الكلي منحصراً في فرد في 
الخارج اتفاقاً وہین کون المفھوم الکكلي منحصراً في فرد معین بالوضع واضح فلا حاجة إلی 
ما نقل''' عن المصلف في الھامش حیث قال وفيه نظر لجواز أن یکون التوحید مستفاداً من 
الشرع أو من القرائن انتھی. لن المراد کون اللفظ مفیداً للتوحید بحسب د؛لالة اللفظ وقد 
بان تحققه ولھذا اعتبر الشارع جعل لا إله إلا اللہ توحیدا دون لا إلہ إلا الرحمنٰ فلو غیل 
کرن لا إلە إلا اللہ توحیداً لجعل الشارع إباہ توحیداً لکان فيه شائبة الدور*”' علی أن قولہ 
الآتی وعدم تطرق الشرکۂ إليه لا یلائم ھذا المنقول''' وقیل الحق أُن یجاب إحضارہ 
تعالی شأنه علی الوجه المذکور تکلیف ہما لا یطاق فالمطلوب إحضارہ علی وجە کليی 
ینحصر في فرد وعدم حصول التوحید بالرحمن لاطلاقه مضافاً إلی غیرہ کرحمن الیمامة 
انتھی . إن أراد وجھا کلیأً پنحصر فی فرد معین بالوضع فھو راجع إلی ما ذکر لا وجە مغایر 
لە وإن أراد وجھاً کلیاً پنحصر فی فرد غي الخارج بدون الوضع فلا یفید التوحید لما مز 
توضیحه وتقدیر الخبر موجود أو ممکن*' فلا یلیق بحثہ بھذا المقام. 

قوله: (والأظھر أله وصف) وفی نسخة والحق بدل والأظھر قیل إنه مذھب ٹالٹ 


)١(‏ قال بعض المحققین لم یعنبر قید بعیتە فی تعریف العلم واعتیر ان یکون موضوعاً لمعنی مختص بشخص 
معین فحینثذِ لا اشکال في کون اللہ علعاً انتھی ومن اعتیر قید بعیته فقد آشکل الأمر عليه بتسمیته من 
ولد ل ولد غائب عنه فما هو جوابہ فھو جواہنا. 

. وھذا المنقول تقله میر صدر من المص ولم ینقله غیرہ واللہ اعلم بصحتة‎ )٢( 

(۳) إذ الشرع یتوقف علی التوحید فلو توقف التوحید علی الشرع لزم الدور إِلا أن یقال إِن المختار آن 
التوحید معلوم من الشرع عند الشافعي. 

)٤(‏ إذ قوله وعدم تطرق الشرکة یقتضي أَنه کالعلم المرتجل في عدم تطرق الشرکة فیکوٹ اللفظ مفیدا 
للتوحید بحسب دلالة اللفظ فالمنقول منە بوھم خلافہ ۔ 

)٥(‏ یعني اختلفوا فيی خیر لا إله إلا ال والبعض اختار کونە موجوداً والآخر کوئە ممکناً وله تحقیق لا یلیق 
بھذا المقام وسیجوء بیائه إن شاء اللہ تعالی فی آیة الكرسي. 


سورۃ الفاتحة ۱ ۹ك 
وقیل بل هو المذعب الأول وھو ألظ ویؤیدہ قوله ولآن معنی الاشنقَاق الخ ولو کان ھذا 
مذھباً الا مغایراً لما سبق لما تعرض للاشتقاق المذکور ساہقأً فتعرضہ قریْتگخجلی أنە المراد 
ھنا ولذا قیل ھذا إثبات لکونەہ وصفاً مشتقاً علی أحد الوجوہ السابقة مع الْجوّالكِ عن أدلة 
کونە علماً لذاته أي علماً مرتجلاً غیر منقول لکن ما نقلثاہ مه قدس سرہ فی حلٌاافاتحة 
الکتاب یقتضي أُن یقال إنه اسم لا وصف لأنه لا یقع صفة''' فلا یقال شيء إله بل یَقِع 
موصوفاً ویقال إنە إِلَّه واحد مع کثرۃ دورانه علی الألسنة نظیرہ کتاب وإمام إلا أن یقال إن 
المصنف لا یسلم ما ذکرہ قدس سرہ کما قیل أو لما کان إله اسماً مشابهھاً ثلصفة عبر 
المصنف بالوصف مبالغة کأنه قال والأظھر أآنه اسم مشاہ للوصف (قي الأصل) وبالجملة 
مراد المصنف تزییف للقول بعدم الاشتقاق سواء کان اسماً مشابهھاً للصفة أو صفة فلذا لم 
یتعرض فیما سبق لکوئه اسما أو صفة وھنا أشار إلی کلا الاحتمالین بقوله والأظھر فإنه 
کالصریح في ظھور کونە اسماً مشتقاً عندہ وجە الأظھریة إنه لما کان المعنی الوصمٰي 
متبادرً فی أصله فحمله علی الوصف آولی من الحمل علی کونە اسماً مشابھاً للوصف 
کیف وقد أنکرہ'''' ہعض العلماء رأساً هھذا إذا جعل المفضل عليه کونہ اسماً مشابھاً لە وأما 
إذا جعل المفضل عليه کونە علماً مرتجلاً کما هو ألظ من سوق الکلام فلا إشارة فی کلام 
إلی کونّه اسنا مذکورأً بل یقال إنە ممن أنکرہ رأُساً ثم حاول بىان رد المحذورات الكثلائة 
علی اعتبار کونہ وصفاً بحیث یتضمن الجواب عن ادلة العلمیة فقال (لكنه لما غلب عليه 
بحیث لا یستعمل في غیرہ وصار کالعلم) الغلبة علی قسمین تحقیقیة وعي عبارہ عن ان 
یستعمل اللفظ أولا في معنی ثم غلب علی شخص معین وتقدیریة وعي عبارة عن أُن لا 
یستعمل اللفظ من ابتداء وضعه فی غیر ذلك المعئی لکن مقتضی القیاس ان یستعمل في 
غیرہ فلما کانت الغلبة محتملة للمعئیین أراد بیان ان المراد ھنا الغلبة التقدیریة فقال وصار 
علماً أي وصار فی إفادة التعیبن کالعلم المرتجل فلو قال لم یستعمل فی غیرہ أصلاً لکان 
آظھر فی الاإشارۃ إلی الغلبة التقدیریة . 

قوله: (مثل الثٹریا) فإنھا فی الأاصل ورصف لاٹھا تصخیر ثروی برتا سکری اث 
ٹروان بمعنی کثیر العدد من الٹروۃ بمعنی کثرۃ العدد ثم صار علما للکوکب لکٹرة کواکِه 
وکواکبہ ستة آو سبعة المخصوص بالغلبة التقدیریة إذ لم یستعمل من ابتداء وضعه فی غیر 


قولە: مثل الٹریا والصعق الٹریا فی الأصل کل من اتصف بالٹروۃ وھي الغنی ثم غلب علی 
الکواکب المجتمعة المسماة ببنات النعش الصغری والصعق کل من أصابته الصاعقة ثم غلب علی 
خوبلد بن عمرو بن کلاب واللام فیھما لازعة لا تنزع عٹھما. 


)١(‏ إذ منشأ الحصر في الأول عدم وجود الغیر الفرد الموجود فی الخارج وإن کان ممکناً في نفسه ومئشأ 
الحصر في الٹاني البقین بالوضم . 
)٢(‏ أي وجود اسم مشابھاأً للصفۃ ولیس ہصفة. 


7٤‏ ىے--مےمےصم۔۔ممےچژچےےس ےےےے ‏ سس جح کا ےر ے وو الفاغ 


ذلك الکوکب کما أن لفظة الل لم تستعمل من ابتداء وضعھا فی غیر الْمَعود بالحق . 

قوله : (والصعق) في الأصل صفة مشبہة لمن أصابته الصاعقة ٹم طانعلماً بالغلبۃة 
لرجل وھو خویلد بن لفیل بعد الاستعمال فیمن آصاہتہ الصاعقة فالخلبة فیه تحقَِقلْة فالدشہبیهہ 
فی العلمیة بالغلبة وإن فرق بیٹھما بما مر فلو اکتفی ہالٹریا لکان أشد طباقاً ہین العشبه 
والمشبہ لکن راد بە التایید بٹکثیر النظبر ولما کانت لفظة اللہ لم تستعمل فی غیرہ تعالی ھن 
ابتداء وضعھا فلا إشکال بأن العرب لم پھملوا شیئا حتی وضعوا لە لفظاً تجري علیہ صفاتہ 
فکیف یتاتی منھم إھمال اسمە تعالی إذ الغلبة التقدیریة من عداد الوضع فاندفع الإشکال 
أبضاً بان جواز الاختصاص بالغلبة لا بجدي نفعاً للزوم المحذور إلی زمان حصول الغلبة 
فالفرق بین العلم المرتجل والعلم المنقول من وجھین''' أحدھما أن الأول لا بعتبر نیە 
معنی الوصف والاشتقاق والٹائی معتبر فی ذلك والآخر أن الثاني یقتضی القیاس أن 
یستعمل في غیرہ بخلاف الأول فلا وجه لآان یقال فحینثذِ النزاع لفظي أي فحینئدٍ یکون 
المراد بالعلم المنقول العلم من ابتداء وضعه النزاع لفظی لا طائل تحت . 

ثوله: (أجری) جواب لما أي لما غلب وصار*'' کالعلم الشخصی المرتجل أجری 
ذلك العلم المنقول (مجراہ) أي مجری المرتجل في الأمور الثلاثة فالدلیل المذکور لا یدل 
علی کونە علماً مرتجلاً بل یدل علی کرنە علماً مطلقاً فیجوز أن یکون علماً بالغلبۃة 
التقدیریة ویرجح بأن معنی الاشتقاق المذکور رسس وو نو چا وا 
العلم بالخلبة التقدیریة أقرب إلٰی العلم المرٹجل فما معنی و و وس 
ولو بالغلبة من الأعلام في إجراء الوصف عليه . 

قوله: (وامتناع الوصف بە) جواب عن قوله لأنه یوصف ولا یوصف بەہ ودفع لە آخرہ في 
الدفع مع أنه مقدم في الاستدلال لن الفصل الواحد أولی من الفصلین (وعدم تطرق احتمال 
الشرکة إليه) دفع للوجه الثالث لما ذکرنا من أن الوجوہ لا تدل علی کونە علماً مرتجلا۔ 

فوله: (لآن ذائه من حیث هو بلا اعتبار أمر آخر) لما زیف أدلة العلمیة بطریق الوضع 


قولہ: لان ڈاله من حیث هو بلا اعتبار أمر آخر حقیقي أو غیرہ غیر معقول للبشر فلا یمکن 
اوھ تھا ای ]ھا یی سے سر سس جس الا ففال ا رد وصنا 
لھا فلادڈیمکن أن تعقل حنی یوضع لە اسم إذ لا بڈ لوضع الاسم لشيء أن یکون ذلك الشيء 
معلوعاً للواضع عند الوضع . 


)١(‏ وہالجملة ما اختارہ المصنف ومسلك الجمھور متحد فی المال وفی إفادۃ التوحید لاأنہ یضاً یمنع تطرق 
الشرکة کما صرح بە المص حیث قال أجري مجری العلم الہرتجل في عدم تطرق الشرکة والفرق بینھما 
ما ذکر في أصل الحاشیة. 

)٢(‏ قوله وصار کالعلم إشارۃ إلی الفرق بین اللہ والرحمن فإله وإت أَخفٰي ہذانہ تعالی بحیث لم یستعمل في 

۱ تک اہ ار سر یو و وہ تو و 

صرح بە السیالکوتيی ولو تری قولە لا عوصوفاً لکان آولی۔ 


سورة المْاتحة ١۳۳‏ 


القصدي ولم یلزم من إبطال الدلیل إبطال المدعي حاول إبطاله فقال لٹ ذاتە . 

توله: (حقیقی) کالعلم والقدرة (أو غیر حقیقي) وعو إضافي فالمرْاجپالحقیقي ما 
مرو اسر یر سیا سوا لت ممکنا 
غیر واقع أو ممتنعاً ظاعرہ أُن عذا مبنی علی أن الواضع هو آ, ہو البشر وأما القَََلابان 
لواضع هو الله تعالی فلا یتم بظاھرہ لأنه یعلم کٹہ ذاته ولو کان العلم بالکٹہ شرطا قيَ 
وضع الاعلام لتم بالنسبة إليه تعالی والقول بأن الوضع في صورۃ کون الواضع عو ال 
تعالی لا یعلم إلا من تتبع عوارد الاستعمالات وھو یتوقف علی فھم ما أرادوا لأنه لا معنی 
للاإجمال في البسیط إلا ما ذکر ضعیف لآنە یفید عدم العلم بالوضع وھو لیس بمطلوب ولا 
یفید انتفاء الوضع مع أه عو المطلوب قیل وخلاصتہ أنه لو کان لفظ موضوعا لذاته 
المخصوصة لأمکنت الدلالة عليه لکن التالی باطل والمقدم مثله آما الملازمة فلان الوضع 
تخصیص اللفظ بالمعنی بحیث متی اطلق فھم منه وھذہ الحیثیة عي إمکان الدلالة بە عليه 
وأما بطلان اللازم فلآن إمکان الدلالۃ عليه یتوقف علی تعقله لآن الألفاظ إنما تدل علی ما 
فی الأذھان وذاتہ من حیث هو غیر معقولة انٹھی . ِن أراد تعقله بالکنە فیرد عليه أنه یقتضی 
عدم ہکان العلمیة بالغلبة أیضاً فإِله من قبیل الوضع کما اعترفوا بە فیدل بذکرہ عليه فإمکان 
الدلاله عليه أن توقف علی التعقل بالکنە فلا ٹمکن الدلالة عليه بە أیضاً کذلك فما هو 
جوابکم فھو جوابنا وإن لم یتوقف عليه ہل یکفي التعقل بوجه ما فیمکن ان یدل عليه تعالی 
به في صورة کونە علماً قصدیاً کما یمکن في صورة کوئە علماً بالغلبة ومقتضی توم 
در می مھ شف سرت یر سس وس إِن آرید بما في 
الأذھان التعقل بالکنە سواء کان حین الوضع أو لا وسواء کان ذلك اللفظ موضوعاً له 
بالوضع القصدي آو لا فتخصیص ذلك بالوضع لا یظھر لە وجہ فالاکضاء بالتعقل مطلقاً ولو 
بالوجه ھو الألیق بالاعتبار کما یقتضيه صحیح الانظار قال فی شرح المواقف من ذھب إلی 
جواز تعقل ذاته جوز ان یکون لە اسم بإزاء حقیقته المخصوصة ومن ذھب إلی امتناع تعقل 
ذاته تعالی لم یجوزہ لان وضع الاسم لمعنی فرع تعقله ووسیلة إلی تفھمه فإذا لم یمکن أَن 
یعقل ویفھم لم یتصور وضع الاسم بإزائہ وفیهہ بحث لآن الخلاف فی تعقل کنە ذاته ووشضع 
الاسم بإزائه لا یتوقف عليه إذ یجوز تعقل ذائه بوجه من وجوھھا ویوضع الاسم 
بخصوصھا ویقصد تفھیمھا باعتبار ما لا بکٹھھا ویکون ذلك مصصححًاً للوضع وخارجاً عن 
مفھوم الاسم علی ما عرف أن لفظة اللہ اسم علمي موضوع لذاته من غیر اعتبار فیه انتھی . 


قوله: حقیقي آو غیرہ ناظر إلی معنی ما ذکرہ فیما سبق من قوله حقیقة أو بزعمه اقول فیە 
حم سو تی دہ ور ا ا کر لصنع یکفي ٹي 


7۶ .ےت سے ےٹسڈٹد ے_ ہو ہر ے ور انت 
ویؤیدہ أن الوضع لو توفف علی تعقل الکنە لما آمکن الوضع في غَيْوَۃِتعالی أیضاً إذ معرفة 
الآشیاء بکٹھھا مختصة بخالقھا کما صرحوا به وعا ذکر فی تعریفھا أنه كػكقحقیقته بناء علی 
ظامر الحال لا حقیقة في المآل وإن أرادوا بالکنە ال(حضار بعینه فمع ما فیڈکِن الخفاء لا 
یخلو عن إشکال لانه یستلزم أن لا یقدر من یولد لە ولد غائب أن یسمےے وخ خلاف 
الواقع وقد نقل ھنا عن المصنف حاشیة قال فیھا ما نصه فیه نظر إذ یكکفي في وضع الْعلم 
تعقلہ بوجە یمتاز عن غیرہ من غیر أن یعتبر ما بە الامتیاز في المسمی فیمکن وضع العلم 
لمجرد الذات المعقولة فی ضمن بعضی الصفات وقد تقرر فی کلامه أنه یمکن أُن یخلق 
العلم بکٹە ذاته في البشر ولآنە إنما یتمشی!'' إذا لم یکن الواضع هو اللہ تعالی والتحقیق أن 
تصور الموضوع لە بوجه ما کاف في وضع العلم وکذا في فھم السامع عند استعماله انتھی . 
والقول بأنه والتحقیق أن العلم بالشيء بالوجه عین العلم بالوجه لا تغایر بینھما إلا بالاعتبار 
ففی الحقیقة إذا تعقل ذاته تعالی بوجه ما یکون اللفظ موضوعاً لذلك الوجه لکن من حیث 
مساق لال رات ملا کرت ور ھرظااافھاتل نی سح مر اس یی 
غایة بعد من السداد إذْ فرق بین العلم بالوجه والعلم بالشيء''' بالوجه واضح مثل تصور 
الکاتب وتصور الإنسان بالکاتبیة فالاول تصور الوجه والثانيی تصور الإنسان کما نبه عليه 
الفاضل الخیالي فدعوی العینیة في غایة السقوط کیف لا والعلم بالوجه علم بکكنە الوجه 
والعلم بالشيء'' بالوجه العلم بە بوجه غیر الکنە فآلة الوضع العلم بالباري بأوصافه 
المختصة به والموضوع لە ھو الذات المخصوصۂ وھذا هو التحقیق الذی لا محید عنه في 
مذا المرام ودع عنك خرافات الأوھام. 

قوله: (فلا یمکن أن یدل عليه بلفظ) بالبناء للمفعول وفي بعض النسخ فلا یمکن آن 
یدل بالبناء للفاعل أي لا یمکن للبشر أن یدل عليه غیرہ سواء کان الواضع هو الل تعالی أو 
البشر وقیل وهذا علی تقدیر کون الواضع البشر وفیه نظر . 

قولە: (ولآنه لو دل) أي لو لم یکن وصفاً فی الأصل فصار علماً بالغلبة لکان علماً 


قولە: ولآأنه لو دل علی مجرد ذاته المخصوص لما أفاد ظاعر قوله وھو اللہ ی السموات 
معتی صحیحاً وجە عدم إفادثہ صحة المعنی أنه یلزم ح أن یفید الکلام معنی استقرارہ تعالی فيی 
مکان لن الظرف ح یکون إما حالاً علی قول من جوز الحال من المبتدأ والخبر او خبراً آخر وعلی 
التقدیرین یکون الظرف مستفراً فیفسد المعنی إذ المعنی ح وعو اللہ کائتاً أو کائن وأما إذا کان 
رصفاً في الأصل ولو کان معنی ذلك الوصف مھجوراً عند استعماله علماً یصح أن یتعلق بە الظرف 


)١(‏ وإنما پنمشی عذا ما خطر بالبال الحقیر وقد کتبنا أولاً قبل الوقوف علی عنا المنقول فالحمد ش علی ھذا 
النوادر المعول الْعغبول . 

)٢(‏ نعم ذھب البعض إلی أن العلم بالشيء بالوجه لیس علماً بذئك الشیء حقیقة ہل علم بذلك الشیء لکن 
یجب أن یکون مرادہ أنه لیس علماً بذلك الشيء بالکنە وإلا فالعلم بالشيء بخواصه اللازمة لە انکارہ 
مکابرۃ لأنہ مجمع عليه ألا یری أُن الرسم التام والناقص عدا من التعریف وله تفصیل لا یسعە المقام. 


۰< ویو سوتےسسےوسوہسوسسسھعوسسسیح عسسسھتھ ری 
تیچا؟ دالاً (علی محرد ذاته المعینة) ولو کان اسما علما کذلك (لمَا آفاد ظاعر قوله 
تعالی: فڑوھو اللہ فی السموات*4 [الأنعام: ]٣‏ معنی صحیحا) لان ظامرٰ9ٗأنِ یکون في 
السموات متعلقاً بہ باعتبار معناہ الأاصلي کما ذھب إليه الاکٹرون وحو المعبود وتطخوہ وإنما 
قال لما أفاد ظاعرہ لأنه یمکن تعلقه ہلفظة الل مع کرنە علماً قصدیاً لاشتھارہ فی ضمَإٍعذا 
الاسم بالصفات والعمل في الظرف تکفيه رائحة الفعل کقوله آسد علی وھذا الوجه أول 
من القول بأئه متعلق بیعلم فی ٭یعلم سرکم [الأنعام: ]٣‏ الاَیة فإنه بحتاج إلی التأویل 
کما ذکرہ المص فی سورۃ الأنعام . 

قولەه: (ولآن معنی الاشتقاق هو کون أحد اللفظین مشارکا للآخر فی المعنی 
والترکیب) لما کان الاشتقاق یقتضی أن لا یکون جامداً فإن جریانه فيه کان نادراً ثبت القدر 
المشترك ہین الصفة والاسم المشابهھة بالصفة فلا یکون علماً لذانه وھو المطلوب إِذ 
المطلب ظني یکفی فيیه هذا القدر فلا یرد عليه أنه لا یستلزم الوصفیة إذ لا یسمی الزمان 
والمکان اشتقاقاً بھذا المعنی من غیر وصفیة وأبضاً الکتاب والإمام من المشتقات ولا 
وصفیة فیھما والمنکر لاشتقاقه لا یعلم التوافق في المعنی لکن یرد عليه أنه إن أراد 
الاشتقاق بالعلم فمع عدم اعتراف المنکر لە لا یفید إذ الاشتقاق بالعلم فرع وجودہ وإن 
سمی مجرد کون المشارکۃة المذکورة بالاشتقاق فإن أرید به المشارکۂ اللازمة للاشتقاق 
بحسب العمل فغیر مسلم وإلا فلا یفید وإِن أراد الاشتقاق بحسب العمل فمصادرةۃ علی 
المطلوب وتعریف المصنف یمیل إلی الآأول قِل یعنی ثبوت معنی الاشتقاق بین هذہ اللفظة 
النخَلا رون الاضول ال کور ئا ئل لال اب کات نی افباست اللغویۃ علی آٹھا 
مشثقة من أحدھما فلا یکون علماً لذاته المخصوصۃ ابتداء بل من الأعلام الغالبة ضرورۃ 
اختصاصه بذاته فھو فی الأصل إما اسم أو وصف والأظھر هو الثاني لما مر انتھی. فحینثذ 
یرد عليه أن ھذا من قبیل إلثبات اللغة بالقیاس وشبيه به وھذا وإن ذحب إليه البعض لکنە 
باطل کما في التوضیح . 

توله: (وھو حاصل بینه وبین الأصول المذکورة) وھذا غیر کافِ ما لم ینقل من 
الواضع ودون إثباته خرط القتاد . ٰ 

تولە: (وقیل أصله لاھا بالسریانیة) وقال بعضھم بالعبرائیة''' وھو المسموع من 


باعتبار اشتماله علی معنی الفعل في الأصل فیکوت المعنی وعھو المعبود غي السموات فیستقیم 
المعئی فبقی بیان وجه کون لا إلَه إلا اللہ مفید للٹوحید ح فالوجه هو غلبة استعماله غي ذات 
الراجب تعالی علعا لە بحیث لا یصح إطلاقه علی غیرہ. 


)١(‏ قولە اعلم ان العلماء اھ کما تحیرت العقول في ذائه وصفاته لاحتجابە بأنوار الجبروت ولمعانه تحیروا 
نی لفظة اللہ رتلاشت انظارھم فی مقابلة معناہ کأنه انعکست إليه تلك الأنوار قبھرت باشعتھا أعبن ذري 
الأبصار فتشعیوا إلی آراء مختلفة وأقوال متشتة کما ذکرہ بقوله فعٹھم من تورع اھط, 


۹بی ×ر....١ر..ہ‏ سس سس وت +٭غنٹ بے _ يیوو افالت 
أصحاب تلك اللعة والثابت فی کتبھم ویحتمل ان یکون من قبیل ما اي عليه اللغتان کذا 
قیل ھذا مذھب رابع اعلم''' ان العلماء اختلفوا فی لفظة الجلالة فمنھم مُنررع عن طلب 
ماخذہ وذکر معناء ومنھم من قال لعله مشتق لکنا لا نعلم المشتق منه ولم بِلعرض لھما 
المصنف بل تعرض لمذاہب أصولھا''' أربعة الأول إنه اسم عربی مشتق صار علماکِالغلیة 
لان آسماء ال تعالی کلھا مشتقة لیعرف المکلف معناما فیتوسل بھا إلیھا الثاني إنه اَم 
عربي غیر مشتق الٹالٹ إِنه صفة صارت علماً بالغلبة واختارہ المصنف کما ستعرفہ الرابع 
إنه سریائيی معرب والکل مذکور في کلام المص مشروحاً فعرب بحذف الالف الآخیرة. 

ٹولە : (وإدخال اللام) أشار إلی ان الھمزۃ لیس جزء من العلم وإنما جيء لیمکن 
جملة العوض وقد مر توضیحه وآخر مذا القول لأن ما وقع في القرآن کونە عربیاً عو ألظ 
المتبادر والمعرب قلیل فلا یصار إِليه بلا دلیل ولا داع یقتضيه ومجرد المشابهة اللفظیة غیر 
کاف فيه وھم یلحقون الفاعلي أواخر الکلمة فیقولون لاها رحمانا کما فٔي الفارسیة ومعناہء 
ذو القدرة قیل والتصرف فيه یدل علی أنه لم یکن علماً في غیر العربیة ألا تری أنھهم 
اشترطوا فی منع صرف العجمة کون الاأعجمي علماً في العجمة انتھی فلو قال المص 
وأد خلت اللام عليه فصار علماً لکان أولی . 

قوله: (وتفخیم لامہ) أي لام اللہ لا لام الله لتعین کسر ما قبله فینا فیه قوله إذا انفتح 
ما قبله والمراد بالتفخیم التغلیظ ضد الترقیق وقد یطلق التفخیم عی ترك الإمالة ولیس ہمراد 
ھنا وعلی إمالة الألف نحو مخرج الواو وعدم إرادته أولی ولیس في کلامه ما یوھم 


ثولہ: وتفخیم لامہ إذا انفتح ما قبله أو انضم سنہ أي تفخیم لام لفظة الل دون لام الإله سئلة 
شود ہس بیس سوریراب رجہ ہوم ہو رو 
وعلی ضد الإمالة والمراد نا الأول وقد یجيء التمخیم بمعنی إمالة الألف نحو مخرج الواو کما 
فی الصلاۃ والزکاةۃ قید التفخیم بانفتاح ما قبله أو انضمامہ لان القراء قد اأطبقوا علی ترقیق اللام 
عند کسر ما قبله لن الانتقال من الکسرۃ إلی اللام المفخمة ثفیل لاقتضاء الکسرة التسفل واللام 
المفخمة الاستعلاء فاستثقلوا الانتقال من التسفل إلی التصاعد وإنما استحستنوا التفخیم فیما عدا 
الکسرۃ فرقاً بین لفظ اللہ ولفظ اللات فی الذکر ولآن التفخیم مشعر بالتعظیم المناسب لاسم اللہ 


(١)‏ والعبر والعبراني بکسر العین لغة بني إسرائیل من الیھود والسرباني لغة آدم رکان ابن الحبیب یقول کان 
اللسان الذي نزل به آدم من الجتة عربیاً ٹم حرف وصار سریانیاً اوھ مسرتتز ال آرضن س ند وشیو 
جزیرۃ کان بھا نوح عليه السلام وقومه بل الغرق وھو یشاکل اللسان العربي لانہ محرف وکان لسان 
جمیع من في الأرض الا رجل واحد یقال له حر فلسانہ عربي کذا في المزاھر لابن الأناری کذا قیل. 

)٢(‏ آصولھا أربعة لان آصحاب المذھب الأول اختلفرا في أصله بل دخول اللام لە أولاہ والقائلون بالأول 
اختلفوا فی أَنْ ھمزته أصلیة آو عقلوبة من واو والقائلون بالاول تفرقوا خمس فرق فحصل من المذھب 
ار وج ھتہ رقیل علم لذاته. 


سورڈالفاخحڈ ...سر .......... گے ۱ ۱۳[ 


اختصاص التفخیم بھذا الاسم إِذ بیان أحوال الشيء لا ینانيی وجود تلكلإحوال في غیرہ 
ما لم تذکر بأداۃ القصر . 

قوله: (إذا انفتح ما قبله) للتعظیم ولیکون ذکرہ بکل اللسان کما کان حضورہ نی 
جمیع الجنان فإن اللام الرقیقة إنما تذکر بطرف اللسان کما یعرف بالحس والذوق ڈوو 
العرفان وھذا یقتضی تشفخیمه فی عموم الاحوال لکن ثقلة الانتقال من الکسرۃ إلی اللام 
المفخمة دعت إلی ترکه في حالة الکسر أو انضم سنة. 

قوله: (وقیل مطلقَاً) أي سر اھ اق ق2 ول کا آر سیا او کشور ار ض تا 
ذکرنا من الثقلة المتروکة عند العرب العرہاء حتی قیل یجوز ان یکو التفخیم فی حالة 
الکسر من مستحدثات المتاخرین کما بشیر إليه قولہ سنة لآأن معناھا طریقة مسلوکة توارثہ 
الخلف عن السلف من القراء وغیرہ لا سلٰة مصطلحة فاشار إلی أن خلافه غیر متوارث ولا 
یخالف ما ذکرنا آنفاً إذ التعییر بالسنة أولاً ثم التزییف ثانیاً قرینة قویة علی ما ذکرنا۔ 

قولە : (وحذف ألفہ) أي الساک التي بعد اللام (لحن) أي خطاً في اللغة قال في القامرس 
اللحن الخطاً فی القراءة وھو لازم للخطاً فی اللغة سواء کان فی الإعراب أو غیرہ۔ 

قولە: (تفسد به الصلاۃ) وھذا ظاعر علی مذعب الشافعی إذ تتغیر بہ السورۃة لن انتفاء 
الجزہ یستلژم انتفاء الکل فتنتفي به لفظة الله فثنتفی بە السورة لکوتھا جزءاً منھا ولا صلاۃ إلا بھا 
عندھم وأما عندنا فوجه فسادھا بحذفە إما لتخیبر المعنی آو لکونە لوا من الکلام قال قاضیخان 
لو کانت الکلمة ثلاثیة فحذف حرف من أولھا أو وسطھا کما لو قریء قرآناً عربیا ربیاً بحذف 
العین أو عرباً بحذف الیاء تفسد صلاته إما لتغییر المعنی آأو لأنه یصیر لغواً من الکلام وکذا لو 
حذف الحرف الآخیر نحو أن یقرأ فی ضرب ال مثلا بحذف الباء فإن کان الحذف علی وجه 
الترخیم لا تفسد صلاته وشرط أن یکون بعد النداء فی الأعلام الغالیة وأن لا یکون ثلاثیاً بل 
یکون رباعیاً أو خماسیاً فیحذف الحرف الآخیر کما لو قرأً فی مالك یا مال لآن الترخیم نوع من 
الفصاحة انتھی. وما نحن فيه لیس من ھهذا القبیل . 

قوله: (ولا بنعقد بهە صریح الیمین) لوجوب وجود الاسم فيه ولم یوجد قال الغزالي 
فی الوجیز ولو قال بِلة علی قصد التلبیس وعو الرطوبة فلیس ہیمین وإن نوی بە الیمین 
انعقد وحمل حذف الألف علی اللحن انتھی وھذا غیر ظاعر لانھم عللوا فساد الصلاۃ بأن 
انتفاء الجزء یستلزم انتفاء الکل فلم یبق لفظة الجلال حتی ینعقد بھا الیمین ولعل لھذا نقل 
عن الإعام النووي من الشافعیة آنه قال إنه ینبغی أن لا یکون یمیناً أصلاً لأنه بلغة یحتمل أن 
یکون فعلة من الیلل وھو الرطوبة ولذا فسدت بە الصلاة لتغییر المعنی انتھی. ومنھم منه 
ان علة الفساد تغیپر المعنی عند الشافعی کما کان کذلك عندنا وما سبق من ان السورۃ لا 
بتحقق ہتمامھا تخریج آخر عندھم أیضاً ونقل عن الشیخ المقدسي أنە إذا قال بلە لا یکون 
یمیناً عند الحنفیة إلا إذا أعرب الھاء بالکسر أو نوی الیمین انتھی۔ فالإشکال الذي ورد 
علی الشافعیة ورد علی آئمتنا أیضاً واللفظ الذي خرج باللحن عن کونە اسماً له تعالی أو 


۸اسمم۔' ہہ ہہ ہ×._._ںِ سس ۲ك - _ےسصووةالفاقفة 
صفة لا یظھر وجه کونە یمیا بالإعراب أو بالنیة قوله تفسد به الصلاة اي إذا وقع فی لفظ 
القرآن کما فی الحمد لل أو في البسملة إذا قلنا إھا من السورۃ کلام علوْالقوم کما هو 
مذھب المصنف وفی التفسیر الکبیر أنه في التکبیرۃ کذا قیل وهہذہ مسامحة إذ ٴثن۔التحریمة 
بحذف الألف لا تنعقد الصلاة وکذا إذا ذکر عند الذبیحة بحذف الأئف ولو قال وشگرتال 
بواو القسم وتاء القسم عل یکون یمیناً بکسر الھاء أو إذا نوی بە الیمین فلم یتعرض ارباد 
الحواشی لە ومقتضی کلامھم کونە یمیناً بل هو أولی بە لانتفاء التدلیس بە الذي في بلەه 
لکن إشکالنا وارد عليه أیضاً. 

قولەه: (وقد جاء في ضرورۃ الشعر إِلا لأبارك لل في سھیل) أي جاء فی هذا المصراع 
الآول تحذف الف الله رإن کان لحتاً تضرورۃ الُعر ومعنی البیت الدعاء علی رچل سعی 
بسھیل بعدم البرکة فيه وھی النماء (إذا ما الله بارك في الرجال) وغفي ھذا المصراع لم 
یحذف ألف ال الرحمن الرحیم ۔ 

قوله: (اسمان بنیا للمبالغة) المراد بالاسم ما قابل الفعل والحرف فلا ینافي الوصفیة 
وإنما عبر بالمعنی الأعم تحاشیاً عن إبھام أٹھما من صیغ المبالغة فإن الاسم بالمعنی الاعم 
لا یدل بصیغته علی أمر وراء مدلول موادہ فضلا عن الدلالة علی المبالغة ولو قال صفتان 
الخ لا وم ذلك وأنت خبیر بأن التعبیر بالصفة لا یدل علی المبالغة ولا علی عدمھا ولذا 
قسم النحاۃ الصفة أعني ما دل علی ذات مبھمة باعتبار معنی معین قائم بھا إلی صیغة 
المبالغة وإلی غیرھا فلو قال صفتان کما قال صاحب الڑرشاد''' لکان أولی والوھم المذکور 
مندفع بأن یقول بنیا للمبالغۂ دون أن یقول وضعا للمبالغة إذ اللام فی الاول للغایة ولیست 
صلة للوضع بخلاف الثانی فإن المتبادر عنه کون اللام صلة الوضع وإن أُمکن حملھا علی 
الخایة لکن الیھام حاصل بسبب التبادر وعدم کون الرحمن والرحیم من نوع واحد لا 
یبرجب عدم التعبیر بصفتین فإنه لو سلم''' عدم کون رحیم صفة مشبهھة کالرحمن فلا ریب 
فی أنھما داخلان تحت جنس الصفة وھذا کاف في التعبیر بصفتان قوله بنیا للمبالخة لیس 
معناہ أنھما من صیغ المبالغة لھا عند الجمھور محصورۃ في ٹلاٹ فعال ومفعال وفعول 
وما نقل عن سیبویە أن فعیلاً من صیغ العبالغة فمحمول علی حالة العمل للنصب فحیث لا 
عمل لە لا یحمل علی کونە من صیغھا کذا قیل ولا یخفی أن اکثر البصریین خالف سیبویه 
نی أعمال فعیل وفعل والفرق بین العمل وبین غیرہ من آسرار العربیة لا یظھر لە وجه ہل 
علی تقدیر الفرق عکه أولی لأن بالمبالغة تنتفي المناسبة بینە وہین الفعل فلا یعمل. 

قوله: (من رحم) بکسر العین فیکون من رحم المتعدي في الأصل وعھنا جعل لازما 


مفوله: اسمان بنیا للمبالغة من رحم کغضبان من غضب والعلیم من علم فإن قیل کون 


)٢(‏ قولہ فإنه لو سلم إشارۃ إلی المنع قال منلاخسرو أي بنیتا صفتین مشبھٹین لإفادة المیالغة, 


سورۃ الفا‌ےھ ےہ ا 
لااوإشعار بأنه کالطبائم اللازمة والصفات الغریزیة و من رحم بضم الحاء فیکو3)المعنی من رحم 
اللازم بنقل المتعدي إليه والمال واحد فوله من رحم دون من رحمه قرینة علی أَلالہراد اللازم 
دون المتعدي ولا یساعد اللفظ الحمل علی المتعدی لن الشیخین إذا أرادا بیان اشتقاقِ اللفظ 
من اللازم یقولان في أکثر المواضع من فعل ومن المتعدي من فعله کما یظھر لمن تتبع کلاتھیا 
وأ٘یضاً الظاھر أن المعنی علی اللازم حیث لم یقصد تعدیتہه إلی المفعول کما فی قولەه تعالی: 
فلقل آرأیتم إن أملکنی اللہ ومن معی أو رحمنا* [الملك : ۲۸] الایة وبناء الصفة المشبهة من 
الفعل المتعدي بعد نقله إلی فعل وجعل معناہ کالطبائم اللازمة أي بجعلە مدلول ذلك المتعدي 
من الغرائز مما صرحوا بە کما نقله المحقق عصام الدین والإنکار خارج عن الإنصاف بالیقین 
وہذا فی رحمان ظاھر لأنه صفة مشبهة وکذا في الرحیم فإنه صفة مشبھة علی ما اختارہ البعض 
واختارہ المص لما ذکرنا من أن رحم لازم وأما إذا جعل من صیغ المبالخة فبناؤہ من رحم 
المتعدي وإن اأُمکن لکن لا یساعدہ اللفظ وإرادۃ اللازم والمتعدي من لفظ واحد في إطلاق 
واحد مما لا نظیر له والتمحل باختیار التکلف مستغنی عنە ہما ذکرنا فھو أیضاً من رحم اللازم 
وصیغة الأبنیة للمبالغة لیست بمختصة بالمتعدي . 

قولەه: (کالغضبان)''' فإنه صفة مشبھة (من غضب) اللازم في أصله ولا ضیر فيه إذ 
المقصود بالتنظیر بە کونە صفة مشبهة وعذا لا یتوقف علی کون مأخذ الاشتقاق فیھما 
متحداً فی کونە لازعاً ومتعدیا ولقد آصاب فی مذا التشبيه حیث جمع بین المتقابلین وھو 
من شعب البلاغة وأحسن الطریقین وورد فی الحدیث الشریف اسبقت رحمتي غضبي)؟ فمن 
قال إِن حذا التثشبيه من سوء الأدب فقد أساء الآدب وتجاوز الحد ۔ 

توله: (والعلیم من علم) أي من علم المتعدي بعد جعله لازماً وٹھذا تعرض لبیائە مع أنه 
مستغخن عن ذکرہ إلا آله لم ینقل إلی علم بضم اللام لعدم إرادۃ نكتة معتبرة في نقل رحم إلی 
فعل ہضم العین کما مر ولبعضی''' المحشین تشنیع علی الفحول یتعجب مه العقول. 

قوله : (والرحمة رقة القلب) أي الروح فإن القلب کثیرا ما یراد ہہ الروح لما ہیٹھما 


قلنا قد لجعل الفعل المتعدي لازما بمنزلة الفعل الخریزي فینقل إلی فعل بضم العین ثم پشتق مله 
الصفة المشبھة ذکرہ العلامة فی الفائق فی فقیر ورحیم ورفیع آلا یری ان قوله تعالی رفیع الدرجات 


)١(‏ أي الممتلیء غضیاً وکان الخضب طبیعة لە. 

)٢(‏ وھو الشھاب حیث قال قال الشریف تبعاً للشارح الفاضل فإن قیل الرحمن صفٰة مبنیة فکیف پشتق من 
رحم وکذا القول في رب وعلك وأما الرحیم فإن جعل صیغۃ مہالعة کما نص عليه سیبویہ في قولھم هو 
رحیم فلاناً فلا إشکال فی وإت جعل من الصفة المشیهة کما یشعر به تمثیله ہمریضں انجه عليه السژال 
أیضاً واجیب بأن المتعدي قد یجعل لازعاً بمنزلة الشرائز فینقل إلی فعل بضم العین ثم بشتق مه الصفة 
المشبھة وھذا مطرد فی فقیر ورفیع ومن ثمة قیل معتی وفیع الدرجات رفیع درجائه لا راقع الدرجات : 
انتھی ثم قال إنه کلام مموہ مختل من وجوہ إلی آخر ما قاله۔ 


ہى٘ ...مت ٍہت-ےےے ےت ےت لے ےت نت 
من التعلق الخاص ورقته عبارۃ عن تأثرہ وانفعاله والظاھر أنه مجاز إِذْ الرَقة المقابلۃ للغلظة 
سب للتأثر الحسی قاستعیر للتأثر المعنوی الروحانی قولە (وانعطاف) کعطقیٔم تفسیر لھا إذ 
المراد المیل النفسانی . ۱ ۱ 

قوله : (یقتضی التفضل والإحسان) إشارة إلٰی علاقة المجاز إذ الإحسان معنی فجّازی 
لھا إذ الاشتراك خلاف الأاصل والتفضل''' والاحسان بمعنی واحد ھنا۔ 

قوله: (ومده) أي أخذ منە (الرحم)'' نع صھ ات سیپس ٣‏ م' 7 
(لانعطافھا) بیان إلی وجه اشتقاقه منه مع مثاسیة معنویة کما أن بیٹھما مناسبة لفظیة 
والاعتراض بأن الانعطاف المقتضی للإحسان روحاني وانعطاف الرحم (علی ما فیھا) 
جسماني وبیٹھما مباینة فلا وجه لقوله ومنه الرحم مدفوع ودفع أیضاأ بأن الانعطافین سببان 
للحفظ فاستعیرت الرحمة لانعطاف الرحم واشتق منھا اسم لھا کذا قیل وفیه ان الاسم 
للرحم لا لانعطافہ ولما کان التعریف السابق للاشتقاق شاملا لە صح الحکم بأنه مشتق من 
فلا وجه للقول بأن المص إنما فصلھا بقوله ومنه إشارۂ إلی آنه مشترك مع الرحمة في 
المادة لا آنه مشتیق منھا۔. 

قولہ: (وأسماء الل تعالی) جواب سؤال مقدر فالجملۂ اسٹئناف بہاني والمراد 
بالأآسماء ما یؤخذ من أوصافھا أو من أفعالھا الصادرة عنه ٹم هذا الوصف قد یکون حقیقیاً 
کالعلم أو إضافیاً کالماجد بمعئی العالی أو سلبیاً کالقدوس وھي وإت کانت عامة لکن 
المراد بھا ھنا الأسماء الدالة علی الصفات الٹی یستحیل ٹبوتھا لە تعالی ومن مذا قال إنما 
تؤخذ الخ والقرینة علی ذلك قوله إنما تؤخذ الخ لأن من أآسمائہ تعالی ما یطلق عليه تعالی 
من غیر تأویل کالحیي والعالم والقادر وغیر ذلك وأما التخصیص بالرحمن والرحیم فلیس 
بنام ألا یری أن المص قال فیما سیأتي في تقسیر الغضب وآأرید بە المنٹھی والغایة علی ما 
مر إحالة إلی هنا فکیف یسوغ التخصیص ہل راد بیان ضابطة کلیة في إطلاق الألفاظ الدالة 
علی صفات بستحیل اتصافه بھا کالاستھزاء والمکر والغضب والرحمۃ والحیاء فإن المراد 
ہھا غایتھا ومنتھاھا لا حقیقتھا . 

قوله: (إنما تؤخذ باعتبار الغایات)'" إما بطریق المجاز المرسل بذکر لفظ السہب 


معناہ فارفیع درجاتہ٭ لا راع للدرجات وکذلك الرب والملك حیث عدا صفة مشبھة وأما الرحیم 
فان جعل صفە مبالغة فلا إشکال وإن جعل صمٰة مشبھۂة فالوجه ما ذکر ۔ 
قولهە: وأسماء ال تعالی إنما تڑخذ باعتبار الغایات جواب سؤال یرد علی وصفه تعالی 


)١(‏ وقد یستعمل فی الزیادة فی الإحسان ولا بعد في أن یراد هنا أیضا. 

۱ (بفتح الراء وکسر الحاء)۔‎ )٢( 

(۳) الأولی وباعتبار المنتھی عطقاً کما فعله فی تفسیر الغضب لن الغایة ما یترتب علی الفعل لا ما یترتب 
علی الانفعال وتعمیم الفعل إلی الانفعال ضعیف. 


سور الفاغة 


٤ 
)١(۔‎ 


وإرادة*'' المسیب أو بطریق الاستعارة التمٹیلیة وإلی کلا الو جهَي اشار في تفسیر 
طیخادعون ال4 1البقرۃ: ۹] الاَیة وفی تفسیر الغضب اکتفی بالول وعنا الکْظادر من کلامہ 
حیث قال باعتبار الغایات الاقتصار علی الأول لکن فی حذّ ذانه بحتمل الوجهَیْن وتوضیح 
التمٹیل أنە شبه الھیئة المنتزعة من معاملة اللہ المرحومین وإیصال الخیر إلیھم وإیصالیم,إلٰی 
مبتغاھم وتخلیصھم عن الذي یسوژعم بالھیئة المنتزعة من حال الملك إِذا عطف عليٍ 
رعایاء ولطف بھم فأصابھم بأنراع الإ(حسان إلیھم وتخلیصھم عما یضرھم ویسوژھم 
فاستعمل الکلام الموضوع للمشبه به في المشبه وھذا وإن لم یساعدہ ظاعر کلامہ لکن لا 
کلام فی حسنلہ وبراعته في البلاغة والغرابة . 

قولە: (التی هي افعال دون المبادي) ولو ترك قولە أفعال لکان أشمل إِذ الرحمة کما 
تؤول بالإنعام الڈي مو من الأفعال تؤول بإرادة الخیر الٹتيی هي صفة ذائیة لا فعلیة کما 
فصل فی شرح الأسماء الحسنی وأیضاً الرقة سبب لاإرادة أولا ولاانعام انبا فالتجوز في 
الاول والحمل عليه أولی وکذا ترك قولہ (التی تکون انفعالات) آما أولا فلآن الرقة ونحوھا 
من الکیفیات النفسانیة لا من قبیل الانفعالات وقیل المراد بالانفعال ما لیس بفعل فیعم 
الکیفیات وھو ضعیف إذ إد٭خال أحد المتقابلین فی الآخر یحتاج لی عنایة وأما ثانیاً فلان 
الأوصاف التی یستحیل اتصافه تعالی بھا یراد بھا منتھاھا سواء کانت انفعالا کالرحمة 
والحیاء والغضب إن سلم کون ذلك انفعالاً أولا کالاستھزاء والمکر والخداع فالاولی دون 
المبادی التي یستحیل اتصافه تعالی بھا. 

قولە : (والرحمن أبلغ من الرحیم) إما من المبالغة کما هو مذھب الاأخفش آو من 
البلاغة والقول بأنه لیس من البلاغة لأن البلاغة لا یوصف بھا المفرد انتھی. مدفوع بان 
المراد الکلام لان جعل وصفا لە تعالی فھو غفي قوۃ الخبر کأنه قیل اللہ رحمن ورحیم قوله 
من حیث إنە لا یوصف بە غیرہ تعالی قرینة قویة علی عا قلنا وکذا قوله یا رحمن الدنیا الخ 
وقیل الرحیم أہلغ لتاخرہ ویؤیدہ قول ابن المبارك الرحمن إذا سئل أعطی والرحیم إذا لم 
یسأال غضب وفيه نظر وقیل ھما سواء وقیل کل أبلغ من وج انتھی. والمص لم یلتفت 
إلی هذہ الأقاویل بل أشار إلی تزییفھا فی آثناء إثبات ما اختارہ. 


بالرحمة وھو أن الرحمة فی الأصل تنبیء عن الرقة والانعطاف وکلاھما من صفات الجسمائیات 
فکیف یوصف ڈات ال تعالی المقدسة بالرحمة فخلاصة الجواب أُن الرحمة منا مجاز فی معنی 
التفضیل والاإنعام فإن رقة القلب والانعمطاف النفسانی یلزمھما عادة التفضل علی من یر عليه 
القلب وینعطف إليه ولما اشتمل معناھا الحقیقی علی معنی الانفعال الجسمائي صیر عند وصف 
الذات بھا إلی معنی المجاز فأرید بھا غایة تلك الرقة والانعطاف التی ھی الإنعام اللازم لھما۔ 


۶٣و",‎ ۶ والقول بأن الأقرب أن یقال إنه حقیقة شرعیة لو سلم ذلك فلا یکون‎ )١( 
 ةعللا مجاز بالتظر إلی‎ 


۲ سورة الفا حة 


قوله : (لآن زیادۂ البناء تدل علی زبادۃ المعنی) هذا بناء علی الاکٹر7والأغلب کقاعدۃ أن 
النکرۃ إذا أعیدت معرفة کانت عین الأولی فلا وجه للاشکال بأنه منقوض بحاذر' لکخذر فإن حاذر 
لیس بأہلغ من حذر بل الأمر بالعکس وأما الجواب بأن الشرط بعد تلاقی الکلمتین فیالاشتقاق 
انحادھما في النوع فإنما یتم علی تقدیر کون الرحیم أ٘یضاً صفة مشبھة وأما علی تقدیر کونڈمِےغة 
مبالغة فلا علی أن الشرط لا یلائم قول المصنف (نحو قطع وقطع) الأول ٹلاثي والثانی من الفعیل 
فمعنی الثائي التکثیر بخلاف الاول (وکبار وکبار) ہضم الکاف وتخفیف الباء والٹاني بتشدیدھا نی 
الصحاح کبر ہالضم یکیر أي عظم فھو کبیر وکیار فإذا أفرط قیل کبار بالتشدید . 

قولە: (وذلك) أي المذکور من الزیادة فيی الرحمن أو کونە أبلغ من الرحیم . 

قوله : (إنما ٹؤخذ) تعتبر (تارة باعتبار الکمیة''') أي باعتبار العدد (وأخری باعتبار 
الکیفیة) والکمیة العدد نسب إلی کم بعد تشدید میمە جریاأً علی القاعدة المعروفة فی باب 
النسب وجە التسبة ان العدد یقع في جواب السوال بکم وکذا الکیفیة أي فخامة مدلوله 
التضمني منسوب إُلی الکیف التي یسآل بھا عن الحال والشأن وکیفیتھا قوتھا وفخامتھا 
ونفاسٹھا ولما کان ذلك جوابا لسؤال بکیف سمیت کیفیة وقدم الکمیة لن الزیادة فیھا 
اظھر'' ہل إطلاق الزیادۃ علی الکیفیة باعتبار اشتمال الزیادة کما 

قوله: (فعلی الأول قیل) في الدعاء'' المأثور (یا رحمن الدتیا لأئہ یعم المؤمن 
والکافر) فالکٹرة باعتبار کثر کثرة المرحرومین فان إفراد المرحومین فی الدنیا کثیرة جداً فان 
الکافرین مع کثرتھم من إفرادهم أَفآ وآما المرحومون فی الآخرة الہژمنوت فقط فھم 
بالنسبة إلی الکافرین شرذمة قلیلون (و) لذلك قیل علی هذا الاعتبار (یا رحیم الآخرة) لکن 
یرد عليه''' ان في الرحمن عبالغة بالنظر إلی الافراد ما لیس في الرحیم وفي الرحیم ح 


قوله: وذلك إنما یؤخذ تارۃ باعتبار الکمیة وآخری باعتبار الکیفیة أي وتلك الزیادۃ تؤخد 
تارۃ باعتبار الزیادۃ في العدد إما فی عدد المنعم علیھم أو فی عدد اللعمة وأما فی کیفية صفة 
الرحمة فعلی اعتبار الزیادة في عدم المنعم علیھم قیل یا رحمن الدنیا لان التعم الدنیویة تعم 
المؤمن والکافر وعلی اعتبار فلة المنعم علیھم فی الرحیم قیل یا رحیم الآخرة لان النعم الا خرویة 


)١(‏ آي کثرۃ أفراد عتعلق عدلوله التغمی. 

)٢(‏ فائدٹع ما قاله القاشانی حیث قال المبالغة فيه باعتبار الکمیة لن کثرة الحروف تدل علی کثرۃ المعنی 
وشموله لا علی شدتہ وقونە انتھی مع ان عموم جریان ذلك مشکل في کل ھا فيه زیادۃ الحروف . 

(۳) آي فی الدعاء المآئور فی کل الموضعین بناء علی ما اختارہ مولانا خسرو وقد طعن بعض أرباب 
الحدیث فیه بأن شیناً من القولین المذکورین لیس ہمائور وإنما المائور المعروف یا رحمن الدٹیا والآخرة 
ورحیمھما علی ما أخرجه الحاکم فٔي المستدرلۂ مرفوعا فشار المصنف بلفظ قیل إلی أن الترئین 
المنقولین لیسا من الأدعیة المأئورة المرفوعة غایة ما فی الباب بأن یکونا من آقوال الإجبار کذا قبل. 

)٤(‏ القول ہانەہ لم ینظر في الرحیم إِلا الإفراد دون جلالہ النعم بدلالة إضافة الرحمن إلی الدیا وفی ذکر 
الرحیم في مقابلتہ وفی جنيه یدفع الإشکال ظاعرا لا باطنا۔ 


سورۃ الفاتحة وی 


مبالغة باعتبار الکیفیة ما لیس فی الرحمن وھذا یخل بغرضه ولا لالم مرامه من أن زیادۃ 
البناء تدل علی زیادۃ المعنی . 

قوله : (لأئه بخص المژمن) لان الکافرین ن لا یخفف عنھم العذاب ولا لم ینطرون 
قوله فی سورۃ الزلزال ولعل حسنات الکافر وسیئة المجتنب عن الکبائر تؤٹران في تِص 
الثواب والعقاب قوله بطریق الترجی لا بطریق الرضاء ذکرہ بطریق الاحتمال کیف لا لقد 
یں سر رتو یسوی وو اپ سا سد رووا و 
لاغیة مخیبة فی العاقبة کالسراب فمزقھا وأ بطلھا ولم یبق لھا آ ثر فلا وجە لما قیل إنه 
اقت و مد تک اض و - 1 یکرت ت جآ ا 
شفاعته عليه السلام لعامة التاس من ھول الموقف فلیست'''' برحمة لھم فإنھم بعدھا 
یلافون الشقاء المؤہد والعذاب الشدید المخلد . 


تختص بالمؤمن وعلی اعتبار الزیادة في کیفیة صفۃ التعمة قیل یا رحمن الدنیا والآخرۃ المعنی یا 
منعم جلائل النعم في الدنیا والآخرۃ وعلی اعتبار ضد ذلك قیل یا رحیم حیم الدنیا نظرا إلی أن من نعم 
الدنیا ما عو حقیرة بخلاف النعم الأخروبة فإنھا کلھا أجسام ھذا قال سا الانتصاف 2۵0 
بزیادة البناء علی زیادة المعنی منقوض بحذر وحاذر فإن حذراً مع قلة حروفەه أہلغ من حاذر آجاب 
عله صاحب الڑنصاف بوجھین أحدھما الحکم علی الغالب وثانیھما ان حذر إما وقعت المبالعة فیە 
لنقص الحرف ہل لإلحاقہ بالأمور الجبلیة کالشرہ والفُھم والفطن والنقض إنما یکون في اتحاد العلة 
والعلة عھنا لیست متحدۃ قال صاحب الکشاف وعو من الصفات الغالبه کالدبران والعیوق والصعق 
لم تستعمل في غیر اللہ عز وجل کما أن اللہ من الأسماء الغالبة وأما قول بتي حثیفة قي مسیلمة 
رحمن الیمامة وقول شاعرھم فیه: 
7 9- 20-۰ 

فباب من تعنتھم فی کفرھم یرید أن الرحمن من الصفات الغالبة غلبة تقدیریة لا تحقیقیة لان 
الرحمن لم یستعمل قط من حین وضع وصفاً في غیر ذات الواجب تعالی ومعنی کون غلبتہ 
تقدیریة أن القیاس کان یقتضي أن یتعمل في غیرہ تعالی بالنظر إلی معتاہ البالغ في الرحمعة ولما 
اختص بە تعالی ولم یستعمل في غیرہ مع صحة إطلاقه علی الغیر قیاسا بالنظر إلی معناہ الوضعي 
کات کأنه غلب عليه من بین ما اقتضی القیاس إطلاقہ عليه وأ٘یضاً غلیة الدیران والعیوق من مذا 
القبیل أي من الغلبة التقدیریة لأنھما لا یستعملان في غیر ذین الکوکیین قطعاً وکذا غلبة لفظة اللہ 
من قبیل الغلیة التقدیریة فلا یناقی فوله فیما تقدم وأما اللہ فمختص بالمعبود بالحی لم بطلی علی 
غیرہ پرشدلہ اللہ . 

قوله : فی الرحمن آنه لم یستعمل في غیر اللہ عز وجل وجعله في المفصل نحو المشتري 
والمریخ من الغالبة وأما غلبة الصعق فمن باب الغلیة التحقیقیة لانه کان یستعمل قبل الغلبة في کل 
من آصابہ صاعقة ومن ذلك أنھم یقولون الغلبة إما ہالنظر إِلی الواقع والاستعمال وإما بالنظر إلی 
القیاس والاستدلال ومن ذلك ما قال الطیبي أُن اللہ والرحمن علمان بحسب الدلیل لا الاستعمال . 


)١(‏ قوله لیست برححة لا بخقی أُن العمنصوص عليه خلافه (لراقعه). 


.2ے سے سىےے ےر ہے ے کی __ ے۔ ور اا2 

قولە: (وعلی الثاني) أي علی اعتبار المبالغة في الکیف (قیل) کی المآتور أیضاً (یا 
رحمن الدنیا والآخرة) من قبیل مالك یوم الدین أي یا رحمن فی الدنیا ا پا (ورحیم 
الدنیا لأن النعم الأآخرویة کلھا جسام) قویة فخام جلیلة لن لیس فی الجنة من الغمة الدنیا 
إلا الاسم کما قاله ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما وبالجملة نعم الآخرۃ مغایرة لنعم(الدنیا 
ذاتاً متحدة اسماً فیما اتحد ولا یرد عليه ما یرد علی الاعتبار الأول ولعل لھذا اکتفی وا 
صاحب الکشاف ولم یتعرض للاول لما فيه من الاعتساف ولا یخفی عليك أن فٔی ھذا 
الاعتبار یتحقق الاعتبار الأول أأیضاً إذ المرحومون'''ٗ في الدنیا والآخرة اکٹر''' من 
المرحومین في الدنیا إذ المراد من الرحمن کما عرفت التعم الجلیلة والرحیم النعم الحقیرۃ 
في الدنیا لکن لا یضر فیما نحن بصددہ من أنه وارد بالاعتیار الثانی فإن قیل من أین ظھر 
ورودہ بالاعتبار الثاني قلنا فإِنه لو أخذ بالاعتبار الأول فحینثذٍ لا مساغ لتقیید المر حومین 
بالنعم الجلیلة فیعم جمیع المرحومین فیکون ذکر رحیم بعدہ حشواً لا طائل تحته قوله 
(وأما النعم الدئیویة فجلیلة وحقیرۃ) فإذا أضیف الرحمن إلی الدنیا یراد بە النعم الجلیلة 
قوله وحقیرۃ فإذا آضیف الرحیم إلی الدنیا یراد بہ النعم الحقیرة کما أشرنا إليه ولو أرید 
بالر حمن والرحیم حین إضافٹھما إلی الدنیا مطلق الْنعم لا ختل المعنی ولم تحسن الہقابلة 
فی المبنی وآما ما روي یا رحمن الدنیا والآخرۃ ورحیمھما بل الروایة المأثورة منحصرۃ قيه 
کما أوضحنا في الھامش قیجوز ان یراد في الأول جلائل النعم دقیقة أر جلیلة وفی الٹانيی 

قوله: (وإنما قدم) أي الرحمن في الذکر (والقیاس یقتضي الترقی من الأدنی إلی 
الاعلی) أي مع أن القیاس والقاعدة قي نظائرہ مما جمع وصفین فيه أحدھما أہلغ قالقیاس 
فی مثٹله بمعنی القاعدة الشائعة فی المحاورات أو اللائق المستحسن فما وج العدول عن 
ذلك القیاس (لتقدم رحمة الدنیا) وحاصله أنه لکون نظم الکلام علی وفق الترتیب في 
الوجود إذ وجود رحمة الدنیا کما آو کیفا مقدم علی رحمة الآخرة فالرحمن الذي یدل علی 


)١(‏ وھذا لان إذا أخذ بالاعتبار الأول کان ذکر الرحیم نکراراً بخلاف ما إذا أُخذ بالاعتبار الٹاتی فإن اللعم 
الآخرویة لما کانت جلیلة والدنیویة متنوعة کان المعنی یا معطي التحم الجلیلة فی الدنیا والآخرۃ ومعطيی 
النسم الحقیرۃ في الدنیا وفیه تأمل . 

)٢(‏ إِلا آن یقال ان المرحومین بالنعم الجلیلة في الدارین المومنون فقط وباللعم الحقیرة الکافرون فلا یوجد 
فیِه الاعتبار الأول. 
والقول بأن المعطوف بجب أن یکون أعلی درجة من المعطوف عليه حتی یکون عدم استنکافھم''' دلیلاً 
علی عدم استنکافه لیس بکكلي فإن بعض المواضع اختیر العکی لتکتة کما في قوله تعالی: لا تاخذہ 
سنة ولا نوم الأیة ویجوز أن تکون النکتة فیه کون المسیح عليه السلام أظھر رجودا بالنےبة إلیھم عن 
الملائکة العقریینٰ ۔ 


)١(‏ أَي استنکاف الملائکة في قولە تعالی: لن بستتکف المسیح أن بکون عبد اللہ ولا الملائکة المقربون4. 


چو ۲۱٢‏ د٭جےسلیسسسشسسشسسسھسس*سسسیسشسیننٹٹٹھووسوپوولپننینئفئڑ ہی 
وجود الرحمة فی الدنیا فقط کما فی الاعتبار الآول أو مع وجودهاٴضی الآخرة کما في 
الاعتبار الثانی یلیق أن یقدم لفظاً لکن قد عرفت الرحیم فی الاعتبار واٰلٹانی یدل علی 
نے جو رج و دی وت 
لزوم خط بعد رفع لتقدیم الرحمن وعو غیر معقول فلا یثبت المطلوب بە ومن ھلا ال 
ولأئه صار أعلم ان الأہلغ لا بخلر [ما أنذ یکون مشتملاً علی معنی الأدنی أولاً وعلال 
التقدیرین الکلام ]ما مثبت أر منفی فالاحتمالات أربعة فإن کان مشتملاً علیہ فان کان في 
الإثبات تعین الترقی وفي النفيی عکے نحو فلان یھب المئات والالوف ولو عکس لقبح 
وفي الفي فلأن لا یھب الألوف ولا المثات ولو عکس یعد قبیحاً ولو وجد نکتة یدقع بھا 
القبح لکان عکسے حسناً کقوله تعالی: لا تاخذہ سنۂ ولا نوم (البقرۃ: ]٥٥٢‏ قال 
المص عناك وتقدیم السنة عليه وقیاس المبالغة عکسە علی ترتیب الوجود انتھی هذا مثال 
اللغی ومثاله فی الإثبات الرحمن الرحیم إن أخذ رحمن بحیث یشمل معنی الرحیم وترك 
قیاس المبالغة ح لمراعاۃ ترتیب الوجود کما بینه المصنف فیخل بە البحث المورود وإن لم 
یکن الأبلغ مشتملاً علی معنی الأدنی لان ذلك لیس بشرط بل یکفي أن یکون جنساً آخر 
اأعلی منه کما بیلە المص یسوغ فیه الأمر أن الترقي والئتمیم نظرا لمقتضی الحال قولە تعالی : 
لن یستنکف المسیح أن یکون عبداً للہ ولا الملالکة المقربون فیه4 ڑالنساء: ۱۷۲] ترق من 
حیث إِن الملائکة المقربین أقوی وأکمل من المسیح عليه السلام من حیث إنھم خلقوا 
بلا آب فإنھم وبلا أم أیضأً بخلاف المسیح ومن حیث إنھم ساکنون فوق العرش ولذا 
قیدوا بالمقربین وأما المسیح فساکن فی السماء الرابعة علی ما قیل فھم من هذہ الحیثیة 
أي الرفع والسکنی في السماء والمخلوقیة بلا أب أقوی وأعلی من المسیح عليه السلام لا 
من حیث کوٹھم أفضل منە عليه السلام کما ذھب إليە الزمخشري فإنه لکونە معتزلیاً حمل 
سے ہیں یر مسم ری سرت جر یر هب سشوں نی لسر 
الکریم من باب التتمیم فیکون هذا النظم مثلاّ للاحتمالین بالاعتبارین ھذا في التفي وأما 
التتمیم في الاإثبات فمثل الرحمن الرحیم بحیث لا یشمل الرحیم کما أشار إليه المص في 
الوجه الرابع . 
توله: (ولأنہ صار کالعلم) أي مثل العلم لە تعالی في اختصاصہ بە تعالی استعمالا 
کاختصاصہ بە معنی کما أشیر إليه بقولهہ من حیث الخ. وأما قولھم لمسیلمة الکذاب رحمن 
تیرب سر سر ہے عم سر مھ سرت 
منذ وضعہ في غیرہ تعالی حتی تکون الغلبة تحقیقیة ولم یدع أنه علم لعدم کونہ علماً بدلیل 
وقرعه صفة لا موصوفاً لکوئە موضوعاً بإزاء المعنی لا بإزاء الذات فقط وبھذا یبحصل 
الفرق ہین الصفات الغالبة والأعلام الغالبة غلبة تقدیریة أو تحقیقیة لکن المراد ھنا الغلبة 
التقدیریة کما فی لفظة اللہ ولھذہ النکتة اختیر الٹتمیم وترك قیاس المبالغة وقد عرفت ان 
ظاھر الحال یترك المقتضی الحال . 


ڈاا رز .ںہ جہےسہسرٴکمے'_رٴ'م.... ہے سو الفاغحة 

قولہ: (من حیث''' إنە لا یوصف بە غیرہ) فیناسب مقارنتہ للفظةللر. 

قولہ: (لان معناہ المنعم الحقیقی البالغ في الرحمة غایتھا وذّلك لا دق علی غیرہ 
لآن من عداہ) أي إن ذلك لیس لمجرد الاستعمال بل لمائع معنوي وھو أن معناہ:المراد عنا 
مشعمل أمرین کونە منعماً حقیقیاً موجباً للنعم باسرھا وبلوغه فی الإحسان غابٹطوفی 
الرحمة تھایٹھا وھو کوئە بلا عوض ولا لغخرض کما آشار إليه بقوله لان من عداہ مستعیغزن 
الخ. وفيه بحث لأنه قد بین أولا أنھما اسمان بنیا للمبالغة ثم صرح ثانیاً أن الرحمن أبلغ 
وبین وجھ أبلغیته کما وکیفا فما ساقه ھنا إن آراد بە أن الرحمن کذلك في اللغة فغیر مسلم 
بل معناہ ذات متصفة بالرحمة علی وجه المبالعة وکذا معنی الرحیم وإن تفاوتا کما وکیفا 
کما قررہ فالمبالغة لا تدل علی کون المنعم حقیقیاً ما لم یعتبر کونە وصفاً لە تعالی وإذ 
اعتبر ذلك فلا فرق ح بین الرحمن والرحیم إذ الرحیم أبضاً إذا لوحظ کونه وصفاً لە تعالی 
یکون معناہ کذلك إذ المفھوم الکلی من الصفات یتفاوت تحققه بالنسبة إلی موصوفہ فإذا 
قیل الله الرحیم یکون معناہ المراد المنعم الحقیقي البالغ''' في الرحمة غایتھا إلی آخر ما 
ساقه فالتفرقة بیٹھما بھذا الاعتبار مشکلة جداً فإنہ تعالی منعم بلا عوض ولا غرض سواء 
عبر عنه بالرحمن آو بالرحیم والقول بأنه إنما یستفاد ذلك إذا عبر بالرحمن دون الرحیم 
لیس بشيء بل إذا عبر عنهە بالراحم یفھم منە أیضاً کوئە بلا عوض ولا غرض فالأولی 
الاکتفاء بقوله من حیث إنە لا یوصف بە لما عرفت من أنه أبلغ من الرحیم کما وکیفا وثرك 
قوله لان من عداء مستعیض الخ إن ھذا التعلیل لا یثبت به المدعی ولا یعرف به رجه 
تقدیم الرحمن والحاصل أن أبلغیة الرحمن إِما باعتبار الکمیة أو باعتبار الکیفیة لا باعتبار 


قول: لأن من عداہ فھو مستعیض ای طالب ہإنعامہ ائعوض بخلاف رحمائیته تعالی فإن انعامہ 
تعالی إنما هو من محض جودہ والجود عو إفاضة ما بنبغي لمن یبتھي لا لعوض ولا لخرض فالرحمة 
البالغة أقصی غایاتھا إنما ھی لە تعالی دونْ غیرہ ولذا کان کائعلم المستحت للتقدیم علی الصقات . 

قوله: ثم إنه الخ تحقیق بعد تحقیق لما فی الوجه السابق من ان معناہ المنعم الحقیقی البالم 
فی الرحمة غایتھا وذلك لا یصدق علی غیرہ والضمیر فی أنه لمن عداہ فی قولە لن من عداہ. 


)١(‏ واشار بفوله من حیث إنە أي إِلی الفرق بین کوٹ اللہ کالعلم ویین کون الرحمن کالعلم حیث قال ھنا منْ حیث 
إنه لا یوصف بە غیرہ ولم یقل وامتناع الوصف بە وعدم تطرق الشرکة فيه کما قال ھناك فیکون من الصفات 
العالیة وآما لفظة الله فمن الأعلام الغالة وقد تقدم ألە یحصل به التوحید دون الرحمن فلا تخل . 

(۲) وقیل لما ظھر من ابلغبته من الرحیم کوئە فی أصل اللغة بمعنی البالغ في الرحمة غایتھا اعتبر ئي 
الاستعمال مع البلوغ إلی غایة الرحمة لازمھا الذي عو الإنعام الحقیقي وھو ما لا عوض ئٔي مقابت 
فاستعمل فی المعنی المرکب من الملزوم واللازم وغلب فیە ولا یخفی ان ھذا المعنی الوصقی لا یصدف 
علی غیرہ تعالی انٹھی ولا پخفی ما فیە لن اعتبار المرکب من اللازم والملزوم لا نظیر لە فی الاستعمال 
مع آنه لا حاجحۃ إليه إذ کون المراد من البالغ فی الرحمة البالغ فی اللإانعام غایته وعو عا لا عرض ٹی 
عقابلت کافپ فی المفصود . ۱ 


سورۃالفقة _ ہم ہ م_ر.. .ےہ و ... .. ٢١۷۰.۰‏ 


الذي ذکرہ هنا''' ثم إنه قیل وقد ذھب السکاکی إلی أن المخصوص بەتعالی هو المعرف 
باللام دون المنکر والمضاف لورودہ لغیرہ فی اللغة فعلی ھذا قولھم لمسیلعقٴوحمان الدنیا 
لیس من غلو الکفر فقط بل بحسب اللغة وبعضھم ذھب إلی آنه مخصوص بە تعَألی مطلقاً 
معرفاً آو منکراً مضافاً آو غیرہ بدلیل عدھم القول المذکور من غلو الکفر مع أنه مضاف: 

قولە: (فھو مستعیض) بالعین المھملة أي طالب العوض واما الفاء فلا تناسب ھتا 
وطلب العوض إما بجلب نفع آشار إليه بقوله یرید به جزیل ثواب من الحق في العقبی أو 
من الخلق فی الدنیا کمن وعب المال القلیل لاستجلاب النفع الکثیر آو جمیل ثناء أي الثناء 
الجمیل في الدنیا والصیت الحسن بین الأقران والتفوق علی الإخوان أو بدفع ضر کما أشار 
إليه بقوله أو یزیح عطف علی یرید رقة الجنسیة أي ألم رقة الجنسیة یعني یرق قلبه ویتأثر 
ہما یشاہدہ من احتیاج أبناء جنسه وشدۂ حالھم وضیق معاشھم فیزیل ذلك الالم عن نفسه 
بإحسانہ فیستریح وھذہ الحالة من مکارم الأخلاق وشیم الکرام فلما توجد في اللیام ودفع 
الألم والحزن عن نفسه غرض صحیح وعوض تام (بلطفه وإنعامه یرید بە جزیل ٹواب أو 
جمیل ثناء أو یزیح أنفة الخ أو حب المال معن القلب) أي یزیل حب المال فإن إزالة 
حب المال الذدي هو رأس کل خطیئة من معالی الأمور ومال إليه الصدور وفي بعض اللسخ 
أو یزیح أنفة نفة الحُسة أي عارھا والاستتکاف متھا فإن من یمسك عاله عن فقیر یستحقه بعد 
خسیساً ولئیماً وإن أعطی جاھاً عظیماً. 

قوله: (ثم إنه کالواسطة في ذلك) شروع في بیان عدم کون غیرہ تعالی منعماً حقیقیأً 
بعد بیان کوئە منعماً بالغا فی الإنعام غایته ولما کان في انتفاء کونە منعماً حقیقیا مبالغة إذ 
کونہ منعماً بالغاً فی الإنعام غایته آي بلا عوض یتوقف علی کونە منعماً حقیقیاً دون المکس 
ترقی فی النمفيی فقال ثم إنە کالواسطة ومن ھذا ظھر وجه تآخیر بیانه مع ان السوق یقتضي 
عتمت کیا قال کات الات الارسان آلی الیىیع گت الہد ان کات خلق ارب 
والفعل یتسب إلی کاسبہ حقیقة حتی تکون نسبته إلی الخالق فیما یتحقق فيه الکسب شبھة 
مجازیة إلا أن الإیصال المکسوب للعبد لما توقف علی أمور مخلوقة ال تعالی بلا مدخلیة 
العبد صار کأنه واسطة فی ذلك الإیصال . 

قوله: (لآن ذات النعم) أي حقیقتھا (ووجودھا) الخارجی أي ماھیة النعم باعتبار 
الوجود ہمعنی أنھا متصفة بالوجود من خلقه تعالی فلیست ماہیة النعم کسائر الماھیات 


() قیل تحقیفه أن الرحمن کما عرفت صیغة آرید بھا الغایة أي ثغرض وصیغة میالمة أبلغ من الرحیم 
والآولی تقتضی أن تدل علی ذات ومعنی یقوم بە واٹانیة تقتضي أن پکون دلك المعنی فی نفسه بالغاً 
نھایة المرتبة وإلا لم یکن أبلغ من الرحیم وأن یکون قیامه یه وائتسایه إليه بطریق الحقیقة بحیث لا یشوبە 
شاتبة تجوز وتوسط غیر انتھی قولە وإلا لم یکن أبلغ الملازمة ممنوعة إذ ابلغیته من الرحیم بطریق 
الکمیة أو بطریق الکیفیة کما قررہ المص وعدم کون ذلك المعنی في نفسه بالغا نھایة المرتبة لا یسٹلزم 
انتضاء الأبلغیة علی أن الأبلغیة لو اعتبرت بھذا الوجه لاستغنی عن بیان آبلغیته من الرحیم کما أو کیفا. 


۸ ہہہیِیم یس ےےےےمےے"۔ےىے6ےؤے6ِ۔ٍٔكےك ‏ سر سے _ لاک _- ہے شووة القای 


مجعولة ولا وجودھا کسائر وجود الماھیات فی أنفسھا مجعولة بل الکاعیات عیئات فی 
کونھا موجودة مجعولة بمعنی أن الفاعل یجعلھا متصفۃ بالوجود لا بمعنی ٴأن؛لماعل یجعل 
انتصافھا موجوداً متحققاً فی الخارج فإن الصباغ مثلا إذا صہغ ثوباً فإنه لا پجعل'الثوب ثوباً 
ولا الصبغ صبغاأً بل یجعل الثوب متصفاً بالصبغ في الخارج وإن لم یجعل انمطافه یه 
موجوداً في الخارج وھذا المعنی مما لا ینبغي أُن ینازع فیە ھذا خلاصة ما ذکرہ قدس مزا 
فُيی شرح المواقف فجمععە الذات والوجود في الذکر إشارۃ إلی ما ذکرنا لا إن ماھیتھا 
مجعولة علی رأي ووجودھا مجعولة علی رأي آخر فإنك قد عرفت أن الصواب ھا ذکرناہ 
ومن أراد التفصیل فلیرجع إلی شرح المواقف . 

قوله : (والقدرة علی إیصالھا) أي القدرۃ التی یتمکن بھا الفاعل من الفعل من خلقه 
تعالی فإتھا حادثة مع الفعل عندنا لا قبله ولا بعدہ. 

قولە : (والداعیة الباعثة عليه) إذ الاإنعام فعل اختیاري لا یتصور وقوعه بلا داع ولا 
باعث علی الإیصال لکن کون ذلك الداعي أمراً موجوهاً فی الخارج محتاجاً إلی الخلق 
علی عمومه محل نظر لا سیما عند من یقول العلم لیس بموجود في الخارج فإن الصدیق 
بفائدة ما من الدواعی مع آنە لیس بموجود في الخارج . 

قولہ: (والتمکن من الائتفاع بھا) أي بتلك النعمة في جانب المنعم عليه إنما تعرض 
لذلك لآن اللعمة إنما تکون نعمة باعتبار التمکن من الانتفاع بھا فإن الطعام واللباس وساثر 
اللعم لبست نعمة بالنسبة إلی ما لیس أھلاً للانتفاع بھا ولا نعمة أیضأً بالنسبة إلی من هو 
أھل لھا ما لم یتمکن من الانتفاع بھا تمکنا مقارناً للفعل حاصله ما لم بنتفع بھا والمراد 
بالنمکن والانتفاع الحاصل بالمصدر الموجود فی الخارج لا المعنی النسبی الغیر الموجود 
فی الخارج (والقوي) جمع قوۃ شاملة للقوۃ العقلیة والحواس الظاعرۃ وآما الباطنة فلیست 
ثابتة عند آکثر المتکلمین وھذا أیضاً معتبر فی جانب المنعم عليه لما ذکرناہ وعطف القوي 
علی الٹمکن عطف العلة علی المعلول إِذ المراد ہالٹمکن الانتفاع بالفعل وذا لا یحصل إلا 
بالقوي قوله من خلقه خبر لان ذات النعم والخلق إما بمعنی الإیجاد فمن ابتدائیة أو بمعنی 
المخلوق فھی تبعیضیة (التی بھا پحصل الائتفاع إلی غیر ذلك من خلقه تعالی) . 

قوله: (لا یقدر علیھا أحد غیرہ) فالمنعم الحقیقی هو اللہ تعالی والعبد کالواسطة ولا 
یتم المقصود بدون لا یقدر علیھا أحد غیرہ وعن ھذا تعرض لە. 

ٹوله: ( أو لان الرحمن لما دل علی جلائل النعم) مذا إذا أآخذت الزیادة باعتبار 


قوله: أو لان الرحمن لما دل علی جلائل النعم الخ بعنی لما وصف ہما یدل علی آنە المنعم 
بجلائل النعم ولم یف مذا الوصف بدقائقھا أُردفه بالرحیم تتمیا لوصفه بکمال الإنعام غیر خارج 
عله من النعم ما جل ودق وحاصل هھذا الوجه آن عذا لیس من باب الترقي لان الترقی !نما یکون 
إڈا کان الأعلی مشتملا علی مفھوم الأدنی وزیادةۃ کما في قولك هو شجاع باسل فإن الباسل 


سور الفا حة نغخضت ےم سسشسسسٹسمےسسےکسےت ےم گے ہمہ ۲۹۹ 
الکیفیة کما أن الوجه الأول ناظر إلی أخذ الزیادة باعتبار الکمیة ولقد“صیاب حیث قدم ما 
ھو الماخوذ باعتبار الکمیة لکونه مأاخوذاً أولا وآخر ما ھو المأاخوذ باعتبّاالِکیفیة لذلك 
وذکر ما هو خارج عنھما فیما بیتھما والمراد بجلائل النعم عظیمھا کالعقل والغقم وما هو 
وسیلة إلی نیل السعادة العظمی (وأصولھا) کالوجود والحیاۃ ونحوھما وخرج منھما مادون 
ذلك وإن کان فی حد ذاتھا عظیماً وجسیماً (فذکر الرحیم لیتناول) النعم المستحقرۃ بالْنلرٰة 
إلٰی النعم المستعظمۃ (ما خرج عنھا) (فیکون کالتتمة والردیف لە) دفعاً للتومم فإنه لما دل 
الرحمن علی جلائل النعم حین أخذت الزیادة باعتبار الکیفیة ربما یتوھم أن حقائر النعم 
ودقّائقھا لا تستند إليه تعالی لحقارتھا فازیل ذلك التوھم بذکر الرحیم الدال علی دفائقھا 
وإنما ا ختیر طریقة التتمیم علی الترقي الذی یقتضيه القیاس لأنه المناسب للمقام لان 
الملتفت إليه فی مقام الکبریاء جلائل اللعم فیقتضي ذلك ذکر الرحمن أولا لدلالته علی 
جلائل النعم فکان مقتضی الحال بمعونة ذلك تقدیم الرحمن فلما قدم جاز التوھم المذکور 
فدفع بذکرہ وتمام الدلیل یتوقف علی ملاحظة ما ذکرنا وإلا فیقال ما الداعي إلی اختیار ھذا 
الطریق المؤدي إلی ما ذکر من الثوھم المذکور الدفیق وقد ذکرنا أن الأبلغ إذا لم یکن 
مشتملاً علی مفھوم الأدنی جاز الأمر أن الترقي والتتمیم نظرأ إلی مقتضی الحال ومقتضی 
الحال ھنا ما ذکرناہ والنکتة ھھنا ما ذکرنا والمراد بالنتمیم معناہ اللغوي ولو قال کالتکمیل 
لکان علی اصطلاح أرباب المعنی وإنما قال کالتتمة لأن أصل التتمة ما یکون متمماً للأول 
وھنا لیس کذلك ہل لدفع وھم فیکون کالتتمة لە. 

قولە: (أو ئلمحافظة علی رؤوس ال٦َّي)‏ جمع آیة والمراد بالرؤوس الأواخر فإن آخر 
کل شیء راس لە من ذلك الطرف لا من حیث إنه آخر بل من حیث إنە أول من ذلك 


مشتمل علی مفھوم الشجاع وزیادةۃ وذلك أنە لو قدم الاعلی لم یکن لذکر الأدنی بعدہ فائدۃ وآما 
الرحمن والرحیم فھما نوعان متباینان لا یشتمل أحدھما علی الآخر فالقیاس یقتضی تقدیم الاعلی 
لکونە أشرف وذکر الأدنی بعدہ للنتمیم ھکذا قیل أقول لا یلزم في الترقي أن یکون الإاعلی مشتملا 
علی مفھوم الأدنی فإنه إِذا قیل الرحیم الرحمن یحصل الترقي لکن لما کان المقام مقام أن تلنفت 
أولا إلی عظم نعم اللہ التي أنعمھا علی عبادہ قدم الرحمن ثم ذکر الرحیم بعدہ علی سبیل التتمیم 
وقیل تقدیم الرحمن علی الرحیم من باب الترقي من الأدنی إلی الأعلی فإن الرحیم آبلغ من 
الرحمن . لان فعیلا لا یجيء إلا من الأفعال الغریزیة کشریف وکریم وفعلان یجيء من الافعال 
المتجددة ورد بأن ذلك یجيء من باب فعل بالضم وھذا من فعل بالکسر علی أن الرحیم لیس 
بمشتمل علی مفھوم الرحمن . 

قتوله: أُو للمحافظة علی رؤوس الاّي ہذا بناء علی أن الٹسمیة آیة من المشٰاتحة والمراد 
بالمحافظة محافظة صیع ما في رؤوس الاّي لا عي مع رعایة موافقة الحرف الآخیر لان الحرف 
الآخیر فی بعضھا میم وفي بعضھا نون وصاحب الکشف لم یستحسن أن یکون ھذا التعلیل وجھا 
مستقلاً فی تاخیر الرحیم غیر کونە ممداً للوجه المستقل حیث قال والتعلیل برعایة الفاصلة قصور 
نعم یحن عمدا. 


۰ف 


سورۃ الماعة 


الطرف وھذا مراد من قال آراد برؤوسھا أواخرھا متصفٰة بھیتة مخصوؤکسۂ دون الحرف 
الآخیر قیل سمیت بذلك لان علیھا مبانی الابات کما أن الر اس مہنی النسات انتھی فظپر 
وجە اعتبار أنه أول من ذلك الطرف لا من حیث إ[نە آخر الطرف وائمراد بالمحافظة علها 
ان یکون تلك الاواخر متناسبة في عیئة مخصوصة وھی فی ھذہ السورۃ الکریمة کوٰكہیا 
قبل الحرف الآخیر یاء ساکنة مکسورأ ما قبلھا کالرحیم والعالمین ویوم الدین ونستعین 
والمستقیم ولا الضالین فلو قیل الرحیم الرحمن لفاتت تلك المحافظة ولا یخفقی أن تلك 
المحافظة إنما تتم في هذہ السورۃ الکریمة وإلا لانتقض بقوله تعالی: ٭الرحمن علم 
القرآن٭4 [الرحمن: ]٤ ١١‏ فإن المحافظة بتأخیر الرحمن وکأنە راد بھذہ السورۃ بناء علی 
تھا آول سورۃ نزلت فقدم الرحمن هھنا للمحافظة وفیما عداما طرداً للباب وکون ھذہ 
السورة ول سورة نزلت فيه مقال ولعل تأآخیر ھذا الوجە لھذا ومن ھذا قیل إِن ھذا فی غابة 
الضعف لابتنائه علی أن الفاتحة أول نازل فروعی فیھا ذلك : لم اطرد فی غیرھا وعلی أنھا 
ھر کر ھا فی ما سے تی 
الاة الشی سی رما ا ستتا ورای الایة باعتبار أله بوجودھا تصیر البة آیة ولولاہ 
لکانت الّیتان آیة واحدۃ وأن فواصل القرآن منحصرۃ في المتماثلة والمتقاربة مثال الأولی 
طوالطور وکتاب مسطور فی رق منشور والبیت المعمور4 [الطور: ]٦ ١٤‏ والشانیة 
ڑالرحمن الرحیم مالك یوم الدین4 [الفاتحة: ]٤٦ ٣٤‏ و طالقرآن المجید4 [ق: ]١‏ بل 
عجبوا ان جاءھم مندر منھم فقال الکافرون ھذا شيء عجت ۹4 [قی: ]٢‏ کذا ناله امام 
ار 7ے ید روح تھب سی می اھ نکی ا ای کرس 
ف٭وصرط ال 4 1الفانحة: ۷] إلی آخرہ آیڈ واحدۃ فإن من جعل آخر الاَیة السادسة 
انمت عَلْهمْ 4 [الفاتحة: ۷ یلزمه عدم مشابهة الفواصل لکن قال الزمخشري فی کشافہ 
القدیم إنما یحن المحافظة بعد إلقاء المعائي علی النھج الذي یقتضیہ حسن النظم والژئامہ 
فإما أُن یھمل المعانی ویھتم بالٹتحسین وحدہ فلیس من قبیل الیلاغة وبنی علی ذلك أن 
النقدیم فی ٭وبالآخرة ھم یوقنون* [البقرة: ]٤‏ لیس بمجرد الفاصلة بل لرعایة الاختصاص 
وقال عبد القاھر أصل الحسن في جمیع المحسنات اللفظیة أن تکون الالفاظ تابعة للمعانی 
انتھی فمجرد المحافظة علی رؤوس الاي لا یصیر نکتة للتقدیم إلا بعد ان ی یثبت ان المعاني 
5ساد سا مسترا کات تس سے ارس ون7 جے لے آ سک ست 
النکتة الثائیة ہالواو لإمکان اجتماعھا مع الاولی وکذا الرابعة لمخالفتھا الثالثة فی کونھا لفظیة. 

قولە : (والأظھر آنه غیر متصرف) أي الراجح فی الاعتبار أن لفظ الرحمن غبر 
منصرف لانتفاء فعلانة لاختصاصہ بە تعالی لا یطلق علی غیرہ لا علی مذکر ولا علی 
مؤژنٹ وإنما قال والأظھر لان من اللحاۃ من اشترط في عدم انصراف فعلان وجود فعلي 
وعلی مذا المذھب یکون منصرفاً لعدم شرط کونە غیر منصرف وھو وجود فعلي لکن 
الراجح عند المص وھعو مختار الکشاف شرط عدم انصراف فعلان انتفاء فعلانۂ وھذا 
الشرط متحقق عنا مذا عو الظاھر وقد بین في شروح الکافیة عکذا لکن لما کان قوله وإِن 


سور الفا حة ۵۱۹ 


حضر الخ؛ لا یلائمه ھذا التأویل قیل في تأویله وبیانه علی ما حققه قکیں سرہ أنه إِن نظر 
إلی انتفاء فعلي وجب أُن لا یمنع صرفە لأن وجود فعلي هو الشرط لنتاط الحکم في 
یو یو رس یت وجب أن یمنع صرفه لن انتفاٹھا هو مناظاالحکم ئپي 
الحقیقة إذ بانتفاٹھا تتحقق مضارعتھا لألفی التأئیث في عدم قبول التاء إلا آنه لخفماٹھا چمل 
وجود فعلی [مارۃة عليه ومناط لحکمە فاعتبار الا ختصاص یوجب أن یکون ممنوعا کن 

الصرف وغیر تر بکرم معالفرت آ5 لا بعر اتا ایت ان انتفاء فعلي 
وفعلانة بسبب الاختصاص العارض وآأن یرجع إلی أصل ھذہ الکلمة قبل الاختصاص 
ویتعرف حالھا وذّلك بائقیاس إلی نظائرھا من بابه وإلی ھذا أشار المص بقوله إلحاقاً لە بما 
عو الغالب في بابە وإنما قال بعا هو الغالب في بابە لآن رحمن بابه قی الأصل فعل یکسور 
العین فالقالب فی فعل ہکسر العین ان یکون فعلان منە غیر منصرف کسکران وغضبان 
وجاء نادراً منصرفاً کخثشیان لان مؤنله خشیائة علی ما ذکرہ المرزوقی ورضی بە المصنف 
ومن هذا قال بما عو الغالب انتھی ولا یخفی عليك أن قوله قدس فاعتبار الااختصاص 
یوجب أن یکون ممنوعاً من الصرف غیر ممنوع منه وھو محال فیه إشکال لان انتفاء فعلي 
بالاختصاص إن نظر [ليه کان منصرفاً لانتفاء شرطہه فإن هذا مذھب آخر لیعض النحاۃ فعلی 
ھذا النظر لا یلٹفت إلی انتفاء فعلائة حتی یکون غیر منصرف أیضاً فإن ھذا مذھب بعض 
آخر من النحاۃ وکذا الکلام فی عکسە أي إذا نظر انتفاء فعلائة یکون غیر منصرف لتحقیق 
شرطہە علی ھذا المذھب ولم یلتفت إلی انتفاء فعلي حتی یلزم أن یکون منصرفا أیضا فیلزم 
المحال ولو اعتبر مذھبان أو مذاہب فیما اختلف فيه للزم اجتماع النقیضین وارتفاعھما مثلا 
لو اعتبر مذھب البصریین والکوفیین معاً في الصفات التي لا یعتمد علی الاشیاء لزم کونھا 
عاملة أو غیر عاملة وأیضاً لفظ رب المکفوف ہما یجب أن یکون مدخولہ ماضیاأً عند بعض 
ناو سی ای و شر سی یہ سور وا کی 
بضبطھا الإفھام ولا الألسنة قیل وتحقیق المقام أن مدار سؤال الکشاف علی المذھب الٹاني 
وکذا جوابه وھراد ای اسلای ضر ایر تب سر ان لات الثاتي ظاھراً هو اشتراط 
وجود فعلي وباطناً مو رجوعہ إلی انتفاء فعلانة فجلي النظر بقتضي الصرف لعدم فعلي 
ودقیق النظر یقتضی المنع ولما استحال اجتماعھما وجب المصیر إلی الأصل فیکون العلامة 
منفردأ بین أصحاب ھذا المذمب وآما الصرف فمبني علی جلي النظر وفد ذھب إليه کثیر 
ام یہ تح می ید لنرج ھت 
الکتب من أُنه اختلف القوم فی الرحمن فمن اشترط وجود فعلي صرفه علی الاطلاق ومن 
شترط انتفاء فعلانة منعه عن الصرف انتھی مآل ھذا التحقیق أن کون الرحمن ممنوعاً من 
الصرف وغیر ممنوع عنه یلژزم علی مذھب واحد لا علی اعتبار المذھبین فھو محال فوجب 
ان لا یعتبر امتناع التأئیث أي انتفاء فعلي وفعلائة بسیب الا ختصاص العارض وأن یرجع 
إلی أصل عذہ الکلمة قبل الاختصاص فیکون غیر منصرف إلحاقاً له بما هو الغالب قي بابہ 
فیندغع البحث الذي أوردناہ وأنت خبیر بأن قوله وباطناً عو رجوعہ إلی انتفاء فعلانة ضعیف 


٥|۳‏ سورة الفائحة 
لان وجود فعلي لا یقتضي انتفاء قعلانة إما عقلاً فظاھر وإما روایة فإن یطدر بعض بنی أسد 
یجیء فی کل فعلان فعلی وفعلانة أ٘یضاً نحو غضبان وسکرانة کما نقل*' عنْ”يعض العلماء 
فمن أبن الاقتضاء علی أن تائیث کلمة بالتاء والأالف أیضاً کثیر شائع ولو سْلتم فلزوم 
اجتماع الصرف وعدمه من جھتین کما اعترف بە أي جلي النظر واجتماع المتقَابلن 
بالجھتین عما لا نزاع في وقوعه فضلا عن صحتۃ لا سیما اجتماعھما بحسب النظر الجلیل 
والدقیق علی أنه تدقیق فلسفي لا یعیا بە عند آرباب العربیة وأصحاب الأدبیة ولو فتح باب 
هذا التدقیق لاختل کثیر من القواعد المقررۃ فالظاھر ما آفادہ ابن الحاجب فی الکافیة وإنما 
عدلوا إلی الاستدلال لنه لم یسمع إلا مضافاً أو معرفاً باللام أو منادی سپ وھ" 
زان ۓۓ سے الات زی ت لا لمےترخضجحستے سےا 

مع آنه لا یصلح شاھداً للصرف ولا لعدمہ لاحتمال أن یکون ممنوعاً وألفه للاٍإطلاق 
ومصروفاً وألفه بدل من تنوین المنصوب کقوله تبارك رحماناً رحیماً وموثلاً۔ 

قوله: (وإن حظر) بالحاء المھملة والظاء المعجمة أي منع (اختصاصه با أن یکون 
لە مؤنٹ علی فعلي). 

قوله: (أو فعلانة إلحاقاً لە بالأغلب في بابە) ذکرما لبیان الواقع لا لن انتفاءء یضر 
المق فلما کان الحکم بأظھریة منم صرفه متضمناً لاعتبار کل من الصرف وعدمه جاز کلمة 
ان الوصلیۃ المقتضیة لکون خلاف الشرط أولی بالجزاء لأنه علی تقدیر عدم منع 
الا ختصاص یکون لە مؤنث فعلي أو فعلانة فالحکم عليه باعتبار أحد الأمرین أولی لأانہ 
علی تقدیر وجود فعلي عدم الصرف یکون أولی وعلی تقدیر وجود فعلانة یکون الصرف 
اولی وھذا الوجە أحسن وجوہ ذکرت هنا لکن أن الوصلیة کونھا بالنظر إلی المنطوق وإلی 
المفھوم فيه تردد إذ الظامر کونھا بالنظر إلی المنطوق فالآولی أن قولە أو فعلانة لیس من 
تحمة الجزاء کقولء تعالی: ڈٛإذا جاء أجلھم*4 [یونس؛ ]]٤‏ الایة فإن قوله ولا 
بستقدمون4 [(الأعراف: ]۳٣‏ لیس من تتمة الجزاء ہل ذکر بطریق الاستثناف فکذا الحال ھنا 
غایته ان النظم ورد بلفظ الواو وعنا ورد بلفظ أو بمعنی الواو وکون أو بمعنی الواو مما 
شاع استعماله وفصل في مغنی اللبیب صحله . 

قوله: (وإنما خص الصمیة) أي البسملة لاتھا ثطلق علیھا والباء فی (بھذہ الأسماء) 


قولہ: وإن حظر اختصاصہ الخ أي وإن منع اختصاصہ بال بأن یکون لە في الاستعمال مؤنٹ 
علی فعلائنة حتی یعلم انتفاء شرط منع صرفه ویحکم بأنه متصرف و علی فعلی حتی یعلم وجود 
شرط منع صرفه ویحکم بأنه غیر منصرف ولما أخفي اختصاصہ باللہ وجود شرط منع صرفه وعدمه 
واشتبه الحال کان الاولی فيی حکم صرفه وعدمه أن یصار إلی الأغلب في بابه ویلحق بە فإن 
الغالب في باب فعل بالکسر أن یکون غیر منصرف کسکران وغضبات وعطشان . 


. لعل غھنی زادہ عن خطیب زادہ ۔ ونقل عن الإمام الم رزوقي خشیانه فی خشیان‎ )(١( 


داخلة علی المقصور عليه ولو ترك إنما الدالة علی القصر لکان أول لان إنما ولا بدلان 
علی قصر القلب دون الافراد. کما فی المطول عن الشیخ عبد القاھر ول یحسن اعتبار 
قصر القلب ھنا۔ 

قوله: (لعلم العارف) الأولی''' لیعلم العارف إذ العلیة تحصیلي لا حصولی وإلمراد 
بالأسماء الٹلاثة لفظة اللہ والرحمن الرحیم والتعبیر بالأسماء مع ان الآخیرین وصفان لما دز 
من قوله اسمان بنیا للمبالغة وقد سبق حلە وما فیە وما عليه . 

قوله: (إن المستحق لن یستعان بہ) أشار إلی آن الباء للاستعانة کما هو المختار عندہ 
لکن الملائم لما سبق لان یستعان بذکر اسمه والفرق بین الاستعانة بہ تعالی وبین الاستعانة 
بذکر اسمه واضح وقد سبق بیانە (في مجامع الأمور وھو المعبود الحقیقي) إشارۃ إلٰی ذکر 
لفظة الجلالة وأئه فی الأاصل وصف ثم صار بالغلبة التقدیریة علماً ولذا عبر بالوصف 
والمراد بمجامع الأمور المھمة المعزوم علیھا أو جمیعھا وھو الظاھر واستفادة العموم 
مشکلة لآن المتعلق علی ما اختارہ فعل خاص وھو ما بجعل التسمیة عبدأ لە إلا أن بقال إن 
المراد العموم علی سبیل الافراد لا علی سبیل الاجتماع . 

قوله: (الذي هو مولی النعم) أي معطیھا عو اسم فاعل من الأفعال إشارۃ إلی 
الرحمن والرحیم . 

ثول : (کلھا عاجلھا وآجلھا) الأول أشار إلی الرحمن والٹانی إلی الرحبم نظرا إلی 
الکمیة . 

توله: (جلیلھا) معنی الرحمن (وحقیرھا) معنی الرحیم بحسب الکیفیة ولو قال آو 
جلیھا الخ . لکان أوضح فی الإشارۃ إلی الاحتمالین ووجه إفادۃ التخصیص المذکور ھذا 
العلم هو تعلیق الاستعائنة بالوصف الصالح للعلیة فیشعر بعلیته وکون لفظة اللہ وصفا باعتبار 
أاصله کما مر والآخیر أن ظامر وھذا مما لا یقف عليه إلا العارف بخواص الترکیب أو 
المراد بالعارف من أُمعن النظر فی دلائل التوحید وبراھین التفرید فلا یری شیا إلا رأی اللہ 
تعالی معه أو قیله إذ التوجیە المذکور إلما یناسہه وأما العارف ہمزایا الترکیب فقط فمعزول 
عن ذلك وکم من رئبس من العارف المذکور لا یتخطی خطط اللکات ولم پھتد إلی 
ررضات المعارف بالابات . 

تولہ: (فیتوچہ) عطف علی لیعلم فیکون منصوباً والعطف بالفاء تنببھاً علی السببیة . 

قوله : (بشراشرہ) أي بکلیته والانفصال عن نفسه بملاحظة جمال ال تعالی وجلاله 
وقصر النظر علی کمالە حتی پری کل قدرةۃ مضمحلۂ نحت قدرنه ٹی جنب قدرتہ الکامله 
فکل علم مستغرق فی علمه الشامل وھذا نھایة مرآتب القوة العلمیة نسال الل تعالی الھدایة 
إلٰی وصول تلك المرتبة العلمیة وإلی عذا التفصیل أشار المصنف بقوله فیتوجه بشراشرہ 


)١(‏ وفی نسخة لیعلم دون علم العارف فلا غیار قیه. 


كئٍہےےےےےےمے۔ےےمے سے ہز ہم سے سشورۃ 0ھ 


الخ اکراقو جع شرشرہ باسح ریحسل سی اشن وااونط ال کی ماب فرافر 
أیى نفه حرصاآً ومحة وتحقیقه أنه فی الأصل أطراف الأجنحة والذنب فک یلم عن الجملة 
کما یقال أخذہ بأطرافہ وتمثل بە لمن یتوجه إلی الشيء بکلیتہ فیقال ألقي عليه گڈڈاشیرہ کما 
قال الاصمعي کأنه لتھالکه طرح عليه نفسه بکلیة . 

ٹولە: (إلی جناب القدس) اي إلی جناب الل المقدس والمنزہ عن شوائب النقصان 
فوصف بالمصدر مبالغة الجناب فی الأصل الفناء وما قرب من محلة القوم ومن هذا قیل 
کنایة عن الذات تعظیماً انتھی ولك ان تقول مجاز عنه عند من یقول بشرط إمکان المعنی 
الحقیقی غي الکنایة کحضرۃ الباري فإئه کثایة و مجاز عنه للتعظیم وإظھار علوہ بحیث لا 
یوصل إلا بقربه المعنوي وفي غیرہ تعالی بقریه المکاني ولعل ھذا مراد من قال إِنه مقحم 
للتعظیم وإلا فکون الزائد مفیداً للتعظیم لیس بواضح . 

قولە : (ویتمسك بحبل التوفیق) أي التوفیق الذی هو کالحبل کلجین الماء أو استعارۃ 
مکنیة وتخییلیة ویحتمل التمثبل شہه توجبهه إلی أعالي قریه ہملاحظة ملکه وملوکته والنظر 
لی جبروته في خلواته وجلواتہ بالتوجه إلی ترقي من تمسك بالحبل المتین إلی العلو 
المبین فاستعمل في المشبه ما هو موضوع للمشبه بە وکڈا یمکن ھذا : فی الأول أیضاً شب 
الھیئة المأخوذٰۃ من العارف وتوجھه بأنواع القربات والمبرات والابتھال بالتضرع والمناجاۃ 
إلی اللہ تعالی العزیز الجلیل بالھیئة المنتزعة من شخص یطلب الوصل والقرب إلی جناب 
ملك عضوض باأنواع التحف والھدایا لأاجل الامتیاز من بین البرایا فاستعمل ما هو 
شی نار ساس لیے سد تجاح ال مارگو ین احت 
والتعسف وقد یکتفی فی الاستعارۃ التمثیلیة من ألفاظ المشبه به علی ما هو العمدۃ فیھا 
کقوله تعالی: لٛأولئك علی دی من ربھم4 [البقرة: ]٤٥‏ الأیة بل الأمر کذلك فی أکٹر 
مواضع التمثيلیة فاحفظ عذہ القاعدة الشریفة فإنھا تنجيك عن الاضطراب فی مواقع عدیدة. 

فولە: (ویشغل) المبنی للفاعل من الأفعال منصوب عطف علی ما قبله أي لیعلم 
العارف ویجعل (سرہ) مشغولا (بذکرہ والاستمداد بە) بحیث لا یطمٹن قلبہ إلا بذکرہ وفکر 
عزہ وجلاله ثم التفکر فی جبروته أو بذکر رحمته بعد القلق من خشیته أو بذکر دلائله الدالة 
علی وحدانیته وکمال قدرته حتی بنسلك فی سلك من لە حسن ماب فی جنات مفتحة لھم 
الأبواب المراد بالسر الباطن سمی به لکونه خفیاً وأصل السر الخفي قیل وفي کتاب البدائع 
لابن القیم نقلا عن ابن عقیل أن من قال بین اللہ وبین فلان سر فقد کفر وکذلك قولھم 
أُمألك بالسر الذي بیتك وبین أنبیائك وأولیائك حقاقة وأي سر بین اللہ تعالی وعبدہ وردہ 
ابن الجوزیي بأنھم یعنون العبادۃ المستورۃ عن الخلق ونحوها انتھی قال المصنف في تفسیر 
الم [البقرة: ]١‏ وقیل إِنه سر استأثر اللہ تعالی بعلمه وقد روي عن الخلفاء الأربعة 
وغیرھم ما یقرب منە ولعلھم آرادوا اُنھا أسرار بین الله تعالی ورسله ورموز ئم یقصد بھا 
[قھام غیرھم إذ یبعد الخطاب ہما لا یفید انتھی فمن أکفر من قال ذلك یخشی عليه أمر 


سور الفاغة ٥۵‏ 


عظیم إلا أن یوجە مرادہ بوجە مستقیم وقیل والذي یظھر لی من اللعٌٍأنه آسماء اللہ تعالی 
وصفاته ونحوھا مما أوقف اش علیھا بعض خلص عبادہ واعلمھم أنە مٹیکہخل بھا آجاب 
کما ورد في الاثار الصحیحة أَسألك بکل اسم ھو لك استأثرت به آأو علاکّته أحداأ من 
خلقك''' وقد اشتھر أن الاسم الأعظم الذي بە بجاب الدعاء لا یعلمهہ کل أحد اتَهَلٰ. وما 
نقله من الأثر الصحیح یکون عليه لا لە قوله : (عن غیرہ) متعلق بیشغل باعتبار التحضمینأی 
یجعل سرہ مشغولاً بذکرہ معرضاً عن غیرہ حتی عن نفسه وذانه فضلاً عن أحبائه وقرۃ عینة 
وفي کلام المصنف إشارة إلی حظ العارف من ھذین الوصقین وھو ان یتوجه بکلیته إلی 
جانب قدسے إلی آخر ما ذکرہ فیصرف الظالم عن ظلمه بالطریق الأحسن وینيه الغافل 
الام نت الالین وبنظر إلی العاصي بعین الرحمة والرأفة دون الازدراء ویجتھد فی [زالة 
المنکر علی أحسن ما یستطیعه ویسعی فی سد خلة المحتاجین بقدر وسعه وطاقتہ 
والإ(حسان في مقابلة الإساءة والعفو عمن ظلمك بعد الاستطاعة وستر العیوب وعدم إفشاء 
الذنوب ما لم یؤد إلی عدم رضاء علام الغیوب . 

قوله: (الحمد هو الثناء) قال الجوھري أٹنی عليه خیرا والاسم الٹناء یعنی ذکر الثناء 
وأرید بە آٹٹنی عليه خیراً علی آنە اسم مصدر ولا یستعمل الثلائی منه بمعنی الوصف 
بالجمیل وفھم من کلامه آنە مختص بالخیر واستعماله فی الشر للمشاکلة ونحوھا من 
التھکم کما صرح بە شراح الحدیث في شرح قوله عليه السلام: ( من أثیتم عليه خیرا 
وجبت لە الجنة ومن أئنیتم عليه شر وجبت لە النار* وقال ابن القطاع إنه یستعمل فی الخیر 
والشر لکن الأصح هو الأول کما قال لە ابن السید وفھم أیضاً من شرح الحدیث وإن العام 
هو الثناء بتقدیم النون فوقع منە الغلط لکن في القاموس الثناء والتثنیة وصف بمدح أو ذم 
و خاص وھو الذکر الجمیل إلا أنه قد بستعمل ہمعنی إظھار صفات الکمال کما ورد في 
الحدیث: ەلا آحصی ثناء عليك أنت کما أثنیت علی نفسك لکن ترك المصنف النداء 
مخالفاً للکشاف''' یشعر أنە اختار العموم ولم بشٹرط الذکر باللسان وھو الأرجح إِذ حقیقة 
الحمد کما صرح غیر واحد من المحققین إظھار صفات الکمال سواء کان باللسان أو بغیرہ 
قوله وتقول حمدت زیداً الخ لا یفید التخصیص فاإله توضیح لە بالأعرف الأشھر عندمم 
لکن یخدشہ ان مورد الحمد اللغوي ھو اللسان کما صرح بە القوم قاطبة فھذا یقتضي 
اختصاصہ ہالذکر اللساني وإطلاق الحمد بالمعنی اللغوي علی إظھار صفة الکمال کون 
مجازاً عو الآولی فما قاله الفاضل الرومی في حاشیة المطول من أن اختصاص الشناء 
باللسان غیر مجزوم بە ضعیف فحینئلِ ذکر النداء کما في الکشاف فی غایة الحسن والبھاء 
وٹرکه المصنف لن ألفاظ التعریف غیر متناولة للمجاز فلا پتناول الشناء ذلك الاظھار حتی 


)١(‏ اسألك بکل اسم هو لكٹ سمیت به نفسك أو آنزلتہ فی کتابك آو علمتہ أحدا من خلقك أو استأثرت به 
فی علم الغیب عيدل ڑھکذا فی الحزب الاعظم) (لعلي القاريی). 
ز۲( وفيی الکشاف وغر الشناء والخداء علی الجمیل فعقب الٹناء بالنداء وھو رکع الصوت ۔ 


نز ڈبیْٗکھھوااسیھٹیٹییئییپساھااشسیستتتسسسوسؤفییؤینکہنیئینتکئیوووں۲ں ۲ہ 
یحترز ہبہ عنہ ولکل وجھة وکلام المصنف في بیان النسب کالصریح فحٌَذِلك کما ستعرف 
منالك فحینئذ لا یتناول حمدہ تعالی ولا ضیر فیه إذ التعحریف لحمد المَخْلوق أو إطلاق 
الحمد بہذا المعنی علی حمدہ تعالی مجاز کالرحمة وکذا حمد الجمادات مال فلا یضر 
عدم تناول التعریف لە وذھب المحقق صدر الشریعة إلی ان تسبیحھا حقیقة فحینثلااپکون 
التعریف شاملاً لە یجوز أن یکون الحمد والٹناء مصدراً مبنیاً للفاعل أو للمفعول 90 
الحاصل بالمصدر کما هو المشھور فأحسن التأمل فیە فلام الملك علی الأول لاختصاص 
المتعلق بکسر اللام بالمتعلق ہفتح اللام وعلی الأخیرین لاختصاص الصفة بالموصوف مذا 
فی المحمودیة ظامر وإما في الحاصل بالمصدر فلانه بالمعنی المعظمیة ثم التعریف تعریف 
آسمی وقیل ھذا تعریف لفظی للحمد لانه بیان للمعنی اللغوي وظاھرہ یخالف ما اشتھر من 
کوئە بالمفرد إلا أن یژول بالتمحل قوله علی الجمیل هو صفة مشبهة من جمل الرجل 
بالضم أو الکسر جمالاً فھو جمیل أي حسن فالجمیل بھذا المعنی یوصف بہ الذوات 
والأفعال فلذا ترك الفعل لکن قید الاختیاري یخرج الذوات والغیر الاختیاري اعلم أنە لما 
کان الفعل متصفاً بالجمال والحسن لزم قیام العرض بالعرض وھذا خلاف المذعب ولا 
یمکن الجواب ھنا بمٹل الجواب عن مذا الإ(شکال فی باب صفة الصفة وھو ان للأحکام 
الشرعیة حکم الجواھر بل الجواب بأن القیام المڈذکور جائز ہل واقع مثل الحرکة السریعة 
والبطیئة کما اختارہ المحقق في التوضیح لکن الجمھور علی خلافه . 

قولە: (علی الجمیل الاختیاري) کلمة علی کھی فی صلوا عليه وھذا الکلام إشارۂ 
إلی المحمود عليه والکلام ساکت عن المحمود بە فلا یعلم حینثذ آن الاختیاري شرط فيه 
أم لا واعتذر بعشھم بأن الثناء یدل عليه وعلی قید علی جھة التعظیم انتھی ولو سلمت 
دلالته علی المحمود بە فإنما تدل عليه التزاماً وھو مھجور في التعریف کلا أو بعضاً والقول 
ما تضمن خلاف المتبادر إلا أن یقال إن معناہء علی الأصح الذکر بالخیر والخیر جزء 
مفھومه لکن الظامر أن التقیید داخل والقید خارج کالبصر في تعریف العمی وإما دلالنہ 
علی جھهة التعظیم لیخرج الاستھزاء إذ المتبادر من الٹناء ما وافق فيه الجنان والآرکان 
وألفاظ التعریف یجب حملھا علی المتبادر فمطابقة الاعتقاد والجوارح شرط لکون فعل 
اللسان حمداً لأجزأ منه ولا جزئیاً له کما فی حاشیة المطالع والبحث المذکور وارد عليه 
ایضاً ولا یندفع ھنا بما بندفع به هناك فالآولی اعتبار قید الحیثیة والمعنی علی الجمیل 
الاختیاري من حیث إنه جمیل اختیاري فیخرج السخریة لن الثناء بالجمیل حینثذ لیس من 
إنه جمیل بل من حیث إنه ذریعة إلی الاستھزاء والسخریة واعلم أن المحمود عليه 
والمحمود بە قد یتحدان بالذات ویتغایران بالاعتبار فإنه إذا وصف الشجاع بشجاعتہ*'' فھي 


من حیث إُنھا کان !الوصف بھا کانت محموداأً بھا ومن حیث قیامھا ہمحلھا کات محمودا 


)١(‏ والتفصیل غی حاشیة المطالع ۔ 


سور الفاتحڈ سر س ‏ سںرںرےً ےم۔. ‏ گے . ...۔۔۵۷ 


علیھا وینکشف منە نکتة آخری لترك ذکر المحمود بە صریحاً فإن المَاعود عليه المحمود 
بە عنا متحدان ذاناً ومتغایران اعتباراً کما هو الظاھر فان قیل یفھم منہ حبلللہ:اشتراط کون 
المحمود بە اختباربا وھو خلاف المشھور قلنا لعل اختارہ وإن خالف المدٹھژؤن إد الحق 
اأحق ان یتبع وھنا سؤال مشھور وھو أنه إذا خص الحمد بالأفعال الاختیاریة لزان لا 
یکون وصفه بصفاته الذاتیة حمداً له تعالی سواء جعلت عین ذاته أو زائدۃ علیھا بل عَلیٌ 
إنعاماته الصادرۃ عنه بالاختیار وأجیب بأن الذات لما کالت کافیة فیھا جعلت بمتزلة الأفعال 
الاختیاریة أو الاختیاري کما یجيء بمعنی ما صدر بالاختیاري یجيء بمعنی ما صدر من 
المختار أو لکونھا مبادی٭ أفعال اختیاریة اأعطی لھا حکم غایتھا أو اُنھا صادرة بالاختیار 
بمعنی إِن شاء فعل وإن لم یشألم بفعل لا بمعنی صحة الفعل والٹرك فیشمل ما صدر 
بالاختیار وبالإڑیجاب فالاختیار بالمعنی الأول أعم والثاني أخص آو لا نلم کون الصفات 
الذاتیة غیر صادرۃ بالاختیار لجواز أن یکون سبت الاختیار ذاتباً کسبق الرجود علی الوجرب 
لازمانیاً حتی یلزم حدوثھا وفیل بالنظر إلی حمد الیشر فالمراد ما جنسە اختیاري کما قیل 
فی قید اللسان فی الثناء وإن لم یشترط فيه الاختیاریة فالأمر ظ کذا قالوا والکل ضعیف آما 
الأآول فلأن ثلك الصفات إنما یحسن جعلھا بمنزلة الاأفعال الاختیاریة إذا کانت صادرۃ مٹل 
صدور الأفعال الاختیاریة ولیس کذلك فإن کل فعل اختیاري إنما یصدر بعلم فاعله وقدرته 
وإرادته والصفات لیست کذلك علی أنه بستلزم اعتبار المجاز الغیر المتعارف في التعریف 
وھو مھجور وأما الثاني فلآن الاختیاري بھذا المعنی غیر مشھور والنسبة تکون مجازاً فیما 
صدر بالایجاب إذ الحقیقیة ما یکرن صادراً بالاختیار بخصوصہ فیلزم أیضاً استعمال المجاز 
الغیر المتعارف وأما الثالث فلائه مذھب الفلاسفة وقد أبطل فی محلە بالبراھین الساطعة 
فکیف یحسن اعتبارہ فی العلوم الشرعیة خصوصاآ في ٹوجیه کلام الل تعالی المختار في أفعاله 
العلیة علی أن اعتبارہ فی صفاته الذاتیة خصوصاً في الإرادة والمشیئة غیر ظاھر وأما الرابع 
فلأنہ قول اختارہ الآمدي والکلام علی مذعب الجمھور فإله المؤید المشھور فلا تفع في 
توجیە غیر مرضی عندھم وأما الخامس فھو راجع إلی الجواب الثاني غي الحقیقة علی أنه یرد 
أیضاً استعمال المجاز الغیر المتعارف فالأولی فی الجواب''' أن وصفه تعالی بتلك الصفات 
مدح لا حمد بالنظر إلی اللعة وإن کان حمداً نظراً إلی العرف والکلام في اللعة فلا إشکال 
بأئہ ضعیف لأنه یطلق عليه الحمد عرفاً إذ ثناء کثیر پطلق عليه الحعد عرفا لا لعغة. 

قوله: (من نعمۂة أو غیرھا) أي من [نعام بثرینة إنذ الحمد علی الفعل الجمیل 
الاختیاري والنعمة لیست منە وأیضاً الحمد علی الإنعام بالذات وعلی النعمة ہالواسطة لکن 
النعمة کما سیجيء الحالة المستلذۃة وما پتلذذ بە فھي مجاز في الإنعام وقد مر مراراً أن 
المجاز الغیر المتعارف لا پحسن فی التعریف ومن ھذا قال بعضھم فيه إشارۃ إلی أنه لیس 


)١(‏ مدذا الجواب لصاحب لیاب التفسیر ومن قلدہ. 


۸ مم ممہٗ  ٗ‫‏ ٴ ن٤‏ ٤ن٤ ٤ ٤‏ ہصمے .۔- سورڈالفاغة 


المراد بالجمیل الفعل بالمعنی المصدری وفیه ما فيه فالأحسن آنە مجَاؤعتعارف مستعمل 
في الشرع في ھذا المعنی ویؤیدہ قول الکشاف في تفسیر سورۃ المزمل الْنْعَّق پالفتح التنعم 
وبالکسر الإنعام وہالضم المسرة کما نقله بعضھم وأشار إليه عنا أیضاً حیث قاللداولا علی 
الجمیل من نعمة وغیرھا ثم قال تقول حمدت زبہدا علی إنعامه انتھی فعلم أن استعمالھا فِہ 

شائع والا! شتراك خلاف الأصل فیکون مجازاً متعارفاً وأما قوله تعالی : ٭عسی أن یبعك 
ربك مقاماً محمودا٭ [الإسراء: ۷۹] فقیل إنه حال من یبعثك فلا إشکال أو نعت لمقاماً 
فیرد عليه أنە لیس باختیاری فأجیب بأنه علی الحذف والإیصال أي محمودا فيه اللہ تعالی 
لعفضلە عليه بالشفاعة أو محموداً أنت فيه لشفاعتك فأسند إلی المقام مجازاً مثل نھارہ 
صائم وأما القول بأنه تعالی بستحق الحمد لذاتہ''' وقید الاختیاري ینافیہ''' فمعناہ أنە 
یستحق لصفاته الذاتیة*' فإنھا لکونھا لیست غیر الذات وإن لم ٹکن عینھا أ٘یضاً أعطیت 
حکم الذات وقد عرفت معنی الحمد علی الصفات الذاتیة قوله والمدح لما فسر الحمد 
حاول تفسیر المدح لاتحادھما فی حروف الأصول وللقرب منە فی المعنی وللتمھید لبیان 
وجهە اختیار الحمد من ہین أالفاظ الثناء ولھذا تعرض لتفسیر الشکر أیضا والنسبة بیٹھا 
توضیحاً لذلك فقال (والمدح هو الثناء علی الجمیل مطلقا) اختیاریاً کان أو غیر اختیاري ٹم 


قُولہ: والمدح هو الثناء علی الجمیل مطلقاً جعل رحمہ اللہ الحمد اأخص مطلقاً من المدح 
وصاحب الکشاف رحمہ اللہ جعلھما أخوین حیث قال الحمد والمدح أخوان ومن الشائع فی کہ 
أنه آراد بلفظ الأآخوین فی أمثال ھذا المقام معنی الاشتقاق الکبیر وھو ان پکون بین اللفظین 
اشتراك في الحروف الأصول من غیر ترتیب مع المناسب في المعنی کالجبذ کات أو معنی 
الاشتقاق الأکہر وھو ان بشترك اللفظان فی أکثر الحروف فقط کالفلق والفلج مع اتحاد في المعنی 
أو تناسب فمجرد الحکم بأنھما أخوان لا بدل علی أٹھما مترادفان لکن سوق کلامه في الکشاف 
وصریح کلامه فی الفائق حیث قال فیه الحمد عو المدح والوصف بالجمیل یشعر بأن مرادہ 
بالآخوین أٹھما مترادفان ولذا جعل نقیض الحمد الذم الذي عو نقیض المدح حیث قال والحمد 
نقیضه الذم والشکر نقیضه الکفر إنْ قال الشریف الجرجائی رحمه اللہ فی بیان قوله الحمد والمدح 
أخوان أي عما مترادفان ویدل علی ذلك أنە قال فی الفائق الحمد عو المدح والوصف ہالجمپل اقول 
لا دلالة لقوله ھذا علی ذلك المعنی لصحة مثل ھذا الحمل في کل عام مع الخاص کقولك الإنسان 


)١(‏ وقید الاختیاری بنافیہ مربوط بقوله یستحؾ الحمد لذاتہ ۔ 

)۲( ےس ری سے مج سشرظحىمس ے1 حسه ”سن 
الذاتی للحمد وعو خلاف ما صرحوا بە لأنا نقول استحقاقہ تعالی لشناء والتعظیم بازاء فعله الاختیاري 
وصف یقتصيه ذاته کسائر الصفات الکعالیة إذ لا فاعل فی الوجود إلا ہو فاستحقاقه لهذا التعظیم وصف 
ذاتی لە انتھی وفیه ما فیه. 

(۳) لصفاته الذاتیة وھذا من قوله قدس سرہ وھو أن الاستحقاق الذائی عو الاستحقاق بجمیع الأوصاف لکنە 
یرد عليه استغناؤہ عما ذکر بعدہ من الاستحقاق بصفة الإنعام وبحتاج الخ الجواب بأئه کالتصریح بما 
علم ضمنا لاجل کذا وکذا۔ 


سورة الفاتحة صعتے ۹ 


استشھد علی ذلك بقوله (تقول حمدت زیدا علی علمه وکرمە) لکونە فَعٌَاختیارپاً لکن فی 
کون العلم اختیاریاً نظر وإن کان بالمعنی المصدري لأنه من الکیفیات'الِقسائیة الغیر 
الاختیاریة کما حقق فی محله وعدہ من الاحتیاریة باعتبار مبادثه لا یفید منا إذذالتعریف 
للاختیاري الحقیقی فالاکتفاء بکرمه أي [کرامہ وإحسانه أولی (ولا تقول حمدته علی حبه 
بل مدحته) لکون الحسن غیر اختیاري فھو أعم من الحمد بحسب التحقق ولظھورہ لم 
یتعرض لە (وقیل ھما أخوان) أي مترادفان قائله صاحب الکشاف والمثال المذکور مصنوع 
غیر حسن عندہ فلا یتم الاستشھاد ہه ما لم ینقل عن الہلغاء ولما کان هذا محتملا للوجھین 


ھو الحیوان وزید عو الڑإنسان مع أنه لا ترادف بین لفظي العام والخاص فیجوز أن یکون المدح أعم 
من الحمد ویکون قوله الحمد هو المدح من قبیل حمل العام علی الخاص فعلی ھذا من آین یدل 
قوله الحمد عو المدح والوصف بالجمیل علی أنھما مترادفان ویمکن أن یجاب عده بأن مرادہ أنه 
تعریف اأُسمی معناہ أُن مسمی الحمد ہو مسمی المدح وحیئلٍ یکونان مترادفین لآن المعرف یساوي 
الممرف سواء کان في التعریف الحقیقی أو الاسمي قال الطیبي رحمه اللہ قوله الحمد والمدح آخوان 
أي متشابھان لا مترادفان واعلم أن مھنا ألفاظ متقاربة المعنی متداینة المقریء وھی الژناء والحمد 
والمدح والشکر فالثناء الذکر بالخیر مطلقاً قال الراغب الئثناء ما یذکر من محاسن الناس فتثنی حالا 
فحالا قال الجوھری آٹنی عليه خیرا والاسم الثناء والشکر الثناء علی المحسن ہما أولی لە من 
المعروف والحمد نشیف الذم والمحمد الذي کثرت خصاله المحمودة والمدخ الثناء الحسن فالثناء 
هو القدر المشترك بین المعانی الثلاثة قال الإمام المدح أعم من الحمد لان المدح یحصل للعاقل 
وغیرہ والحمد لا یحصل إلا للفاعل المختار علی ما بصدر مثە من الاحسان والفضائل ومن ذلك 
قول المصنف رحمہ اللہ الحمد عو اكثاء علی الجمیل الاختیاري من نعمة أو غیرعا والمدح هو الثناء 
علی الجمیل مطلقاً قال الراغب کل شکر حمد ولیس کل حمد شکرأ وکل حمد مدح ولیس کل مدح 
حمدا وقال الإمام وإنما خص الحمد ھھنا دون المنح لیؤذن بالفعل الاختیاري ودون الشکر لیعم 
الإاحسان والفضائل قال الطیبی رحمہ اللہ ولعمري أُن المقام یقتضي ما قاله الإمام لسا أسلفنا أن 
الفانحة ھی أم القرآن لاشتمالھا علی المعاني اليی في القرآن وأنھا تتبیء عن إجمال ما یحتویه القرآن 
وإنھا واقعة في مطلع التنزیل والبلاغة قیه ان تتضمن ما سب الکلام له فینبغي أن لا یقید شيء من 
کلماتھا ما آمکن الحمل علی الإطلاق فنحن بعون اللہ نراعی عذہ الشریطة فی التقریر فیما وافقنا 
المصں فیھا ویتبعہ وفیما خالمتا نقف عندہ ونجری الکلام علی سننه نعم فیھا لمات ٹلاٹ خصت 
ہمعان مھمة فی التوحید فیقضی مزید اختصاص بە تعالی أحدھا اللام في لل والکلمتان الآخربان 
الصیغتان المنصوبتان وھما ا إياك نعبد وإیاك نستعین٭ [الفاتحة : ]٥‏ فإنھما مخصوصتان لغة ومعنی 
وترکیاً والتاء فی أنعمت فانظر إلی آسرار کلام اللہ المجید وللہ در القائل : 
أنعي إلیيك قلوبا طالما مطلت- سحائب الوحی فےپا أبحر الحکم 

قوله: وقیل عما أخوان قائلہ العلامة صاحب الکشاف الظاعر من نقله ٹي مقابلة عا اختارہ 
من أن بینھما عموعاً وخصوصاً مطلقاً أنه فھم من الاخوۃ معنی الترادف وقد یستدل عليه باستعمال 
الحمد فی مقابلة الذم کما في قول الشاعر: 


ۃ٤سوےے‏ سے وےمیمئی._ خهھ __ سوڈالفافة 
بین ما ھو المراد فی الحاشیة وقال أي مترادفان لاختصاصھما بالأفْعَال الاختیاریة وھو 
اختیار صاحب الکشاف في تفسیر قوله تعالی: ٭ولکن اللہ حبب إِلکم الإیمان4 
[الحجرات: ۷] حیث قال لا یمدح شيء بفعل غیرہ والمدح بالحسن والجمالحاول وھو 
قول المعتزلة ومذعب علمائھم فی الأصول انٹھی نقله بعض المحشین وحمل البعظق بناء 
علی ظاعر کلامه علی ان المراد أُٹھما مترادفان بأن لا یعتبر الاختیاری فیھما انتھی نذا 
تفسیر لا یرضی قائله لآأن کلام الزمخشري في تفسیر قوله تعالی: ٭ولکن ا4 
[الحجرات : ۷] الاأیة یکذبه وکذا یدفيه القول بأنه آراہ بالآخرۃ التلاقی فی الاشتقاق لا 
الترادف لأنه الشائم في کتبە ولأن الحمد مخصوص بالجمیل الاختباري والمدح یعمه 
وغیرہ انٹھی فکأنه لم یطلع علی تحقیقه في تفسیر الاّیة المذکورۃ فإن من قال لا یمدح 
شيء بفعل غیرہ الخ کیف یقال إن المدح عندہ أعم من الاختیاري وغیرہ وکلامه ھنا أیضا 
ناطق بە حیث قال أُولاً والحمد والمدح أخوان ٹم قال وھو الثناء والنداء إلی آخرہ غایته أنە 
ترك الاختیاری إما لتبادرہ من الجمیل أو الجمیل صفة للفعل والفعل الجمیل یکون اختیاریأً 
أُو للاعتماد علی الأمثلة والأمران المجتمعان فی تعریف واحد لا یکونان إلا مترادفین 
وکلامه فی سورۃة الحجرات کالتصریح بذلك فلا مساغ للاحتمال الآخر وإن أمکن الحمل 
علی غیر ذلك بالعنایة لکن یأہی عئه الروایة فحینئذ لا حاجة في بیان ذلك إلی التمسكٹ 
بقوله فی الفائق الحمد و المدح وأنه جعل عھنا نقیض المدح أعني الذم نقیضاً للحمد کما 


فأاورد عليه بأان اآلحمد مختص بالفعل الاختیاري والمدح یعمه وغیرہ فاجاب عنهہ صاحب 
الکشف بأن قال إِن العلامة صرح في تفسیر قولە تعالی: للولکن اللہ حبب إلیکم الإیمان 4 
[الحجرات : ۷] إن المدح لا یکون بفعل غیرہ وتأول التمدح بالجمال وحسن الوجه ونقل عن 
محققه النقاد آنه خطأً فلا دخل عليه بناء علی ما ھب إليه ولقلك جعل مقابله ومقابل المدح 
واحداً اأعنی الذم ثم إن الإخوۃ لا تقتضي الترادف وإنما لم یقید بالاختیاري مع أنه کذلك لانە آراد 
الفعل الجمیل وقوله من نعمه أي علی المثتی وغیرھا یرشد إلی ذلك ومن جعل مقابل المدح 
الھجو فلم یفرق بین المدح بمعنی عد المآثر والمدح بمعنی الثناء الخاص فھو مقابل الأول ومنه 
٥احثوا‏ التراب علی وجرہ المداحین؛ والکلام فی الثانی إلی ھنا کلامه قال العلامة فی تفسیر تلك 
الأیة فی سورۃ الحجرات ومعنی تحبب اللہ وتکربھه اللطف والإمداد ہالتوفیق وسبیلە الکنایة علی 
ما سبق وکل ذي لب وراجع إلی بصیرۃة وذھن لا یعبأً عليه أن الرجل لا یمدح بغیر فعله وحمل 
الٴیة علی ظاھرعا بؤدي إلی أنه یتبیء علیھم بفعل الل وقد نعی اش مذا علی الذین أنزل إلیھم 
ویحبون أن یحمدوا بما لم یفعلوا. ثم قال فإن قلت فإن العرب تمدح بالجمال وحسن الوجوہ 
وذلك فعل الل وھو مدح مقبول عند الناس غیر مردود قلت الذي سوغ ذلك أٹھم رآوا حسن الرواء 
ووسامة المنظر غي الغالب یسفر عن مخبر مرضي وأخلاق محمودۃ ومن ثمة ٹالوا آحن ما ٹي 
الدمیم وجھه فلم یجعلوہ من صفات المدلح لذاته ولکن لدلالته عليه علی ان من محققة النقاد 
وعلماء المعانی من دفع صحة ذلك وخطاً المادح بە وقصر المدح علی النعت بأمھات الخیر وھي 
الفصاحة والشجاعة والعدل والعفة وما یتشعب منھا ویرجع إلیھا وجعل الوصف بالجمال والرأفة 
وکثرۃ الحفدة والأعضاد وغیر ذلك مما لیس للانسان فيه عمل غلطاً ومخالقة عن الہعقول. 


سورۃالفاغ ہے م.م.س۔ ہس سسسسسےہ ےہ ٗی مہ ۱۹۹١‏ 
جنح إليه قدس سرہ فإن فيه إشکالاّ وجواباً أما الأشکال فھو أن ما تقلِمن الفائق لا یدل 
علی الترادف لجواز أنْ یکون المدح أعم ویکون حمله عليه من حمل الَغامَ:علی الخاص 
کما في قولك الإنسان عو الحیوان وجوابە أنه یأباء مقام التعریف لاشتراط 'العْیساواۃ فيه 
انتھی والتعریف لفظي وفد جوز فبه استعمال الأعم فی الأخص والعکس فالتعوی ل” لی ما 
ذکرناہ من أن کلامه في سورة الحجرات یآباہ واعترض أیضاً علی ما ذکرہ قدس سرہ ین 
جعل الذم نقیضاً للحمد أنه یجوز أن یکون النقیض بالمعنی اللغوي فیصح أن یکون أمر 
واحد نقیضاً لغویا للأمرین واجیب عنە بأن اللقیض بائمعنی اللغوي بمعنی المقابل وکون 
أمر مقابلاً للأمرین غیر ظاھر فإن قیل نقیض المدح هو الھجو دون الذم قلنا المدح پطلق 
علی الثناء الخاص وھو الوصف بالجمیل ویقابله الذم فلما جعل المدح ھنا الئوصف 
المذکور کان نقیضه الذم فلا إشکال وقد یختص بعد الماثر والمناقب ویقابله الھجو وھو 
عد المثالب ولا کلام فيه هنا وإنما مرضه لان المدح علی غیر الاختیاري شائع في کلام 
الموٹوق بھم وحمله علی التمثیل والتنزیل خلاف الظاھر حتی قال الآمدي وناميك بە ما 
نصه جمال الوجه وحسئه مما یتمدح ہبہ لأنە تیمن بە ویدل علی الخصال الحمیدۃ فالترادف 
کما اختارہ العلامة ضعیف ثم قوله أخوان استعارۃ لطیفة فکن علی بصیرۃ . 

قولە: (والشکر مقابلة النعمة قولا وعملاً واعتقاداً) الواقع في النسخ عطف العمل 
والاعتقاد بالواو وھو المروي عن المص فی الحواشی کما هو الظاھر فإن المراد الشکر 
لسر حا تو امامع لی سا سی اج ے ما عف مامت 
فالشکر اللغوي وھو فعل ینبیە عن تعظیم الملعم بسبب کونە منعماً عبارة عن کل واحد 
منھما بشرط عوافقة الآخر لثلا یکون سخریة ولذا اختیر الواو الواصلة تنبیھا علی ذلك وما 
وقع في بعض النسخ بلفظة أو الفاصلة لامشارۃ إلی ما ذکرناہ من آنەه عبارة عن کل واحد 
منھا لکن لا یفھم حینثلِ اشتراط کل عنھا بالآخر من العبارۃ علی ان عبارۃ أو الفاصلة یناغی 
ما نقل عنه رح فعبارۃ الواو الواصلة آفصح وأحسن فعلم من ھذا التقریر أن حمل الواو 
علی آو الفاصلة بناء علی الغفول عن سبب إیرادہ وھو الإٴشارۃ إلی اجتماع الأقسام بطریق 
الاشتراط لا بطریق الجزئیة والحاصل أن الشکر ھنا کلی''' صادق علی کل واحد منھا 


قوله : والشکر مقاہلة التعمة قولاً وعملاً واعتقاداً ونی بعض النسخ أو عملاً أر اعتقاداً باو 
الفاصلة . 

فالأول لوھم ان أفعال الجوارح المذکورۃ أجزاء للشکر لا جزئیائه فھذا ملائم لمعنا 
ااصطلاحي الذی عو صضرف السہد جميع ما اُنعم اه واولاہ إلی ما خلی لأاجلەه والثاني بناسب 
معناہ اللغوي فیکون کل واحد من الأفعال مذہ الجوارح جزئیاً من جزثیاته لکن تعریفه بقوله فھو 


() والحاضل أن الشکر منا کلي ھکذا وقع في کلام البعضس اشتراط کون القول شکراً بموافقة الارکان 
والجنات ظاعر وکذا کون الأفعال شکراً شروط بعدم مخالفة الجنان وأما اشتراط مواففة اللسان في ے 
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باشتراط کل منھا بالآخر وکل واحد جزٹي لە قبالنظر إلی الاعتبارین یصٌلإبراد ہالحرفین قوله 
قولاً الخ أحوال من ضمیر الظرف الراجع إلی الشکر کذا قیل ولا بخفی ماٴفیٌع فھو منصوب 
بنزع الخافض أي بالقول أو علی التمییز او خبر کان المقدرة وإضافة المصدر إِليٍِْ المفعول 
والنعمة ہمعنی الإنعام أو بمعناھا والمقابلة بمعنی المکافاۃ أي مکافاۃ الإنعام أو النعمةالزاصلة 
لی الشاکر من جھة المنعم فالإضافة إما للجنس آو للاستغراق وإن إضافة المصدر یفید الحَقّزِ 
أي کل مقابلة النعمة بالقول والشکر فلا بد من اجتماعھا بطریق اشتراط کل منھا بالآخر وإلا 
یلزم الإھمال ہسبب الإجمال فیرد عليه السخریة بطریق الجدال وأما القول بأن التعریف للماھیة 
وہالماھیة فلا یحسن الاستغراق فمدفوع بما وقع بە في قولە التواہع کل ثان معرب الخ ثم معنی 
مقابلة النعمة بە أن یورد المنعم عليه أحد الأمور الثلاثة للمکافأة فیرجع إلی القول بأنه فعل 
ینبیء الخ فلا تسامح فی العبارۃ وإنما عدل عنہ''' آما أولا للتتبيه علی أن الفعل في التعریف 
المشھور عام لا مخصوص بالجوارح کما ھو المتبادر والواجب حمل ألفاظ التعریف علی 
المتبادر فیختل التعریف فنبه به علی أن المراد العموم وإما ثانیأً فللتتبيه علی اشتراط کل مٹھا 
بالآخر والتعریف المشھور ساکت عنه وأما ثالثاً ذللتمھید علی بیان أن الشکر بالقول رأآسه 
وینکشف منه وجه تقدیم قولا''' والقول وأخویه یجوز أن یکون مصادر بالمعنی اللسبي أو 
الحاصل بالمصدر لکن الحاصل بالمصدر لکوته موجوداً فی الخارج أُولی بالاعتبار إٍذ المراد 
ہالقول الثناء باللسان*' لإنعامہ والعمل ان یخدمه بالجوارح والتعظیم بھا والاعتقاد التصدیق 
بہصفات الکمال والمحبة لاإنعامہ والاعتقاد باستحقاق التعظیم والتصدیق وإن کان من الکیفیات 
النفسانیة یطلق عليه الفعل فإنه فعل القلب مراداً بە مقابل الانفعال قیل وائمراد بالقول وأخویه 
الحاصل بائمصدر فیوافق ما قیل من أنه فعل ینبیء عن تعظیم المنعم سواء کان عملاً آو لا غإن 


 -‏ الأفعال وفی الاعتقاد وأبضاً عدم مخالفة الأعمال اشتراطه في کون الاعتقاد شکرأً غیر ظاھر إلا أن بقال 
معناہ أنە إذا تکلمه بشترط فيه الموافقة للاعتقاد والاأعمال وکذا إذا عمل یجب أن لا یخالف فی جناله 
احترازاً عن اعتقاد العدو اتصافه بالکعال والجمال . 

)١(‏ وإنما عدل عله الخ وعدل عن الفعل إلی العمل إِذ الفعل هر الذي وق ماد ےا ولم یتکرر بخلاف 
العمل فإنه الذي بوجد من الفاعل فی زمان مدید بالاستمرار والتکرار کذا فی شرح البخاري للقسطلائي 
أنه الأصل وإلا فقد یستعمل کلا منھما مقام الآخر . 

)٢(‏ وآأما أبعاد فلان العقابلة لکونە فعلا یدل علی القصد الذي هو شرط فی الشکر دون ینبیء فإن النباء عن 
الشيء لا یسٹلزم تحققه ولو سلم ذلك لا یدل علی القصد الذي هو شرط إِلا ان یقال مع ملاحظة کرنە 
فعلاً یدل علی القصد وإِن لم یدل لفظ الإتباء تأمل ۔ 
فولہ یدل أي أعضائی وجوارحي ولما کان الید العاملة مختصة یالإنسان آلَة لقدرته بھا علی عامة صنائعہ 
ومنھا اکٹر منافعہ عبر بھا عن جمیع الأعضاء ثم المراد بھا الأعمال الصادرة مٹھا مجازا ففي الید مخازاقا: 

(۳) ولانی أي القول الصادر باللسان فھو مجاز أ٘یضأاً آخرہ مع أنه مقدم في التعریف لما سیجيء من أآنه 
رس الشکر لمحافظة الوزن والقول بآنه ذکر فی الوسط لان خیر الأمور أوساطھا لا یلائم تقدیمه في 
وسواد أسود وقیل لأنھم ملکوا ظامرہ وباطنہ ولا یخقی عا فيه. 


سورۃ الناتحة 1۳ 
المراد بالقول والعمل فيه المعنی المصدري وأما الاعتقاد فجعله شکرأ لی التسامح والمراد 
تحصیله ویصدق علی المعنی المصدري أنه فی مقابلة النعمة الحالة بالمصدزڑوالواو بمعتی أو 
لما مر انٹھی. وأنت تعلم أن الواو محمولة علی معناھا لما ذکرنا اھ وما الإٰشکالأن الاعتقاد 
آمر خفٰي فلا یرد علی المص إذا قابله فی نفس الأمر متحققة وھذا کاف فی کونه شکراقلیکن 
ھذا وجە آخر للعدول عن تعریفه المشھور والجواب عن الإشکال الوارد علی التعریف المشھوز 
بأن الاعتقاد یشعر في حد ذاتہ بحیث کلما اطلع عليه علم تعظیمه ولا یضر فیه الجھل بالمنبیء 
علی أنه یجوز أن یطلع علی اعتقاد الشاکر بإخبار الغیر أو بالإلھام أو بإخبار المعتقد بنفسه أو بفعله 
أو یکون المنییء بلا واسطة عن تعظیم المنعم بالنظر إلی الغیر علی کل من التقادیر هو الاعتقاد لا 
غیر تکلف ہل تعسف لا یلتفت إليە سیما فی التعریف فما اختارہ المص أولی وأحری . 

قولە: (قال) أي الشاعر (إفادنکم النعماء مني ثلاثة یدي ولساني والضمیر المحجبا) قیل 
هذا البیت لم یذکر أصحاب الشوامد قائله ولا ما قبله ولا ما بعدہ وفي بعض الحواشی أنه 
لأعرابي تی علیاً رضي اللہ تعالی عنە سائلاً ذاعطاء درھماً فلما استقله ولم یکن عندہ غیر درع 
له ناوله [یاء.۔ فامتدحه بشعر ہذا من جملتہ ولست علی ثقة منە انتھی فحیکذ الخطاب بالجمع 
للتعظیم أو للخطاب لە ولامثاله واستعمال الإفادۃ ھنا للمشاکلة التقدیریة کما هو الظاھر 
ویؤیدہ قول البعحض آفاد من الفائدۃ وھی الزیادۃ تحصل للانسان ومعناہ أعطی یقال آفدته مال 
اعطیتہ وأفدت منە عالاً أخذته وکرھوا أُن یقال آفاد الرجل مالاً إفادۃ واستفادۃ وبعض العرب 
یقوله کما في المصباح والمعنی أظھرت إنعاماتکم علی ثلائة وأخبرتکم للمکافأۃ فالإسناد إلٰی 
الاأعضاء الثلاثة مجاز عقلي والظاھر أنە أراد به إنشاء المدح والشکر بھذا لا الإخبار عما 
تحقق فیما مضی والنعماء بفتح الٹون والمدح النعمة بمعنی الإنعام قال المص في سررۃة 
الأنعام الباأساء والضراء ھما صفتا تأنیث لا مذکر ثھما انتھی ۔ والظاھر أنِ النعماء کذلك وذکر 
المحقق التفتازاني المراد التمٹیل لجمیع شعب الشکر لا الاستشھاد والاستدلال علی أن لفظ 
الشکر یطلق علیھا وقال الشریف قدس سرہ ھذا استشھاد معنوي علی أن الشکر یطلق علی 
اأفعال الموارد الثلائة فإنہ جعلھا بإزاء النعمة جزاء لھا متفرعاً علیھا وکل ما هو جزاء النعمة 
عرفاً یطلق عليه الشکر لغة ومن لم یتنبه لذلك زعم أن المقصود مجرد التمثٹیل لجمیع شعب 
الشکر لا الاستشھاد علی آن لفَظ الشکر یطلق علیھا فإته غیر مذکور عھنا توضیحه آأن 
المصنف ادعی أن أعمال الموارد الثلاثة یطلق علیھا الشکر لغة إذا جعل فی مقابلة النعمة ثم 
استشھد عليه بورودہ ھکذا فی کلام من یوٹی بە وبستشھد بکلامه علی ثبوت القواعد کما 
استشھد فیما سبق علی آن أصل الل لاہ مصدر لاہ یليه بقول الشاعر: 

سأسےعس هي تن اتی راع 

یشھدھا لامه الکبار غایة الفرق أن الشکر غیر مذکور ھنا''' ولذا قال قدس سرہ ھذا 
استشھاد معنوي وقیل فی توضیصه إِن البیت یدل علی مقدمة تجعلھا صغری لمقدمۃ کلیة 


)١(‏ لو کان عدم ذکر الشکر باعثاً علی عدم الاستثھاد لکان سیا لعدم کوئە تمثلاً لجمیع شعب الشکر. 
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معلومة لنا من الخارج فیننظم قیاس منتج لما هو المطلوب من إطلاق'لفظ الشکر علی تلك 
الأفعال فکأنه قیل کل من ھذہ الأفعال یقع فی مقابلة النعمة جزاء لھا وک لیقع في مقابلة 
النسمة جزاء لھا یطلق عليه الشکر فکل من ھذہ الأفعال یطلق عليه الشکر أما الصغؿی فلما ذکر 
نی البیت وأما الکبری فلما بین في اللغة إِذ المحققون من آئمة اللغة متفقون علی آن آليکر ما 
کان فی مقابلة النعمة فبمعونة ذلك کان الشکر مذکوراً في البیت فاندفع قول المحقق فإنة کر 
مذکور ھنا ولا یخفی أن المدعی إطلاق الشکر علی الأفعال الثلائة وما جعله جزء الدلیل إطلای 
الشکر علی کل ما ھو جزاء النعمة والفرق بینھما بالإجمال والتفصیل أظھر من ان یخفی ومثٹل 
ھذا لا یعد من الدور“'' وإلا فیبطل الشکل الأول الذی هو العمدۃ فی إثبات المطالب فإن کبراہ 
تتضمن المدعی کما قرر فی محله والقول والعجب أن مذا القائل یعني قدس سرہ قال بعد ھذا 
الکلام توهم کثیر من الناس أن الشکر في اللغة باللسان وحدہ فما صدر عن غیرہ قلیل کیف 
یو وم تب ہیں ووت سی یور ےر سو ہے سور سی 
دا بش ران حاصع ان کش فی أنفسھم لکن اتباع الجمھور مر المعتمد عند أرباب 
العقول ألا یری أن رہاب التصنیف یصرحون بعموم موردہ في بیان النبة في المعقول والمنقول 
وقیل فی بیانە والبیت استشھاد علی عموم الشکر من حیث المورد لما في التفسیر الکبیر من ان 
الشکر اللغوي موردہ اللسان فقط والفرق بین الحمد والشکر أن الشکر مختص بالانعام الواصل 
إلی الشاکر بخلاف الحمد وتقریرہ إن الشاعر صاحب اللسان جعل في مقابلة النعمة الواصلة إليه 
کلا من الأمور الثلاثة بقرینة مقام التمدح إِذ إفادۃ المجموع لا تقتضي إفادة کل واحد منھا 
بخلاف العکس ومعلوم أنه لیس بحمد ولا مدح إذ ھما مختصان باللسان فھو شکر إذ لا رابع 
انتھی قوله ومعلوم الخ غیر مسلم وقولە إذ ھما مختصان باللسان لا یفیدہ لان اختصاص الحمد 
باللسان لا یناقی جمعه مع الأمرین بطریق الشرط الخارج بل یجب جمعه علی ما بیناہ ساہقا 
وإنما المنافی جمعە معھما بطریق الجزئیة ولا یلزم ذلك من الجمعیة فالتعویل علی ما ذکرہ 
قدس سرہ مع أن فیه نظر بعد فلیتامل”'. 


() ویژیدہ قول البعض الدعوی یتوقف إِثباتھا علی الاستشھاد وجعلھا جزہآ لإثباه لا یستلزم الدور نعم 
جعلھا جزہآً لنفس الاستشھاد أي ذکرھا فيه لا فی إثباته یستلزم الدور والفرق واضح علی أنه لم یجعل 
الدعوی جزءاً لاثبات الاستشھاد أیضاً إذ إإثباته بأن البیت ذکر لإثبات اطلاق الشکر علی الائعال 
المذکورۃ وکل ما و کذلك یکون استثھاداً آما الکبری فظاھرۃ وأما الصغری فلان کلا من الثلاثة جزاء 
للتعمة وکل ما هو جزاء للنعمة فھو شکر فالدعوی مقدمة لدلیل صغری اثبات الاستشھاد وأما العلاوةۃ 
فمندفعة کیف وکون الشکر اعتبارہ قی مقاہلة النعمة أظھر من ان ینکر ولو سلم فغایة ما یلزم العلامة 
إیراد النقل وقول الطیبي مع ورود ھذا المعنی في اللغة وشیوعه غیر مسموع وقوله وٹرھم کثیر کیف 
یصیر منشأآً للتعجب مع تصریحہ بأنه مردود عندہ بل یعلم منہ عدم صحة الاستشھاہ بقول الطیبي أیضاأ. 

)٢(‏ کصاحب التیسیر والمرزوقي في شرح الحماسة والطیبي وصاحب مجمل اللعة. 

)۳( لأنہ یرد عليه أنه لم لا یجوز ان یکون حمداً لخویاً وذکر الموردین الآخرین لکونھما شرطاً لکون الژناء باللسان 
حمداً لا لکونھما موردین علی حبالھما للشکر اللغوي فقوله وکل ما بقع جزاء قي مقابلة التحمة یطلق عليه 
الشکر إِن آراد بە آئه یطلق عليه الشکر لا غیر فھو ممنوع والمستند ظاھر وإلا فھر مسلم لکن لا یفیدہ والحق 
أن البیٹ پحتمل الاستشھاد وائتمئیل فلکل وجھة ومثل ذا مقام خطابی یکتفی فيه بالظن . 


سورۃ الفاة. ہے سس سسسشےسے وےو_وےہہہ ‏ سی ٭ھ مم مم ة۹۹8 


قوله: (فھو) أي الشکر اللغوي (أعم من الحمد والمدح من وَتيّه) بحسب الصدق 
لان موردہ یعم الثلاثة علی ما اختارہ المص وھو المشھور عند الجمھؤنبخلاف ما إذا 
خص باللسان أیضاً کما ذعب إليه البعحض واختارہ الإمام الفخر وإما الْحَٰیّدِ والمدح 
فموردھما اللسان نقط اتفاقاً وأخص منھما من وجه لان متعلقه یختص بالانعام)اتناتا 
بخلافھما عوسی بی وت رتب عليھما بالفاء أي إذا کان معنی الحمد وال ملع 
ذلك ومفھوم الشکر هذا فھو أ و سپ سو سی جج ہر 
الحمد باللسان فی مقابلة الإإحسان وتفارق الحمد فی الوصف بالشجاعة وتفارق الشکر فی 
الاعتقاد بالجنان''' فی مقابلة الإنعام وأما الاسبة علی ما اختارہ البعض ترت 
مطلقاً من الحمد لتصادقھما فی الثناء باللسان فی مقابلة الإکرام وتفارق الحمد فی الوصف 
بالجمیل علی علم زید وشجاعته وھذا أي بیان النبة علی الوجه المذکور صریح في آن 
الإطلاق علی کل واحد من الثلالة لا علی المجموع فلا حاجة إلی العنایة الٹي ارتکبھا 
فدس سرہ من ان الشکر یطلق علی اللسان اتفاقاً وإنما الاشتباہ فی إطلاقه علی فعل القلب 
والجوارح حتی توھم کثیر من الناس أن الشکر فی الله قساف تحت ولما جمعه الشاعر 
مع الآخیرین وجعلھا ثلاثة علم ان کل واحد منھا شکر علی حدۃ فإن الواو بمعنی أو فيی 
قولھم الحیوان إنسان وفرس لا في قولھم السکنجبین خل وعسل انتھی فإله مع ما فی من 
النظر کما عرفت آنفا مستختی عنە بہیان النےة بالوجه المذکور (من أخر). 

قوله: (ولما کان الحمد) [شارۃ إلی وجه اختیار الحمد علی الشکر مع أنه أعم موردا 
وأحسن موقعاً فبین اختیارہ فقال ولما کان الحمد الخ فحیذ السؤال المقدر یکون استفساراً 
وإلی ما ذکرنا أشیر إليه في الکشاف کما یظھر لمن لە فکر صائب ونظر ثاقب واکٹر 
المحشین ذھبوا إلی أنه جواب سؤال علی جعل النسبة بینه وبینھما بالعموم من وجه لان 
اللبی عليه السلام جعل الحمد راس الشکر فیکون جزءاً فیکون الحمد أعم مطلقا ملە أو 
مساویاً له کما هو شأن الجزء وقال أبضاً عليه السلام ما شکر اللہ عبد لم یحمدہ وھو أیضاً 
بقتضی عمومہ أو مساواتہ لن الأعم من وجه لا یکون جزءآً من الأخص من وجه ولا یلزم 
من انتفائہ انتفاؤہ فأجاب بقوله ولما کان الحمد الخ وھذا ضعیف لان جعل الحمد راس 
الشکر لا یشعر بالجزئیة فضلاً عن الاقتضاء فإن مٹل ھذا یراد به العمدة والکمال فيه کقوله 
عليه السلام : ٥حب‏ الدنیا راس کل خطیئة* أي منشأوہ ومنبعه والرأاس فی مثل ھذا لا یراد 
بە الجزہ المخصوص ولا ما ہو فی منزلتہ کما هو الشائع في الاستعمال وأیضاً قولە عليه 
السلام: 2ما شکر الل؟ الخ نفي الکمال وھذا شائع فیه وأیضا ولو أرید بە نفي أصلە ثما کان 
للتخصیص وجە لأن سائر الأرکان کذلك فمنشأاً الاعتراض فی غایة الوھمن ومن استیلاء 
الوم والعلامة الزمخشري جعل کون الحمد إحدی شعب الشکر منشأً لقوله عليه السلام : 
١الحمد‏ رأس الشکر؛ فکیف پکون هذا القول الشریف منشا للوھم السخیف . 


)١(‏ وھذہ العبارۃ أولی من اللسان بالجتان کما وقع في المطول یعرفه ذوو العرفان۔ 


٦۹جػییہیسىِی‪‏ مجح حَٛحًَچحجٔچجہ ۳اا ا سے سویڈاقاقۃ 


للأرکان تنبیھاً علی اشتراط کل منھا بالآخر کما مر مراراً فالشعب اسٹکارۃ للأفراد بعد 
اعتبارھا کالآأجزاء وهي جمع شعبة من تشعب بمعنی تفرق ویکون بمعنی تطٍمع فھو من 
الإأاضداد رأصل الشعبة الخشبۃ''' المتشعبة قیل قال قدس سرہ هو احدی شعتل لشکر 
باعتبار المورد وإن کان الشکر إحدی شعبە باعتبار المتعلق وعہر عن الأقسام بھا لكعَّھا 
من مقسمھا فإذا لم یعترف العبد بإنعام المولی ولم یٹن عليه ہما دل عليه علی تعظیمه لم 
بظھر منه شکر ظھوراً کاملاً وإن اعتقد وعمل لم یعد شاکرآ لأن حقیقة الشکر إظھار النعمة 
والکشف عنھا کما أن کفراتھا إخفاڑھا وسترھا والاعتقاد أمر خفي فی نفسه وعمل الجوارح 
وإن کان ظاعراً إلا أنه یحتمل خلاف ما یقصد بە إذا لم بعین لە بخلاف النطق فإنه ظامر 
کل مشیكۂة فلا احتمال له وکما أن الرأس أظھر الأعضاء رأاعلاھا وعمدۃ لبقاٹھا کذلك 
الحمد أظھر أنواع الشکر وأشملھا علی حقیقته إذا فقد کان ما عداہ ہمنزلة العدم انتھی وھذا 
البیان منه قدس سرہ علی مذاق صاحب الکشاف وإلا فھو مخالف صریحاً لما حققه فی 


حاشیة المطالع من أن الأعمال أدل علی الشکر''' وفي کلام إشارۃ إلی أُن الشکر بمنزلة 


قوله: ولما کان الحمد من شعب الشکر أشیع للئعمة الخ کون الحمد من شعب الشکر إنما هو 
باعتبار المورد وإن کان هو اعم منە باعتبار المتعلق فیکون الشکر باعتبار المتعلق إحدی شعبتي الحمد 
وعیر عن الأقسام بالشعب لانھا متشعبة عن المقسم هھکذا قیل لکن آخذ معنی الجزء من لفظ الشعب 
آظھر من أخذ معنی الجزئی ولمفظ أُشیع اأفعل من المزبد فھو من النوادر والمعنی اشد إشاعة وإظھارا 
لائعمة وإنما کان الحمد شیع للنعمة لان الألفاظ أظھر دلالة علی المعاني لان الالفاظ موضوعة بإزاء 
المعانی فإذا ذکرت أفادت معائیھا الموضوعة التی ھی لھا قطعأً من غیر احتمال معنی آخر غیر معناھا 
بخلاف الاعتقاد لخفاله واحتجابه وبخلاف افعال الجوارح لآن الأفعال إذا رجدت لا یتعین مٹھا 
المقصود بلا احتمال أمر آخر لھا ما وضعت باإزاء المعانی ولھذا یحتمل خلاف ما قصد بھا فإنك إِذا 
قمت تعظیماً لأحد احتمل قیامك أمراً آخر غیر التعظیم لە لن القیام لم یعین للتعظیم وأما النطق فھو 
یفصح عن کل خفي وجلي وکل مشتيه فلیس فیه احتمال بل ہو ظاھر في نفسه ومظھر لما آرید بە معیناً 
ولذلك کان الحمد راس الشکر فکما أن الرأس أظھر الأعضاء وأعلاھا وأصل لھا وعمدۃ لبقاٹھا کذلك 
الحمد آظھر أنواع الشکر وآشھرھا وأشملھا علی حقیقَة الشکر وإظھار النعمة حتی إِذا فقد الحمد کان ما 
سواہ ہمنزلة العدم قال صاحب الکشف تحقیق قولہ عليه السلام: ۶ الحمد راس الشکر؛ إنْ الحمد 
باللسان رأس الشکر لکن إنما یعتد به إذا واطأً القلب وإلا فھو کذب واستھزاء فلاشتماله علی عمل 
القلب واللسان یکون أفضل من عمل القلب وحدہ. 


)١(‏ فيه استعارۃ مکكیة وتخییلیة شہه الشکر فی الذھن بالشجرۃ العالیة في العلو والارتفاع وکثرۃ الانتفاع مکثیة 
وألبت لە ما هو ردیفھا أعنی الشعب استعارۃ تخییلیة أو ثبه إقراد الشکر بالشعب في تشعبھما من أصل 
راحد وکوٹھما سہہا زینة وقوامھما بھما فھی استعارةۃ مصرحة۔ 

- إذ الأفعال تدل علی المراد دلالة قطعیة والقول ملالة وضیة ویجوز تخلف المدلول عن الدال دلالة‎ )٢( 


سورۃ الفاتحة ۰۷ 


الجسد والحمد بمنزلة رأسه کما أوضحه لکن بعد کونه بمٹزلة الکل والََكمد ہمنزلة الجزء 
فحیكئذ یکون استعارۃ مکنیة ونخییلیة شبه الشکر فی اللفس بالجسد فی القوامٌباشیاء کثیرۃ 
فھذا التشبیه استعارة بالکنایة وإثبات الراس لە الذي هو من لوازم المشبه بە تکِْْلیة ھذا 
مقتضی کلامە ولا یخفی أن فیه تکلفاً فإن عذا یناسب کون الشکر کلا والحمد جزء لققة 
وھذا بناء علی الادعاء کما أشرنا فالأولی ان یجعل الراأس مستعاراً لما هو عمدۃة واصلل 
للشيء استعارةۃ مصرحة کما أشار إليه المصنف بقوله والعمدة فیه عطف عليه عطف تفسیر. 

قولهہ: (أشیع تلنعمة) أي اکثر إشاعة وإظھاراً من سائر شعبه وھو أفعل التفضیل من 
الافعال وھو مذھب سیبویە ومختار الکوفیین وعليه الرضي لکثرۃ استعماله مثل أبلغ من 
المبالغة والجمھور علی أنه نادر موقوف علی السماع وقیل معناہ أکثر شیوعاً وتناولاً إذ ما 
نعمة إلا ویمکن التعبیر عنھا والتحمید پإزائھا بخلاف العمل والاعتقاد وفیه نظر لأنه غبر 
مسلم في نفسه إِذ الاعتقاد أکٹر تناولا منە مع آنە لا بلائم قوله لخفاء الاعتقاد الخ فالأول 
هو المناسب للمقام وکفی بسیبویە قدوۃ لنا قوله شیع خبر بعد خبر أُو الأول حال أو صفة 
والثانی خبر (وأدل). 

قولہ: (علی مکانھا) آي وجودھا''' مصدر میمي من الکون بمعلی الوجود قوله 
للنعمٰة أي التعظیم الناشیء من اللعمة وإنما اختارہ تنبیھاً علی أُن الحمد أي الثناء بائلسان 
یلزم أن یکون في مقابلة النعمة إذا اعتبر فرداً من الشکر وإن لم یلزم أن یکون فی مقابلتھا 
إذا اأخذ حمداآً لغویا. 

قولە : (لخفاء الاعتقاد) فکونە فعلاً یشعر عن تعظیم المنعم قد مر توضیحه لکن ھذا 
بالنسبة إلی المخلوق وأما بالنسبة إلی الخالق فھو غیر تام والحمد والشکر لا یکونان إلا 
للخالی حقیقة فحینتذ یکون الشکر بالقلب ساس سائر الشکر وموقوفاً عليه لصحة ما سواہ 
کما قرر فی موضعہ فالأولی أن بقال!'' إن الحمد أي الثناء بائلسان لدلالتہ علی الاعتقاد 
پالشتاؤ حمل رای الشکر إذ بە یظھر اعتقادہ الذي ھو العمدۃ فی الْتعبد وبە یحصل سعادة 
الدارین والنجاۃ من عقویة الکونین ولذا قال عليه السلام : ٭الحمد راس الشکر؛. لدلالته 
علی ساس الشکر إذ من اعتقد ولم یقر مع تمکنە من الإقرار فاعتقادہ مدر عند بعض 
الأئمة ولم ینفعه في الآخرۃ وإن ذھب المحققون إلی اعتبارہ فی بعثه عند ربه مع شرط فیه 
سیجيء توضیحه بعونه تعالی فی قولە تعالی : ٭8الذین یؤمنون بالخیب 4 [البقرة: ]٣‏ الایة 


- وضعیة دون الدلاله العقلیة مع أن في اللفظ احتمال الاستھزاء ولذا قید بالٹعظیم والاحتمال مشترك ہینھما 
مع قوۃ الدلالة فی الأعمال وما ارتکیوہ في الجواب لا یخلو عن کدر. 

)١(‏ قیل ومکان النعمة المراد به اللعمة علی طریق الکنایة المجلس العالي کنایة عمن هو فیه أو لفظ مکان 
مقحم لورودھا کذلك في کلام العرب ثم قال وأما کون مصدراً میمیاً بمعنی الکون والثبوت فبعید انتھی 
لم یبین وجه بعدہ کما هر عادته من ادعاء شيء وعدم اتیان شيء معتد بە واستععاله فی کلامھم بھذا 
المعتی بحیث یعد انکارہ مکابرۃ ولا لمکان الالتیاس قال ما قال. 

. کلام علی المصنف‎ )٢( 


۹۰۸ سورۂ الفانحة 
ولا ینفعه فی دیناہ ومن ھذا قال عليه السلام: ۶ ما شکر الہ من لم یکیمدہ؛ إما ني الدنیا 
فظامر وأما فی الآخرۃ فعند بعض الائمة وھذا المعنی مما خطر بالبال الفْقِْرنوالعلم عند اللہ 
الملك الخیر . 

قوله: (وما فی آداب الجوارح من الاحتمال) جعل راس الشکر والعمدة فغيه فََأئٔم عليه 
السلام ‏ الحمد راأس الشکر ما شکر ال من لم یحمدہہ الاداب بالھمزۃ والدال المھشیلة 
وآخرہ موحدۃ کالأتعاب لفظاً ومعنی والجوارح أعضاء الإنسان لأنه بھا یکسب الاعمال من 
جرح بمعنی کسب قال اللہ تعالی : ف٭ویعلم ما جرحتم بالٹھار٭4 [الأنعام: ]٠٦‏ الایة قیل 
ھذا الحدیث رواہ!'“ عبد الرزاق من طریق الدیلمي عن قتادۃ عن ابن عمر رضي اللہ تعالی 
عنھما وإنکار الطیبی لە وقوله لم یوجد في الأصول لا یلتفت إلیه'''. 
تی حعد ای سں ند اتی دس لاد ترک صالق اللقیض أو الػأخص مئە 
مر رر و رش وش 
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تہ الکغائ لا نعل راد ھا مسئلرہ سلب لاجر کغانی افواقت اوغا ان ذاٹ 
رس می سر رکا بد ار بر سی اد 
والفرق بین المدح بالمعنی الڑول وہینه ہالمعنی الثانی وأیضاً الفرق بین الذم والھجو یحتاج 
إلی التامل . 

فولہ: (والکفران) الڈی عو عبارۃ عن جحود النعمة وسترھا (نقیض الشکر) بالمعنی 
الذی أوضحناہ والکفرات إنما یتحقق بالسلب الکن نا الشکر یتحقق بالڑیجاب الجزئيی 
فإته إِدا تحقق بإحدی الموارد الثلاثة لم بت بتحقق الکفران قال الله تعائی : ٭لئن شکرتم 


قوله: وما في آداب الجوارح أي فی إبقاٹھا. 

قتوله: والذم نقیض الحمد ھذا مہني علی أُن یکون الحمد والمدح مترادفین وأما إذا کان 
الحمد أخص من المدح فلا لأن نقیض الحمد هو اللاحمد واللاحمد لا یلزم ان یکون ذما لجواز 
ان یکون مدحاً بفعل غیر اختیاری ویمکن أن یراد بالنقیفں المقابل فإن الم مقابل الحمد من حیث 
إِن آلحمد وصف بالمئاقب والخصال الحمیدۃ والذم وصف ہما یقابلھا بعد أن کان کلاھما باللسان 
فعلی ھذا یکون الذم نقیضاً للحمد سواء کان الحمد أخص من المدح أو کاتا مترادفین . 

لە: والکفران ئقیض الشکر آأی مقابله لأن معنی الکفران الستر أي ستر لللعمة وفعل ینبیء عما 

یضاد تعظیم منعمھا وذلك یکون بالقول والاعتقاد أو الجوارح کالشکر بعد أن کانا في مقابلة التحمة . 


() لعل العبارۃ مقلوبة صوابھا ما رواہ الدیلمی من طریق بد الرزاق انتھی ۔ (لر اقمهة)۔ 
)٢(‏ فال عولانا خسرو وھذا الحدٹ رواد بإسنادہ امام البخغوي فی آخر سورۃ بنيی إسرائیل . 


سورةۃ القاعه ےم _._. مم ۹۹ 


لآزیدنکم ولئن کفرتم إِن عذابی لشدید* [إبراھیم : ۷] فعلم أن الکفرالقابل الشکران ٹم 
إِن الحمد کون نقیضه الذم بناء علی الترادف کما اختارہ الزمخشري وأما إذلُچعل الحمد 
اأخص من المدح کما اختارہ المصنف ففيه إشکال لآئه نقیض المدح ونقیض'العام إنما 
یکون نقیض الخاص إذا آرید الصدق بین نقیض أحدھما علی جمیع ما یصدق لی 
نقیفی''٭ الآخر وھذا لیس بمطلوب والمطلوب کون أحد المفھومین عین نقیض المفھرّم 
الآخر وھو لیس بمتحقق ھنا إذ اللاحیوان الذي هو نقیض الأعم لیس عین اللاإنسان الذي 
مو نقیض الأخص کیف وهما مفھومان متغایران یمکن تصور کل منھما بدون الآخر نعم 
یصدق مفھوم اللاإنسان علی کل ما یصدق عليه اللاحیوان لن نقیض الأخص أعم مطلقاً 
من نقیض الأعم کیف ولو استلزم صدق أحد المفھومین علی کل ما یصدق عليه الآخر 
اتحادھما لاتحد الحیوان مع الاإنسان لان کل إنسان حیوان ئم التعرض لبیان الئقیض إذ 
ا سے و توضیح للحمد. 


قوله: (ورفعہ بالابتداء) تعرض لذلك مع ظھورہ وشھرۃ أمرہ لدفع ما یتوھم من أن 
المجرور معمول المصدر واللام للتقویة فیکون ظرفاً لغوا''' والخبر محذوفاً أو للتمھید 
لبیان أصله (وخیرہ لل) إِذ لو تعلق بالحمد مثل قولنا وجب الحمد ل لکان الخبر محذوفاً 
واختل المراد إذ المق أُن الحمد مستحق أو مخصوص لہ تعالی لا إن حمد ال ثابت إذ 
الغرضش*' إنشاء الحمد بإخبار ثہوت جنس الحمد أو کل حمد لە تعالی ولا یحصل إلا بأن 
الحمد ثابت لە تعالی ولا یحصل بآأن حمد ال ثابت وفي قوله وخبرہ للہ تنبيه علی أن 
المسند مجموع الجار والمجرور مسامحة“'' وأن القصر من قبیل قصر الموصرف علی 
الصفة والمعنی ان جنس الحمد أو کل حمد مقصور علی الاتصاف بکوئە لە تعالی لا 
یتجاوز إلی الاتصاف بکونە لغیرہ تعالی قصراً غیر حقیقي إذ قصر الموصوف علی الصفة لا 
یکاد أن سور و دو سر تر رم مر رس رو ہی ۱ 
قال إن القصر حقیقی راد ٴبه قصر الصفة علی الموصوف کما ذھب إليه البعض أي قصر 


)١(‏ اعترض بأنه علی تقدیر عدم الترادف بین المدح والحمد یکون کل منھما نقیضاً وضداً للذم إذ التضاد من 
الطرفین وقد تقرر عندھم أن ضد الواحد لا یکون إلا واحداً فالآولی آن المراد من الئقیض المنافي 
ومنافٍ العام مناف للخاص أو یقال إن قول المصنف وعما أُخوان إلی ھنا داخل تحت عقول قیل وحکایة 
لکلام الکشاف وھو مبلي علی الترادف فلا یرد عليه شيء مما ذکر وھذا الآخیر ضعیف لان کلام 
الکشاف مغاپر لکلام المصنف وآئت خبیر بأنَ السواد ضد للبیاض والحمرة والصفرۃ والخضرۃ وہالھکس 
فلا بعرف وجہ ما قاله من أن ضد الواحد لا یکون إلا واحداء 

)٢[‏ فیکون ظرفاً لقواً کما ذھب إليه البعض وذھب بعض إلی أن الحعد مرفوع بالجار والمجرور فاعلاً بناء 
علی عمل الظرف وإن لم یعتمد وإن الفاعل مقدم والتقدیر لل الحمد وکون ذلك معا توھم بعض صرح 
بہ منلا خسرو ۔ 

(۳) إشارة إلی أن قول القائل الحمد ل لیس بحمد إذ إخباراً أن الحمد ثابت لە تعالی لیس بحمد ہل خبر 
استعمل لانشاء الحمد وهذا مراد من فال إن الجملة خبر لفظاً وإنشاء معلی. 

. مسامحة قد مر الکلام فيه فی بحٹ باء البسملة‎ )٤( 


۰ی _. 'ہ_ہٗ__۔_ ہںہں.ہ....._..__._... "وگ سور الفاغۂ 
الحمد عليه تعالی فإنه حقیقي مع آن فیه مناقشة لہعض المحققین وكلامٰتاَغيی قصر الموصرف 
علی الصفٰة کما هو الصواب وتمام البحث فی شرح التلخیص في آواخر بحَل,المسند . 
قولە: (واصله النصب) لان الشائع فی نبة المصدر إلی الفاعل والمفعول عو الجملة 
الفعلیة سیما وفد شاع استعماله منصوبا بإضمار الفعل قال سیبویه من العرب من -نژصب 
المصادر بالألف واللام ومن ڈلك الحمد 'ل ینصبھا عامة بٹی ٹمیم وکثیر من العرب وف 
شرحه للسیرافی إذا دخل الألف واللام علی المصدر حسن الابتداء کما فی الحمد لل 
والویل لك فإذا نکر ضعف الاہتداء ہبه إلا أن بکون فيه معنی المنصوب نحو سلام علیکم 
والمراد بمعنی المنصوب هو إخبار فإذا نصب فمعناہ أحمد اللہ حمدا فإذا رفع فکأنه قال 
أجري وشانی فیما أفعله الحمد لل انتھی. ملخصاً قال قدس سرہ إنما کان أصله النصب 
لأن المصادر اأحداث معتعلقۃ بمحالھا فتقتضی أن تدل علی نسیٹھا إليه والأاصل فی بیان 
السب والتعلقات هو الأفعال فھذہ ص۳ 0+ تلاحظ مع المصادر أفعالھا وتاید ذلك 
بکثرۃ النصب في بعضھا والتزامه وقد ینزلونھا منزلة أفعالھا لفظاً فتسد مسدھا وتستوفي 
حقھا لفظاً ومعنی فلا یستعملونھا معأ ویجعلون ذکر أفعالھا کالشریعة المنسوخة فی أنه 
خروج عن طریقة معھودة إلی طریقة مھجورۃ یستنکرما المتدین بعقائد اللغة انٹھی . ومدا 
کلە بناء علی ظاعر الحال ومقتضی اللعْة وأما مقتضی الحال فقد یستدعی خلاف ذلك 
والنظر عند أرباب البلاغة إلی مقتضی الحال وعن هذا قال وإنما عدل عنه الخ۔ فمعنی 
قوله وأصله أی أصله فی حذدّ ذاته وبالنظر إلی کونە صغة قائمة بالغیر النتصب وأما بالنظر 
لی مقتضی المقام فقد تکون الجملة الفعلیة راجحة وقد تکون الجملة الاسمیة مختارۃ بل 
واجہة ولذا نراعم أن بعضھم اختار النصب والجملة الفعلیة لاقتضاتھا اعتبار نکتة لا یخلو 
حسٹھا عندہ والبعض الآخر رجح الجملة الاسمیة لإرادۃ لطیفة مرجحة أو موجبة لذلك 
وراختلاف العبارات باعتبار الاختلافات شائع ذائح في مقام الخطابیات لکن النکكتة التی 
اقتعضت کون الجملة اسمیة أقوی النکات ولذلك اختیرت في النظم الجلیل کما قررہ المصنف 
بقوله لیدل الخ وتحیة سیدنا إبراھیم عليه السلام حیث قال: ماسلام٭ [الانعام : ]٤٥‏ بالجملة 
الاسمیة عدت مبالغة من تحیة الملائکة علیھم السلام بقولھم: فڑسلاما٭ [مود: ]٦٦‏ 
وبہ ظھر علو مقامه ورفعة شأنه من مقامھم علیھم السلام نفعنا الله تعالی بشفاعتھم قوله 


فولە: وأصله النصب وقد قریء بە أي أصله النصب پإضمار فعل تقدیرہ تحمد اللہ الحمد 
لبوافق وإياك نعہد وإِباك نستعین4 [الفاتحة : ]٥‏ قال الزجاج الحمد رقع بالابتداء وھو الاختیار لن 
السنة تتبع القرآن ولا یلعفت إلی غیر الروایة الصحیحة التی قرأ بھا المشھورون بالضبط والثقة 
ریجوز الحمد لل برید أحمد ال الحمد إلا أن الرفع أحسن وآبلغ في الثناء علی اللہ تعالی وھذہ 
القراءة ما ذکرھا ابن جنی قال صاحب الانتصاف یدل علی ذلك ان سیہویه اختار في قول القائل 
فإذا لە علم علم الفقھاء الرفع وفي قوله فإذا لە صوت صوت حمار النصب لإشعار النصب بالتجدد 
المناسب للاصوات وإشعار الرفع بالثہوت الذي عو في العلم مدح . 


سورۂ الطاشحظ _-___..9ٹسے.۹_"__آ١١۴___×+×+×+... ‏ لکیہ ۷۹ا۱ 


(وقد قریء بە) أي قراءة شاذۃ منسوبة لھارون بن موسی العتکي ومرٌاكہ التابید بکون 
النصب آصلا ولا یخفی ضعفہ إذ لا یقاوم القراءة المتواترۃ فضلا عكلالته علی 
أصالته . 
قوله: (وإنما عدل عنها!'' لآن آصلە بناء علی مقتضی اللعة حمدت أو أحمللله 
حمداً حذف الفعل لدلاله المصدر عليه وأدخلت اللام علیہ وعدل عن النصب (إلی الرفع) 
وقدم الحمد وجه العدول ما ذکرہ وأما بالنظر إلی العلة المقتضیة فلا عدول. 
قولە: (لیدل علی عموم الحمد) أيٍ بوسطہة اللام جنسآًً کان أو استغراقاً ودلالة 
المجموع بالوضع النوعي وفيه إشارۃ إلی ان النصب لما دل علی الفعل المقدر والمقدر 
کالملفوظ امتنم قصد العموم لدلالته علی النسبة إلی الفاعل المعین وبنکشف من أن النسبة 
إذا اعتبرت إلی فاعل ما لا یمتنع قصد العموم کیف وقد ذھب أئمة الشافعی إلی أن اضرب 
رو جو ہد روس ہناوجر نور جہ یہ ری سورس 
ےس بی سی سی وو و بوبچیسہ 
فی الھاعش منظور فيه إد قوله إذ یمتنع إنشاء الحمد لل الْذٰي یقوم بغیرہ فکذا في حالة الرفع 
و رو بر رر رہ مہ وڈ 
تعالی فالحمد لل الذي انشاء الحامد یقوم بنفسه ولا عموم فيه بل العموم في إخبارہ ان کل 
حمد قائم بکل احد مستحق لە وھذا الخبر لیس بحمد ہل عو محمود بە ویحصل بذلك 
الإخبار الحمد والثناء وھذا ظاهر ولعل هذا المنقول افتراء عليه واعترض بأن اللام إذا 
قارنت النصب أیضاً بحمل علی العموم فأجیب بأن ذلك عموم حمد المتکلم ولیس 


قوله: وإنما عدل عنه إلی ائرفع لیدل علی عموم الحمد وثبائه المراد العموم بالنسبة إلی الحامد 
لا العموم بالنسبة إلی افراد الحمد فإن ذلك إنما بستفاد سن اللام الاستغراقیة مع معونة المقام لا من 
الرفع آلا یری إذا قلنا أحمد اللہ الحمد بالتصب وجعلنا اللام لاستغراق الجنس یفید الشمول والاإحاطة 
بالڑفراد وإنما کان أصله النتصب لأن المصادر اُحداث عتعلقة بمحالھا ہے سوج معان 
غیر قائمة بأنفُسھا محتاجة فی قیامھا إلی المحل فکانت هلہ المصادر تقتضي ان تدل علی تھا إلی 
محالھا افتضاء ذاتیاً والأاصل فی الدلالة علی النسب والتعلقات هو الأفعال الاصطلاحة فھذہ المناسیة 
تستدعي أن تلاحظ مع المصادر أفعالھا الناصبة لھا وقد تأیدت مذہ المناسبة می مصادر مخصوصة بکثرۃ 
استعمالھا منصوبة بأفعال مضمرۃ کقولھم شکراً وکفراً وعجباً وسقیاً ورعیاً ومنھا سبحانك ومعاذ اللہ ولا 
یکاد تستعمل معھا أفعالھا التاصبة لھا وقد کان استعمالھا معھا عند أھل اللعة کالشریعة المنسوخة فی أنہ 
خروج عن طریقة مسلوکھ إلی طریفة عتروکھ . 


. الأولی واإنما عدل عنە وادخل اللام إلا أت یقال الکلام فی الحمد مع اللام‎ )١( 

)٢(‏ قیل إِن عذا علی تقدیر أُن یکون اللام فی المبتداً للععوم وفیه نظر لأنه آرید بە معناہ الذي یفیدہ النصب 
من إنشاء الحمد من نفس الحامد واللام فی النصب متعین للجنسیۃ إذ بمٹنع إلشاء الحمد الڈي یقوم 
بغیرہ قکذا في حالة الرفع کذا تقل عن المص وفيه نظر یعرف بالتأمل . 


٦:_ے-___________‏ ہہ .ہے ._... ےج عھوةالفاغحة 
بمقصود والمقصود العموم علی الإطلاق ولیس بلازم ولو قدر نحمدہ ک2 عموم أیضاً لأنه 
إن سلم عمومه بالنسہة إلی العباد لا یتناول حمدہ تعالی وأما الاعتراض بأنةأٔیضا لا یتناول 
محامد العباد الواقعة فی الماضی ضعیف لن المراد إنشاء لا إخبار کالجملة الاسَىية فکما 
اُٹھا محمود بھا لا حمد کذلك الجملة الفعلیة محمود بھا یحصل بھا الحمد من الجامد 
بالثناء بأنا نحمد معاشر المخلوقات بأسرھا فیراد بە الاستمرار فیتناول الماضی أیضا وَبه 
یظھر ضعف ما قیل إن المفعول المطلق یدل علی الحدث ولا بصدر عن الفاعل إلا حفَیقۂ 
ذلك الحدث فی ضمن فرد دون الافراد فیکون لامە لام الحقیقة دون الاستغراق انتھی. لانا 
ہینا أن ھذا اللفظ لیس یحمد ہل محمود بە فیفید الحمد بالنصب أُن حقیقة الحمد من حیث 
تحققه فی ضمن کل فرد فرد فیحصل بھڈذا الثناء حمد قائم بالحامد ومنشأً الغلط عدم 
التفرقة بین الحمد وبین ما پحصل بە الحمد بل دلالة لام الجنس علی العموم پی مثل ھذا 
أقوی من لام الاستغراق ۔ 

قوله: (وثباتهہ لە دون تجددہ وحدوثہ) دون تجددہ حال من ثباته أي متجاوزاً عن 
التجدد والحدوث قید بذلك لن الفعل یدل علی الثابت المقارن بالتجدد والحدوث لما فی 
مفھومه من الزمان کذا قیل فلو قال لیدل علی الدوام والٹبوت احتراز عنە لکان أآخصر علی 
ان الثبوت اسم مصدر من ثبت السُيء یثبہت إِذا دام واستقر کما في المصباح وشمولە للدرام 
التجددی غیر ظاھر وصاحب الکشاف اکتفی بثبات المعنی وعطف عليیه استقرارہ عطلف 
تفسیر لما عرفت مما نقل من المصباح قوله وحدوثه عطف تفسیر للشارۃ إلی ان التجدد 
بمعنی الحدوث لا التقضی شیئاً فشیئاً فإن الفعل لا یفیدہ إلا من قرینة خارجیة واستعماله 
نی الأمور الثابتة کعلم الله قیل إنه مجازي ولا یخفی ضعفە قال المصنف في تفسیر قولہ 
تعالی: فإکنتم خیر أمة [آل عمران: ]٣١١‏ الایة دلت علی خیریتھم فیما مضی ولم تدل 
علی انقطاع طرف کقولہ تعالی: ہ٭*ّوکان اللہ غفوراً رحیماً٭ [اللساء: ۲۳] الایة انتھی. وأما 
یعلم إن أرید بە التعلق الحادث الٰذي یترتب عليه الجزاء وھو العلم بالشيء موجوداً فلا 
إشکال وإن أُرید بە إثبات المعلوم کتایة فلا إشکال فی تجددہ أبضا والجملة الاسمیة لا تدل 
علی الدوام والثبوت وضعاً وھو الذي آراد الشیخ عبد القاھر نفیھا وتدل علی ذلك عقلا في 
مقام التمدح ونحوہ علی ما ذکرہ الرضي في الصفة المشبهھة أنھا لما تدل علی التجدہ ثبت 
الدوام بمقتضی العقل إذ الأاصل في کل ثابت دوامه أي لم یظھر ما یقطعه وھذا هو مراد 
المصنف بقوله لیدل علی ثباته الخ فلا منافاۃ بین نفي الشثيء وإثبات غیرہ لکن یلزم اجتماع 
الدلالَة العقلیة والوضعیة فی لفظ واحد بإطلاق واحد والمصنف ممن بجوز عمرم ايك 
لکن کون ما نحن فيه من ھذا القبیل محل نظر وآما الڑإشکال بأن الجملة الاسمیة التي 
20+ ھ ئگ ٗ "و 
ہجملة فعلیة فمدفوع بن مذا إذا لم یوجد داع إلی قصد الدوام والثبات وأما إذا وجد ذلك 
فلا بل یقدر باسم الفاعل نظرا إلی الداعي قال المصنف في سورۃة مود في تفسیر قوله 
تعالی: ٭ولا یلتفت منکم أحد إلا امرأت ك4 [ھود: ۸۱] والاولی جعل الاستثناء في 
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القراءتین عن قوله ولا بلتفت مثله فی قوله تعالی: ہما فعلوہ إلا غُلَي لگ [اللساء: ]٤٦‏ 
ولأبعد أن یکون اکثر القراء علی غیر الأفصح انٹتھی . فغیر الأفصح إذا مال إليه اکثر القراء 
بالقراءة المتواترة میلا ]لی المعنی وتصحیحاً لە فاختیار مذھب البعض لقصد الَذَؤام والثبات 
جرازہ وحسنه لیس بمستنکر لدی الثقات وقیل دلالة تلك الجملة الاسمیة علی"آلدوام 
بقریئة العدول إذ لا بد فی العدول من نکتة والتکتة ھنا الدلالة علی الدوام والثبوت . 

قولە: (وھو من المصادر التی تنصب باأفعال مضمرۃ لا تکاد تستعمل معھا) قیل لأن 
۰)5 ۰ئ ٰ9 ۰ تر 
المصدر إليه قلیست مما یجب حذف فعلە ہل پجوز نحو سقاك سقیاً وإن بین فاعله آو 
جس کات سے١‏ ۲ کے لک ات نت سیسات متاقرہ اض من انتا 
والبعض الآخر حمل الکلام علی إطلاقه وقالوا مثل حمدت اللہ حمداً وعجبت عجبا لبس 
من کلام الفصحاء صرح بە العارف الجامي وکلام المص یمیل إلی ھذا القول حیث أبقی 
الکلام علی |طلاقه وکذا کلام الزمخشریي علی إطلافہ حیث قال إنهە من المصادر التي 
تنصبھا العرب بافعال مضمرۃ في معنی الإخبار کقولھم شکراً وکفراً وعجاً وأما أشبہ ذلك 
ومنھا سبحانك ومعاذ ال ینزلوتھا منزلة أُفعالھا ویسدون بھا سدھا ولذلك لا یستعملونھا 
معھا ویجعلون استعمالھا معھا کالشریعة المنسوخة انٹھی . فاطلق وبالغ فی عدم الاستعمال 
معھا وأشار إلی أن الاستعمال معھا کالتمسك بالشریعة اترقا الکشاف فی معنی 
الإخبار أی لا الإنشاء ولذا فصل عنه سبحان اللہ ونحوہ لانه في معنی الانشاء کذا في 
الکشف ولم پبین وجە تقییدہ فی معنی الإخبار فإن الإنشاء کما اعترف ہہ صاحب الکشاف 
مما یجب حذف فعلە ولا یظھر لطف قوله أي لا الانشاء قیل وذھب اہن مالك والشلوبین 
إلٰی سورےہ و دون الخبر وفی کلام الکشاف میل لە ولذا قال المدقق أي صاحب 
الکشاف فی قوله فی معنی الإخبار لا الإنشاء إلی آخرہ انتھی . وھذا غریب لن المنفھم من 
کلام الکشاف عکس ذلك والملخص ما ذکرناء وأن کلام المص مطلق سواء یی 
اخبار أو سواء کان مع اللام آو الإضافة أو لا وشرط بعفھم أن لا یکون ذلك المصدر 
لبیان النوع احترازاً عن قولە: ٭إومکروا مکرھم؟٭ [إیراھیم 7وس 0ص 
[الإسراء: ]٣۹‏ انٹتھی. دعلد المص ساکت عنہ أیضاً وکلام الرضي وھو'' والضابط منا 
ما ذکرناہ من ذکر الفاعل أو المفعول بعد المصدر مضافاً إ|لیه أو بحرف الجر لا لبیان النوع 
ناطق بذلك الشرط . 

ٹولە : (والتعریف فيه للجنس) آخرہ لأنہ مؤخر معنی وإن کان مقدماأً تفظاً ذھب 


)( وبعضھم ذھب ااوؤے ان و جو ہنا الحذف ئٔی مشثل حمدا ۂ فیما استعمل باللام والسر ٹی رجوب حذف فنعله 
إذا کان مستعملا باللام کثرۃ استعماله بھا دون غیرھا والاضافة فی مثل اللام وقیل حتی لا بلزم الا چتماع 
ہین العورضص والمعوض عنه لن اللام عوض عن الفعل. 


۷4 سورۂ الفاتحة 


المحققون إلی أن التعریف یقصد به معین عند السامع من حیث هو مُعیْن فھو إشارة إلی 
تعیین معنی اللفظ وحضورہ في الذھن وھذا القدر متحقق فی جمیع معنی اللام وقولھم من 
حیث ھو معین احتراز فإن النکرة یقصد بھا التفات النفس إلی المعین من حیث ذاتهہ ولا 
یلاحظ فیھا تعیینه وإن کان متعیناً في نفسهە ومعلوماً للمخاطب لأن الکلام فی الَالم 
بالوضع وبین مصاحبة النعیین وملاحظته فرق واضح فإذا دخلت اللام علی اسم الجنس فإما 
اأن یشار بھا إلی حصۃة معینة فرداً کان أو إفراداً مذکورة تحقیقاً أو تقدیراً تسمی لام العھد 
الخارجي ونظیرہ العلم الشخصی وإما أن یشار بھا إلی الجٹس نفسه فإما أن یقصد الجنس 
من حیث هو کما في التعریفات فاللام نسمی لام الحقیقة والطبیعة ومنه قولنا الرجل خیر 
من المرأة ونظیرہ علم الجنس واإما أن یقصد الجنس من حیث هو موجود فيی ضمن جمیع 
الافراد وتسمی لام الاستغراق ونظیرہ کل مضاف إلی نکرۃ أو فی ضمن بعض الافراد الغیر 
المعینة وتسمی لام العھد الذھني ونظیرہ النکرۃ فی الإثبات فإن قلت إذا کان التعریف یقصد 
بە معین عند السامع وإشارۃ إلی تعیین معنی اللفظ في جمیع أقسام التعریف فلم لم یجعل 
العھد الخارجي راجعاً إلی الجنس کأآخریه قلنا إن فيه مائعاً عن ذلك الجعل وھو کون 
معرفة حصة معینة من المسمی شرطاً فيه ولا یکفي فیه کون المسمی معلوماً مثل الاستغراق 
والعھد الذعني فإن المراد فیھما المسمی ومعرفته کافیة فیھما لا یحتاج إلی معرفة آخری 
فالفرق ظاھر ومثٹل ھذا جعله تحکماً من سوء الفھم أو من استیلاء الوھم نعم یحتاج في 
الاستغراق أو العھد الذمني إلی قرینة معرفة کون الجنس المعلوم متحققاً قيی ضمن جمیع 
الافراد او في بعض الافراد والفرق بین الاحتیاج إلی معرفة أخری غیر معرفة الجنس 
وألمسمی کما في العھد الخارجي وبین الاحتیاج إلی قرینة معرفة تحقق المسمی المعلوم 
فی ضمن جمیع الافراد أر بعضھا جلي علی کل غبي فضلا عن ذکی ومن لم یفھم ذلك 
الفرق فلیتھم وجدانه ألا یری أنھم قالوا إن فی العھد الخارجی وضعاً آخر فیکون المعرف 
بلام العھد الخارجي موضعا بإزاء کل فرد معھود بوضع عام بخلاف الاستخراق والعھد 
الذھني فإن المراد کما مرّ فیھما المسمی المعلوم لا الافراد کلا أو بعضاً لکن یقع في 
الخارج علی الافراد کلا أو بعضاً بقریئة خارجیة والقفرق ہین ما یقصد باللفظ من الاطلاق 
والاستعمال وبین ما یقع عليه باعتہار الخارج واضح لا سترۃة فیه وصرح به النحریر في 
المطول في بحث الاستعارة بل جمیع ما ذکرنا مسطور فيه کما بظھر علی من تصفح کلام 
وأمعحن نظرہ وأما إذا آرید باللام الماعیة بشرط لا شيء کما في مثل الإنسان نوع أُو إذا قصد 
.بھا الماعیة فی ضمن الفرد کما في القضیة المھملة سواء کان فی ضمن جمیع الفرد أو 
البعضی بلا قرینة علی أحدھما فالاول من فروع تعریف الجنس لکنھم لم یعدوما مھا ولم 
یلتفتوا إلیھا لقلة استعمالھا لا سیما بالنظر إلی الأحکام وکذا الثانيی من فروعه أیضا لکٹھم 
لم یتعرضوا لآئه في الحقیقة إما متحقق في ضمن الجمیع فیکون استغراقاً أر فی ضمن 
البعض فیکون العھد الذمني أو هو داخل في العھد الذھني أي تحققه فی ضمن بعض 
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الافراد متیقن علی التقدیرین لأنه متیقن نظیرہ رفع الإبجاب الكلي "اه للسلب الجزئي 
لتیقنه فلا یکون قسمان آخران ومن فروع لام الجنس ادعاء العینیة نحو"الَئطل المحامي 
وادعاء الاشتھار بمدلول المعرف ووالدكۂ الد . 

قوله: (معناہ الإشارة إلی ما بعرفه کل أُحد أن الحمد ما ھو) أي معنی نعریفةجنس 
الإشارۃ الخ أي الإشارۃ إلی الماھیة من حیث ھي ھي أي لا بشرط شيء أعم من المخلوطة 
والمجردة مع وصف المعلومیة والحضور فی الذھن وتمییڑزھا من سائر الماعیات هناله 
بخلاف المنکر لما مر من آنه وإن دل علی عاھیة حاضرۃ فی الذڈھن بالنسبة إلی العالم 
بالوضع لکن لا إشارة فيه إلی حضور فيه ومنشأوہ الوضع شخصیاً کان أو نوعیاً فلا تغفل 
فإن الواضع وضع النکرۃ بإزاء الماعیة والمعنی مع قطع النظر عن معلومیته وأما المعحرف 
بلام التعریف فوع بإزاء الماھیة''' والمفھوم من حیث معلومیته ومعھودیته فیکون 
الإشارۃ علی وفق الوضع فالذعن لا یلتغت من سماع النکرۃ إلا إلی ذاته لا إلی تعینہ وآما 
المحلی باللام فالذھن لا یلتفت إلا مع تعینه وعن ھذا ظھر الفرق بین النکرۃ والضمیر 
الراجع إلیھا ویین ما الموصولة والموصوفة فمرادہ بکل أحد کل احد عالم بالوضع إذ لا 
ترجیح للبعض فیحسن إرادة الجمیع علی سبیل المناوبة کالخطاب العام باعلم مثلا والمراد 
بالموصول جنس الحمد والإشارۃ إليه تعریفه ویؤیدہ کون ان الحمد ما هو بیان ما في قوله 
ما یعرفه والمعنی الإشارة [لی ما یعرفە من حیث إنە كکذلك فیرجع إلی الإشارۃ إلٰی معلومیة 
مفھوم الحمد فلا تسامح ولا حذف مضاف ورجحه بناء علی أُن المتبادر الشائع في 


قوله : ومعناء الإشارۃ إلی ما بعرفه کل أحد من أن الحمد ما هو فيه إشارۃ إلی أن تعریف الحقیقة 
راجع إلی تعریف العھد الذھني کما عليه المحققون اعلم إِن المشھور عند الجمھور أن لام التعریف 
ثلائة أقسام لأن لکل شيء مامیة وهي مغایرۃ للعموم والخصوص فاللام إما أن تدل علی الماعیة من 
حیث هي هي فھو تعریف الجنس نحو الرجل خیر من المرأۃ أو علی الماعیة المخصوصة فاإما اَنْ تکون 
ثلك الاو اکور صاع ئی الافظتھنا ارس ا تور الوت للع آر علن الات اما ٹین 
تعریف الاستغراق وأما عند صاحب الکشاف فھو قسمان لن لام التعریف ھی اللام التی تدل علی 
حضور شيء فی ذھن السامع قإما أن یکون ذلك الشيء جزئیا أو کلیأ فإِن کان جزٹیا فاللام لتعریف 
العحھد خارجیأً إِن سبق لە ذکر لفظاً آو تقدیراً آو ذھنیاً إِن لم یسبق وإِن کان کلیأ فھو لتعریف الجنس ٹم 
إنە محتمل للعلة والکثرۃ فھو فی جانب الکثرۃ ذاہب إلی غیر الٹھایة في المفرد والجمع وإما فيی جانب 
العلة ٹینتھی إلی الواحد في المفرد إلی الثلاثة فی الجمع وارادۃ الاستغراق وعدعه بحسب القرینة وذلألك 
لآن اللام لا یعرف إلا ما دخلت عليه وما دخلت عليه عو الماعیة لا إفرادھا والاستغراق إنما هو باعتیار 
الافراد فھو لیس بمدلول اللام أصلاً وھذا إنما مو المنقول عن صاحب الکشاف في الحواشي من أن 
اللام لا تفید شیتاً سوی التعریف والاسم لا یدل إِلا علی نفس الماھیة المسماۃ بالحقَیقة فإذن لا یکون 
ئمة استغراق أي استطراق مستفاد من اللام. 


.._.٣٦‏ .سۃر ___.... ۰ م٭گہ سووۃالفائحة 
الاستعمال لا سیما في المصادر الجنس أو بناء علی أن اللام لا یفيل]لا التعریف''' في 
مدخوله عند عدم القریدة علی العھد الخارجی والاسم لا یدل إلا علی مسثاہ فلا مقتضی 
للحمل علی الاستغراق فإذن ترجح الحمل علی الإشارۃ إلی الماھیة المذکورۃة وٹعٹیبھا ولذا 
اکتفی صاحب الکشاف بہذا لن مؤدی الاستغراق حاصل فی الجنس لن اختظاص 
الجنس یستلزم اختصاص جمیع المحامد بطریق برهائي فإن فرداً من أفراد الحمد إذاٴ لم 
یختص بە تعالی فالجنس متحقق فی ذلك الفرد فیلزم عدم اختصاص الجنس لکن المصنف 
بعد الإشارۃ إلی رجحانە لما ذکرنا جوز الاستغراق فقال أو للاستغراق وفي نسخة وقیل 
للاستغراق تنبیھا علی ضعفه . 

قوله: (أو للاستغراق) أي اللام لتعحریف الجنس لکن لا من حیث می عی بل من 
حیث تحققھا فی ضمن جمیع الافراد بقریتة خارجیة وھی أن ملاحظة شمول الافراد 
واستغراقھا صریحاً فی مقام تخصیص الحمد بە تعالی آدخل في التعظیم وأقوی في التفخیم 
فحینثذِ لم یکن اللفظ مستعملاً في المطلقة بل في المخلوطة فیکون مجازاً کما نقل عن 
صاحب کشف الکشاف وغیرہ من المحققین ولذا قال صاحب الکشاف والاستغراق الذي 
توھمه کثیر من الناس وھم إِذ مدلول لام التعریف ومعناء الحقیقي هو المسمی والمفھوم 
ولا قرینة صارفة عنه إلی الامتغراق الذي مو المعنی المجازي لا لان الاستغراق ینافی 
مذھبه لأآنھم وإن کانوا قائلین بأن العبد خالق لأفعاله لکنھم یعترفون بأن الإقدار والتمکین 
مله تعالی فیصح حصر جمیع المحامد واختصاصہ بە تعالی عندھم وقد صرح بهە صاحب 
الکشاف في سورۃ التغابن وتمام البحث في آوائل المطول وحواشيه له قدس سرہ ولکون 
الاستغراق مجازا عتعارفاً فی المقامات الخطابیة جوز المصنف مخالفاً للکشاف مع الإشارۃ 
إلی ضعفه لما ذکرنا ولضعفه وجه آخر وھو أُن اللام الموضوعة لتعریف الحقیقة یلزم ان 
تکون موضوعة لغیر التعریف وذلك لن الاستغراق معنی مغایر للتعریف لوجودہ حیث لا 
یتوھم ھناك تعریف نحر کل رجل وکل رجال ولا رجل ولا رجال وأیضاً یلزم من الجمع 
ہین لام الحقیقة ولفظ المفرد الجمع بین المتنافیین لدلاله اللام علی الکٹرة ولفظ المفرد 
علی الوحدة عند من یقول إن اسم الجنس المفرد موضوع للماعیة مع الوحدۃ لا بعیٹھا وإن 
لم یلزم ذلك عند من اختار کولە موضوعاً للماعیة من حیث هي هي وأجیب عن الآخیر بأن 
اللام إنما تدخل عليهہ مجرداً عن معنی الوحدۃ أو یراد بە کل فرد فرد لا مجموع الافراد کما 
فی شرح المفتاح لە قدس سرہ وجواب الاول ان الاسم موضوع للماعیة بلا شرط شيء 
وھی تتحقق فی ضمن الماعیة المخلوطة فالمستعمل فيه لیس إلا الماعیة لا بشرط شيء 
واستغراق الافراد إنما فھم من القریئة ومن معوئۂة المقام لا سیما في المقام الخطابي 
والماعیة الم خودٰة بلا شرط شيء معھودۃة أشیر إلی حضورھا وتعییٹھا في الذڈھن باللام ولا 


)١(‏ قیل نقل عن الم في حواشیہ ان اللام لا تفید سوی التعریف والڑإشارۃ إلی حضورہ والاسم لا بدل إلا 
علی بسماہ انتھی . 
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یضرہ وجود الاستغراق في مثل کل رجل إِذ الماھیة المأاخوذۃ فیلَّلإ یعتبر عہدیتھا 
وحضورھا في الذھن وإن کانت معھودۃ في نفس الآمر وبھذا ینکشف الجتواب عن کون 
مجازاً کما اختارہ صاحب الکشاف ورضي به منلاخسرو وجه الانکشاف آَثذاللفظ ح 
مستعمل فی معناہ الموضوع لە وو المامیة بلا شرط شيء والافراد مستفادة من الفَرَیْثغ وقد 
سبق أُن الفرق بین ما یقصد باللفظ من اللإطلاق والاستعمال وبین ما یقع عليه باعتتاز 
الخارج واضح . 

قولە: (إذ الحمد''' فی الحقیقة کلە له) ومعنی الحقیقة هنا وفي أمثاله نفس الأمر لا 


قوله: إذ الحمد فی الحقیقة کلە لە وإنما لم پذکر علة کون التعریف فيه للجنس وذکر عله 
إنادته للاستغراق لآن إفادة لام التعریف لمعنی الجنس بالوضع لا یحتاج فی إفادتھا لە إلٰی التعلیل 
بخلاف إفادتھا للاستغراق فإنھا لا بالوضع بل بقرینة خارجه عن الوضح فلا بد فی إفادتھا 
للاستغراق من دلالة الحال أو المقال فعلل إفادتھا عھنا للاستغراق بدلالَة الحال قال صاحب 
الکشاف والاستغراق الذي یتوهمه کثیر من الناس وھم منھم قال صاحب اللباب إِن اللام لا یفید 
شیئا سوی التعریف والاسم لا یدل إلا علی ئفس الماعیة المعبرعتھا ہالجنسیة قإذن لا یکون ئُمة 
استغراق وقال الطیبی رحمہ اللہ ما أدري کیف ذھل مذا الفاضل عن کلام صاحب المفتاح من ان 
الحقیقة من حیث ہي عي صالحة للتوحد والنکٹر لاجتماعھا مع کل واحد منھما فإڈا اجتمعت في 
المفرد والجمع في المقام الخطابي حملت علی الاستغراق والحق إن الحمل علی الجشّی آو علی 
الاستغراق إنما یظھر بحسب المقام ٹم إن ھذا المقام آت من الاستغراق لان اختصاص حقیقة 
الحمدیة بە تعالی أبلغ من اختصاص افرادھا جمعاً وفرادی لاستلزام الأول الثاني وسلوك طریقة 
البرھان أفضی لحت البلاغة وأہشاً أصل الکلام نحمد الله حمداً فیکون المراد بالحمد حعدنا 
وحمدنا بعض الحمد لأکله وفی اختصاص الجنس إشعار بأن حمد کل حامد لکل محمود حمد للہ 
علی الحقیقة لأئه إنما حمدہ علی الصفۃ الکمالیة المماضة عليه من الفیاض الحق جل وعلا فھو 
فعله علی الحقیقة والحمد علی الفعل الجمیل وھڈا وإن لم یکن مذھب صاحب الکشاف لأنہ 
یجعل العبد مستقلاً موجداً لفعله الاختیاري جمیلاً کان أو قبیحاأً لکن لا یمنع أن الأقدار والتمکین 
من اللہ تعالی غمن ذلك الوجه یمکنە أن یعمم الحمد ویحمله علی الاستغراق في بعض المشامات 
المقتضیة لہ وقد صرح بھذا المعنی في أول التغابن فقال قدم الطرفین لیدل بتقدیمھما علی معنی 
اختصاص الملك والحمد بش ثم قال وأآما حمد غیرہ فاعتداد بأن نعمة اللہ جرت علی یدہ وبما 
ذکرنا سقط اعتراض صاحب الفرائد بأنه قال راد بقوله وھم منھم إن لیس بعض الحمد لل بناء 
علی مذهبه ولیس کذلك فإنه لا حمد إلا ش تم کلامه ووجە آخر علی أصله رحمه اللہ هو آن 
الحمد المستغرق لا یجوز أن بختص بە تعالی بل الحمد الحقیقي الکامل الذي یقتضيه إجراء ھذہ 
ألصفات فاللام للحقیقة ویراد أکمل أنواعھا فھو من باب ذلك الکتاب وحاتم الجواد لآنه الذي 
یحق أن یطلق عليه الحقیقة کأنه کل الحقیقة لا لآتھا للاستغراق فی المقام الخطابي . 


)١(‏ إذ الحمد فی الحقیقة الخ تعلیل للاستغراق والجنس فإن مؤدي الجنس مؤدي الاستخراق وکرنە أصلا لا 
بنافیی ذلك إذ التعلیل لان صحة مژداہ لا لان صحة حمله علی الجنس فإنہ أصل مستخن عن الیان . 


۸ سور؟ الفاتحة 
مقابل المجاز إذ الحمد و[ن کان بحسب الظاہر منسوباً إلی غیرہ تَعَالی کسباأ لکٹە في 
الحقیقة لە تعالی لأنه خالق الأشیاء کلھا فالحمد علی الکاسب راجم إلی'لالقه إذ اللخلق 
غالب علی الکسب إذ الإیجاد واعطاء الوجود یصح انفراد القادر ہب دون الکتپ فإنه لا 
یصح انفراد القادر بە فلا یعباً به بالنسبة إلی الخلق فلا إ[شکال بأن من صلی وصام؟وغام 
یحمد عليه بالفعل الجمیل الاختیاري فیکون حمداً فلا یصح اختصاص الحمد بە تعالیٰ 
سواء کان بلام الجنس کما عو المختار أو بلام الاستغراق کما هو الملتفت إليه مرجوحاً 
وجه الاندفاع ظاھر مما قررناہ واستفادۂ اختصاص جمیع المحامد به تعالی من لام 
الاستغراق ظاھرۂ وأما من لام الجنس فلآن المہتدا إذا کان محلی باللام یفید قصرہ علی 
الخبر فیفید أنَ جنس الحمد مقصور علی الاتصاف بکوئە لە تعالی فیکون القصر إضافباً لما 
بیناہ سابقا لکن لما کان ھذا الا ختصاص مسئلزماً لا ختصاص الحمد بە تعالی ذھبوا إلی أن 
اختصاص الحمد بە تعالی حقیقي واإنە من قببل فصر الصفة علی الموصوف والقول بأنه من 
قبیل قصر المتعلق علی المتعلق إما راجع إلی فصر الصفة علی الموصوف آأو إلی عکسە إذ 
القصر لا یخلو عن ھذین القسمین کما بین في فن المعاني غالمراد بالحمد إما مہنی للفاعل 
أو مبنی للمفعول آو الحاصل بالحمد 5 الحامدیة والمحمودیة فالآأآخیر أي المحمودية ھو 
ااغانت 220 اقم تریس سم مض اتوه سوا لے اق ان 
ھذا اللفظ لیس بحمد بل هو محمود بە ولا یحصل إلا بإخبار أن کل حمد أو جنه من کل 
شخص مخصوص بە تعالی وإخبار أن حمداً معھوداً مقصور عليه وإن حصل بە الحمد لکتە 
لیس بمرتبة الإخبار المذکور قیل ویرد علی ما قاله المصنف إن حمد العبد ہصفٰة جمیلة 
علی الجمیل الاختیاري القائم به لیس حمداً لل تعالی لامتناع وصفہ بصفات العباد وإن 
خلقھا والمتبادر من کون الحمد لل تعالی أنه المستحق لہ أو أنه محمود لە انتھی. قد 
عرفت وجە اندفاعه بأن المراد المحمودیة وھو وصف لە تعالی ومعنی کونه مستحقاً لە أنه 
تعالی مستحق لکونه محموداً أر عتعلقاً للحمد لا أآنه مستحق للقیام بە وإن مثل ھذا الکلام 
فی غایة السقوط ولا یصدر مثله عن مثل المص فلا بلیق عزوہ إليه إذ آرکان الحمد حامد 
ومحمود ومحمود به ومحمود عليه فالحمد القائم بالعباد متعلق برب العباد وکون المراد 
بالحمد المحمدۃ بناء علی ان کل محمدۃ لە تعالی إما لکونه صفة لە أُو صادرة منه تعالی 
مخالف لما سبق من قوله وھو من المصادر الخ والتعریف للجنس ومعناہ الخ فإنه ظاعر في 
ان المراد ماھیة بالثناء والوصف بالجمیل وقولە إذ ما من خیر الخ بیان أُن سبب الحمد وھو 
العطاء والکرم والنعماء لیس إلا منه تعالی فالحمد جنسە أو جمیع افرادہ مختص بە تعالی 


وتنزیل غیر ذلك منزلة العدم فإنه تطویل لٰلمسافة مع قصرھا وفی اللطائف القشیریة اللام في 
الحمد للجنس ومقتضاھا الاستغراق ہجمیع المحامد للہ تعالی إما وصفاً وإما خلقاً فله الحمد 
لظھور سلطا_ہ ولہ الکن لوفور إحضانه وس راد لطاب فعليه بمطالعة تفسپر الإمام فی سور: 
الأنعام. 
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اأیضاً فلا دلالة فیه علی أن المراد المحمدة قوله (إذ ما من خیر) أي تَقَك'' فیه للعباد (إلا 


قثوله: (بوسط)''' وهو ما لاختیار العبد مدخل فيه کالعلم وسائر المعاوفِ من 
مکسوبات العبد (أو بغیر وسط) وھو مالا مدخل فيه لاختیار العبد أصلا کالین 
والشجاعة والقوی المدرکة والمحرکة وثناسب الأعضاء وغیر ذلك من النعم الموهہیة کت 
فصل فی تفسیر فاُنعمت عليه4 وإلی ھذا أشار بقوله (کما قال الله تعالی: فوما یکم'” من 
نعمة فمن اللہ [النحل: ]٤٥٥‏ الابة و رد و رم سی و و ا فإن 
قیل إذا کان برسط فذلك الوسط ؛ یستحق أبضاً الحمد فلا یکون کلە ە تعالی قلنا قد سبق 
جوابە من أن الکسب بالنسہة إلی الخلق لا یعبأً بە وإن کان فی ذاته مدار التواب والعقاب 
وھذا مراد من قال إن ذلك راجع إليه تعالی باعتبار کون الاقدار والتمکین منه تعالی وإليه 
أشار المصنف بقوله فی الحقیقة ولما کان الشر مقضیاً بالعرض وأنه متضمن للخیر لم یقل 
ما من خیر وشر مع ان مقام الحمد یقتضي تخصیصەه بالخیر فلا مفھوم وإن کان القائل ممن 
یقول به قوله تعالی: ل٭إوما بکم من نعمة فمن اللہ [(النحل: ]٤٥‏ فإنه یدل علی أن المؤثر 
في النعم کلھا هو اللہ تعالی فإن معنی کونھا من اللہ صدورھا منە تعالی وعذہ الایة برمان 
ساطع علی أن الحمد لغیرہ تعالی لیس بحمد ہل بحسب الظاھر فما فھم من إثبات الحمد 
لغیرہ تعالی مثل قوله ذماً للکافرین ویجوز أن یحمدوا ٭ہما لم یفعلوا 4 [آل عمران: ۱۸۸] 
الأیة فإنه یدل بمفھومہ''' علی أنھم إن أحبوا أن یحمدوا ہما لم یفعلوا من الأفعال الحسنة 
استحقوا ھذا الذم فھو محمول علی ظاھر الحال. 

قولە : (وفیە إشعار بأنه تعالی حی قادر مرید عالم) أي في إثبات الحمد لە تعالی لان 
الحمد یقتضي أن یکون المحمود عليه اختیاریاً بخلاف المدح والفعل الاختیاري لا یصدر 
إلا من الموصوف بتلك الصفات وعن ھذا قال (إذْ الحمد لا بستحقه إلا من کان هذا شأنهہ) 
وفيه إشارة إلی أن الحمد بمعنی الوصف بالجمیل لا بمعنی المحمدة فمن حمل الحمد 
عليه ھنا فقد غفل عن إشارته فی مواضع عدیدۃ من کتابه ولا إ[شعار فی المدح وٰذا اختیر 
الحمد ولعل الأولی ترك ھذا البیان''' والل المستعان والحیاۃ حقیقة فی القوۃ الحساسة آو 
ما بقتضیھا وإذا وصف بھا الباری تعالی آرید بھا صححة اتصافہ بالعلم والقدرۃ اللازمة 


)١(‏ وظاحر ھذا الکلام لا یتناول الحمد علی صفاته تعالی إلا أن یقال إنھا لکوتھا مبدآ تلافعال الجمیله 

)٢(‏ آما بوسط کالنعم الراصلة إلینا من بد غیرنا فما ذکر آولا هو الأولی۔ 

رغڈ رفي ھذہ الایة ِشکال سیاتی دفعه من المصنف فالاشتغال بترضیحه ھنا خارج عن المقام ۔ 

)) آر علی أن المؤمنین إِن َو ان یحمعدرا ہما فعلرا من الإیمان والإحسان لم بستحقوا الذم وھذا أولی 
معا ذکر اولا: 

)٥(‏ إذ الحمد لا یکون إلا بعد العلم بأئه حي قادر مرید عالم فلو علم ذلك بالحمد لزم شائبة الدور 
والجواب باللمیة والأنیة لا یدفع ظاھر المحذور. 


نم ۹ سورة الما عة 


والقدرةۃ صفة أزلیة تؤثر في المقدورات عند تعلقھا بھا وقال المص ھی التمکن من إبجاہ 
الشيء وقیل ثدرة الله عبارة عن نفي العجز علە والقادر هو الذي إن شاء فَعْلوإن لم یشأ 
لم یفعل والقدیر الفعال لما شاء علی ما یشاء ولذلك فلما بوصف بە غیر الہاری تجالی کذا 
قاله فی سورۃة البقرة فالاولی ھنا حی قدیر والارادۃ والمشیئة عندنا عبارتان عن صقً)غخی 
الس رت تسم آع التذرو تی اج الأوقات''' والعلم صفة آزلیة ٹنکٹل 
المعلومات عند تعلقه بھا ولو قال حي عالم قدیر مرید لکان أحسن سبکا وأٗبھی نظماً۔. 
قوله: (وقریء الحمد ٭) بکسر الدال (ی) سبب (اتیاع الدال اللام) فیکون إعرابہ 
تقدیریاً کما صرح بەه الدمامیني قارئه الحسن'''' البصري رح قوله (وبالعکس) أي وقرأ 
إبراعیم ؛ بن أبي عہلۂ الحمد ‏ بضم اللام لاتباعھا الدال قال صاحب الکشاف والذی 
جرھما علی ذلك والاتباع إنما یکون في کلمة واحدة کقولھم منحدر'' الجبل ومغیرہ تنزل 
الکلمتان منزلة کلمة واحدة لکثرۃ استعمالھما مقٹرنتان سی أشار إلی هذا بقوله(ئنزیلاً 
لھما من حیث [نھما یستعملان معاً منزلة کلمة واحدة) ثم قال وأ: شف القراءتین أي أفضلھما 
قراءة إبراهھیم حیث جعل الحرکة البنائیة تابعة ملإعرابیة التي ھی أقوی بخلاف قراءة الحسن 
انتھی فلو قدمھا المص علی قراءة الحسن لکان تنببھا علی قوتھا ورجحانھا قیل وعدل عنه 
المص لما فيه من الإشارۃ إلی أن القراءة تکون ہالرأي وسیأتي ردہ مع أن ما ذکرہ قد رد 
بأن الأکٹر فی اللغة جعل الٹانی متبوعان'ٴ غیر اللازمة تابعة أولی من عکسەه وکون الحركة 
الإعرابیة آقوی غیر مسلم والاتباع یتعدی إلی مفعول واحد وإلی اثنین واختلفوا في أن ما کان 
فاعلاً له قبل الھمزۂ عل یکون مفعولاً أولاً أو ثٹانیاً فیحتمل کون الدال تابعاً وعکسە تدہبر 
انتھی ولا یخفی عليك أنە لا إشعار في کلام الکشاف إلی أن القراءة تکو بالرأي وأنه رجح 


قوله : وقریء الحمد ال بالکسر وعی قراءۃ الحن وقراءۃ إبراعیم بن آپی عبلة الحمد لل بہضم 
اللام لإتباعھا الدال وفغي الکشاف والذي جسرھما علی ذلك والاتباع إنما یکون فی کلمة واحدة کقولھم 
یر نس بس ےہ ملسو ہس لس سی ہار کی کس وا 
حیث جعل الحرکة البنائیة تابعة للاعرابیة التي هي آقوی بخلاف فراءۃ الحسن : ئم کلام وقوله اف 
القراءتین اي آفضلھما وإنما کانت تلك القراءة أفضل مع کون الحرکة البنائیة أثبت وآلزم من الإعرابیة 
لان الإخلال بالإعراب المجتلب لتمییز المعائي المقتضیة لە یؤدي إلی اللبس المنافي للغرض من وضع 
الإاعراب وھو الإفادة والإبانة عما في الضمیر وقی لفظ جسر إشعار بن ھائین القراءتین إنما ھما محض 
متابعة اللخة بلا روایات وقراءة السلف مأخوذۃ بخصوصیات عن روایات وصلت إِلیھم وقول المص 
رحمه الہ تنزیلا لھما الخ بیان لعلة جسارتھما علی تیلك القراءئین . 


)١(‏ بالوقوع مم استواء القدرة إلی الکل. 

ر۲۳ والھراءة المنوبة ال إیرامیم والحسن شادۃ. 

(۳) الانحدار الاتھباط منحدر بفتح الدال وجاء الضم للاتباع ومغیرہ بکسر المیم اتباعاً للغین . 
ر٤‏ ٹم جعل الحرکۂ متبوعة. 


سور الفانحة ۱۹ 


إحدی القراءتین المرویتین علی الآخری بالبیان ومنع کون الحرکة الإعرابیة ری ضعیف'''. 

ٹولە: (الرب فی الأصل) أي في أصل اللخة إما (مصدر) أطلق علی القاعل للمبالغة 
اطلاقاً مجازیاً کقول الخنساء وإنما ھي إقبال وإدبار بلا تاویل باسم الفاعل ولا تقدیر لو یفوت 
المبالغة ویکون الکلام کالشيء المغسول وکلام عامي مرذول ومعنی تقدیر المضاف فی ٢ا‏ آنہ 
لو کان الکلام قد جيء بە علی ظاھرہ ولم بقصد بە المبالغة المذکورۃ لکان حقه أن یجاء بلمظ 
المضاف لا أنه مراد کذا في المطول نقلاً عن الشیخ صاحب دلائل الڑإعجاز وکذا الکلام ئي 
تأویله بالمشتقات أي معنی تاویله باسم الفاعل ونحوہ عین ما ذکر في معنی تقدیر المضاف 
وإنما خص الشیخ الکلام في تقدیر المضاف لآنە فی حل معنی اِقبال واإدبار. 

قوله: (یمعتی التربیة) أي الرب والتربیة'”' مترادفان کما عو الظاھر من تعریف 
اللفظی وإن کان ذلك التعریف یجوز أن یکون بالاعم والأاخص''' علی قلة وأما القول بأن 
زیادۃ اللفظ تدل علی زیادۂ المعٹی فلیس ہکلی ہل أکثری کما سبق فی الرحمن (وھی) أيٍ 
اعربیۃ''' (تبلیغ الشیء إلی کماله) أي کمالە الذاتي والعرضي والکمال ما یتم بە النوع في 
اہ أو فی صفانه والکمال في ذاته کھیئة کھہئة السربر فإنھا کمال للخشب السریري إذ لا یتم 
السریر فی حد ذاته إلا بھا والکمال فيی صفات الشيء ء کالبیاض فإنه کمال للجسم الأبیض 
لا یتم فی صفته إلا بە: وکالعلم وسائر المعارف للانسان فھو تعالی مکمل جمیع ما سواہ 
من الموجودات ڈاتا وصمۂ . 


قوله: الرب فی الأصل بمعنی التربیة یرید أن الرب فی الأصل مصدر من ربە یربە رہا ئم 
وصف بە للمبالغة مثل رجل صوم ورجل عدل وقیل هو نعت من ربه بربە أي قیل إنه صفة مشبھة 
من فعل متعد إلا أله آخذ منە بعد جعله لازماً بالنقل إلی فعل بالضم إلحاقاً لە بالغرائز الٹي منھا 
یژخذ أمثال ھذہ الصیغة ولما کان مجيء الصفة المشبھة علی فعل من فعل یقمل بفتح العین ني 
الماضیي وضمھا في المستقبل نادرا غریبا استشھد لە بمعال فقال ٹم الحدیث یئمه ہاضم والکسر . 

في المضارع فھو نم ولا بد فیه من النقل إلی فعل أیضاً لأئه متعد مثل ربه قدم صاحب 
الکشاف ھذا الوجە أی ار وس سی رت الاول نظراً إلی کثرة استعمالہ نعتاً حتی کاد 
فی الندرة أن لا یورجد رب في الاستعمال بمعنی المصدر وحین ما وجد یحمل ذلك أیضاً ني 
الاکٹر علی الوصف مبالعْة والعص رحمہ اللہ قدم کونە بمعنی المصدر ولو نادراً علی کونە صفة 
مشبهة نظراً إلی شدۃ المبالغة فی الوصف بالمصدر حتی کأنه عین التربیة لا شيء ذو تربیة ۔ 


)١(‏ لاتھا علم لمعاتي مقصودة یتمیز بھا بعضھا عن بعض ولولا الإعراب لاختل المقصود ولا یفھم الاحکام 
علی وجوہ الاحکام وما ڈذکروہ ط في ترجیح البناثیة لا یقاومه. 
ط من قولھم جعل الحرکة اللازمة عتبوعة وغیر اللازمة تابعة آولی من العکس. 

)١(‏ والیاء مقلوبة من الباء أصله ربیب فقلبتِ الباء الثالثة یاء مثل تقضي البازي وأصل التربیة تریبة بوژن تذکرة 
فقلبت یاء فصار تریي٭ . 

(۳) کفقولھم معدان بہت۔ 

ر٤‏ فھی من الصفات الفعلیة . 


۱۲ سور الفاتحه 

ٹول : (شیئاً فشیئاً) أی ي تبلیغاً تدریجیاً کتبلیغ النطفة إلی مرتبة الإّنکبانیة تدریجاً نی 
اطوار الخلق قال الل تعالی : فؤوقد خلقکم أطواراچ (نوح: ٤‏ ویفھم ا مان تبلیخە 
الموجود إلی کماله دفعیاً لا تدریجاً لا یکون ٹربیة وفيه إشکال لآنه رب العالمینومنھم 
من خلق دفعیأً تاماً کاملاً کمن لیس لە حالة منتظرۃ کالملائکة علیھم السلام قوله شیئاً نا 
حال إذ المعنی متدرجاأ مترتبا والظاعر من کلام المصنف أن التدریج معتبر في مفھوم التربیة 
سواء عبر بالتفعیل الدال علی التدریج کالٹربیة أولاً کالرب وما قبل وفیه إشارۃ إلی أن 
التفعیل پدل علی التدریج ضعیف فإنه لا ینتظم ٹي لفظ الرب ہل قیل الضمیر في وو تبلیغ 
الشيء علی ما في بعض النسخ راجع إلی الرب والتعریف لە وعلی ھذا فإاضافته معنوبة 
بصح ان یقع صفة. 

قوله: (ثم وصف بە للمبالقة) أي ثم وصف المربي بە للمبالغة فی اتصافه بالٹربیة 
حتی کأنە عین التربیة فیکون مجازاً عقلیاً آسند إلی غیر ما هو لە وقد مر توضیحه آنفاً رإنما 
قال ئم وصف بە لن استعماله محمول علی الذات بعد استعماله''' مصدراً غیر محمول 
علی الذات للمبالغة (کكگما أن استعمال (الصوم والعدل) محمولان علی رجل بعد 
استعمالھا بمعنی الحدث غیر محمولین علی الذات للمبالخة والظاھر أنه وصف مسند إلی 
ضمیر مسند [ليه تعالی والؤسناد إٍلی الجار والمجرور مرجوح . 

قولە : (وقیل هو نعت) قائله صاحب الکشاف وھو قائل بالأول أیضاً لکنە آخرہ 
والمصنف قدمہ ورجحہ ونسب إليه ضعفہ لاحتیاجہ إلی النقل من المتعدي إلی اللازم کما فعل 
في الرحمن إِذ الظاہر ان مرادہ الصفة المشبھة مع فوات المبالغة المذکورۃ الراجحة لدی أرہاب 
البلاغة ولا یعدل عنھا ما اُمکنت المساغة ثم الأولی وقیل هو صفة والقول بأنه من شآنە أن 
ینعت به یشعر بضعفه ولم یصرح بکونه صفة مشبھة وإن ذھب إليه شراح الکشاف لان شارح 
التسھیل منع کونە صفة مشبھة وقال الظامر إنه من مبالغة اسم الفاعل أو اسم فاعل وأصله راب 
فخفف بحذف الألف فصار ربأ وعدم تعينه لاؤٴشارۃ إلی ذلك الاحتمال . 

قولە: (من ربه پریە فھو رب) آأي من المتعدي ذکر ذلك للتنبيه علی تعدیته ولر لم 
یذکر مضارعه لکغي في ذلك والقول بانە لاوشارۃ إلی بابه أي باب فعل یفعل ہفتح العین 
والماضي وضمھا في المضارع غیر تام لعدم التصریح بذلك ولکون مجيء الصفة المْہهة 
من عذا الباب نادرا استشھد لە فقال (کقولە ٹم یٹم فھو ٹم) والنمیمة رفع الحدیث علی 
وجہ الإفساد أي نم الحدیث ینمہ بالضم کما هو الظاھر من الاستشھاد وبحتمل الکسر ولا 
بد فيه من النقل''''. أیضا وفی ترك المفعول إشارۃة إليه کذا قاله قدس سرہ ولا یخفی أن 
الاول أحری بالإشارۃ إليه فالأولی من رب یرب والاستشھاد إنما یتم إذا کان ذلك الکلام 


(١)‏ ورس ار قولہ غیر محمول سرت جال سال کر سے جو 
)٢۲(‏ آو ہو مصدر تقل إلی الذات کالرب وھو الظاھر سی 


رر الْفاة سس سسویس ےم مممےمے-۔ ثهػًیےمے مس سے ۱۷۸۴ 


کلام من یوثق بە مع أنه یحتمل کونە من مکسور العین في مضارغَبلا یحصل التایبد 
وینبغي أن یکون فعلا بکسر العین فأدغم لا فعلا لأنه جمع علی اربابَا<وأفعال لا یقاس 
عليه قاله بعض شراح الکشاف وعلی ھذا ینبغی أن یکون علی وزن خنق إن اعثْزمصدرا. 

قوله: (ئم سمي بە المالك) وإن لم یکن مربیا أي نقل لە بعد ما کان مصدراؤِعنی 
التربیة أو نعتاً بمعنی المربی أو المعنی ثم سمی بە المالك مجازاً للعلاقة . ومذا أولی 'لأن 
النقل یقتضي کون الأول مھجوراً ولیس کذلك ویدل عليه قوله ٹم وصف بە للمبالغة 
والاستعمال ناطق بذلك وذھب بعض المفسرین إلی أن الرب لعْة بطلق بالاشتراك اللفظي 
علی المالك والسید والمربي والمنعم والمصلح والمعبود ولکون الاشترال خلاف الأصل 
اختار المص کونە مجاڑا فيه. 

قولہ: (لأنه یحفظ ما یملکە ویربیه) أي صورة وکسا فيی صورة کون المالك عبدا 
ارتا کیا ات اق عالت ات ھار کات دی ار ما عالضا ات 
فی الجمادات غیر ظاھرة باللسبة إلی العبد وأما الحفظ فھو شامل فلو اکتفی بە لکان أولی . 

قولە : (ولا پطلق علی غیرہ تعالی إلا مقیدا) أى لا بطلق فی اللعَة بدون التقیید 
بالاضافة إطلاقاً مستفیضاً علی غیرہ تعالی وإن جاء نادراً فی الجاھلیة کقول الحارث بن 
حلزڈ*'' وھو الرب والشھید علی یوم الجبارین والبلاء بلاء قولە (إلا مقیدا بإضافة) أأي 
باضافة شیء تصح الضافة إليه فلا إشکال بأنه یلزم منە صحة أن یقال فلان رب العالمین 
ورب الخلق أجمعین علی أنە لا یصح رب الدار إذا لم یکن لھا مالکاً أو ملابساً لھا فضلا 
عن صحة مثل رب العالمین کما هو الشائع المتبادر وغیرھا مما یدل علی رہوبیتہ بخصوصه 
فیقال رب الدین''' ورب المال وفی التنزیل: فیسقی ربە خمر اہ [یوسف: ]٦٤‏ ولا 
یجوز استعماله بالألف واللام للمخلوق ہمعنی المالك لن اللام للعموم والمخلوق لا 
بملك جمیع المخلوقات وھذا معلوم من أنه لا یطلق علی غیرہ إلا مقیدا واستعمال 
الحارث بن حلزۃ بقوله فھو الرب ثادر کما مر مع کونە في الجاھلیة وکلامنا فی الإسلام'' 
لا یکاد یوجد إلا مقیداً مذا في المفرد وآما الجمع أي الأرباب قال قدس سرہ فحیث لم 


قوله: ولا پطلی علی غیرہ تعالی إلا مقیداً أي لا یطلق إطلاقاً سائغاً وإلا فقد یطلق علی 
غیرہ تعالی علی الندرۃ مجردا عن الإضافة کما في قول الحارث بن حلزة وھو الرب والشھید علی 
یوم الجزاء والدین والبلاء بلاء وأما لفظاً لأرباب فقد جاء تقییدہ بالإضافة والإضافة کرب الارباب 
وقال تعالی: فا رباب متفرقون4 [یوسف : ۳۹] کلا عذین المثالین من الڑطلاق لا من التقیبد 
فسبب إطلاقہ علی غیر اللہ بلا إِضافة عدم جواز إطلافہ ھکذا جمعاً علی اللہ تعالی . 


. وفنام العتڈر بن ماء السماء ملك می علوك العرب کِذا قیل (ابن ضسدر الدپن]‎ (١) 
رب الدین وفیە تأپید لما قلتا من أن التریة لا توجد فی کل عالك إذ لا تربیة في الدین.‎ )٢( 
قال ائمتنا لم یسمع اطلاق المطلق علی غیرہ تعالی في الإسلام وسمع فی الجاعلیة نادرا۔‎ )۳( 


ُ۸ سورة الفائحة 


بطلق علی اللہ وحدہ جاز تقییدہ بالإضافة کرب الآارہاب وإطلاقه کقولةتعالی : ٭ءارباب 
متفرقون4 [یوسف : ۳۹] الاآیڈ انتھی ورب الأرہاب کونە مثالاً للاضافة مشکإذ المضاف 
لیس بجمع والجمع لیس بمقید بالإضافة والتوجیه بأن المراد کونە واقعاً فيٴ :ال یرکیب 
الاضافي لیس بمفید وأما في الشرغع فإطلاق مقیداً بالإاضافة مکروہ علی ما رویئی 
الصحیحین أي البخاري والمسلم عن أہي عریرۃ رضی اللہ تعالی عنه عن النبی عليه السلام 
آنہ قال: الا پقل أحدکم أ٘طعم ربك وضبِيء ربك اسق ربك ولا یقل أحدکم ربی ولیقل 
سیدي ومولاي؟ لکن اختلف فقیل ذلك الٹھي للتنزیه فلا پدل علی عدم الجواز ولو سلم 
فیدل علی الوقوع قبل الٹھي وإلا لم یفد فائدة معتداً بھا ویژید الأول قول یوسف عليه 
السلام (کقوله طارجع إلی ربكگ4) [یوسف : ]٤٥‏ الاَیة فإنه یدل علی الجواز فی الجملة 
والأمر المکروہ قد وقع من النبي عليه السلام تنبیھاً لجوازہ وھذا القول من یورسف عليه 
السلام من ھذا القبیل علی آنە صدر علە قبل النبوۃ علی أصح الأقوال فشرع من قبلنا شرع 
لنا إذا فصه اللہ تعالی ورسولە بلا إنکار وقیل إنە مخصوص جوازہ ہزمانه کالسجدۃ ثال اللہ 
تعالی: ٭ےوخروا لەہ سجدا٭ [یرسف: ]٣٠١‏ لکن إلثبات کولە من خصائصه اُصعب من 
خرط القتاد وإذا عرفت ذلك فقول المصنف ولا بطلق علی غیرہ تعالی إلا مقیداً علی 
اطلاقه إما مبني علی ان الٹھی للئنزیہ أو مخصوص بغیر المکلف وألت تعلم أن الاشتباہ نی 
إطلاقہ مضافاً إلی المکلف دون غیرہ مثل رب الدار ورب الناقة فلا وجە لما قیل من أنە لم 
ینکر أحد من أئمتنا استعمال رب المال استعمالاً واسعاً فظھر أُن الحدیث محمول عندھم 
علی التنزیه قطعاً فلا یسوغ لنا حمله علی التحریم انٹھی . فإنه غفلۃ عظیمة من مورد 
الحدیث فإنه لیس مطلقا بل المکلف بقرینة الوطعام والإسقاء والتوضی فھو محتمل للتحریم 
ایض لکن الثنزیه هو الراجح لما ذکرنا''' لم السر فی اختصاص المطلق بە تعالی أنە لما 
قصد بە المبالعغة تعین أن یراد بە اثرب الحقیقي إذ حقیقة التربیة التي هي التبلیغ المذکور 
مختصة بالایجاد وھذا اذا آرید بە الحفیقۃة الأصلیۂ وأما إذا أرید بە المالك مجازاً أو حقیقۂة 
عرفیة فکذلك مختص بە تعالی أیضاً إذ المالکیة حقیقة لا توجد في غیرہ. 


قوله: (والعالم) لما بین المضاف وھو الرب أولا لعدم توقف معناء علی المضاف 
إليه شرع في بیان المضاف إليه وقدم فی بعض المواضع بیان المضاف إليه لتوقف معرفة 
المضاف علی معرفته (اسم) لا صفة (لما یعلم بہ) أي لما یعلم بە الشيء مطلقاً فإئه مشتق 


قوله: رالعلم اسم لما یعلم بە کالخاتم والقالب أي عو فی الأصل اسم لما یعلم به الشیء 
أي شيء کالخاتم لما بختم بە والقالب لما تقلب بە ئم غلب استعماله فیما یعلم به الصائع خاصة 


قال صاحب الکشاف اسم لذوي العلم من الملالکة والثقلین وقیل کل ما علم به الخالق من 


)١(‏ قلا وجءە لما قیل أیضاً لا یجوز اطلاق الرب علی غیرہ تعالی شرعاً لا مطلغاً ولا مقیداأًانتدلالأ 
بالحدیث المذکور فإئہ من سرءہ الفھم آو استیلاء الوعم لما ذکرنا من ان الحدیث الشریف وارہ ني حق 
المکلف کما بیئاہ. 


مورةافاغة _ _۔._-ہ.._ ..._. _.... ہج ہہ ۱۸٥‏ 
من العلم لا العلامة قال الراغب الفاعل کثیراً ما یجيء في اسم الَأَلٰةٴْقِمل بھا الشْيء (کا) 
لطابم”'' (والخاتم والقالب) فجعل بناؤہ علی هذہ الصیغة لکوئە کالآلة فی کونە علامة علی 
صانعه انتھی فکان ھذا مراد من تمال وھو اسم أَلة مشتق من العلم کالخاتم مْالختم لکنە 
لیس بمطرد ولذا لم یذکر في علم التصریف وإلا فکونہ اسم ألة کالمفعل والمفعالنہشکل 
کالخاتم والقالب بفتح التاء في الأول وعو اسم لما یختم بە الشيء وبفتح اللام فی الْثاِني 
ویجوز کسرها الَّة معروفة یفرغ فیھا الجواھر المذابة وإیراد النظیرین للتنبيه علی کثرتهە کمَا 
مر من الراغب وھو في الأصل غیر عربي معرب کالب کما في بعض کتب اللغة وقیل عربي 
اسم لما یقلب به الشيء فإنه یقلب الشيء من شکلە الاصلي إلی شکل نفسه. 

قوله : (غلب) بتخفیف اللام خبر بعد خبر أي کٹر استعماله (فیما یعلم به الصائع) 
بعد ما کان عاماً قیل فلا یطلق العالم علی ما یعلم علی غیر الصائع کالدوال الأربع مثلا 
وفيه نظر اعلم أن بعض العلماء أنکر إطلاق الصائع علی اللہ تعالی لعدم ورود الشرع بذلك 
وأجیب بأنه ورد فی الحدیث الشریف آخرج الحاکم وصححہ والبیھقي في کتاب الاسماء 
والصفات من حدیث حذیمة رضي الله تعالی عنه قال: قال رسول ال پل : ٭إن الل تعالی 


الأجسام والڑعراض ثم قال فإن قلت لم جمع فلب لیشمل کل جنس عما سصحي بە فقال بعضی 
شراح الکشاف لما فسر العالم بمجموع الموجودات العالمة و لمجموع الموجودات المعلومة به 
الخالق ولا شك أن مجموع الموجودات لا یتعدہ قال ولم جمع فاجاب ہما أجاب أقول معنی کلام 
الکشاف لیس کما فھمه ھذا الشارح لان صاحب الکشاف ما جعل لفظ العالم اساً للمجموع إما 
علی الوجه الأول فظاھر وإما علی الٹانی فلان قصدہ لیس إلی أن العالم اسم للکل من حیث هو 
کل بحیث لا یطلق علی البعض حتی یقال إن المجموع لا یتعدد بل معنی کلامہ إن العالم اسم لما 
یعلم بە الخالق سواء کان جنساً واحداً و مجموع اأجناس أو فرداً ومجموع آفراد فھو اسم للقدر 
المشترك بین الأجناس وافرادھا وہین جمیع الآأجناس وبعضھا فإذا دخل عليه اللام وقصد 
الاستغراق نعم کل ما یتناوله معناہ وبصدق عليه فمع إفادۃ لفظ واحدہ المقصود لم جمع فاجاب 
بائہ جمع لیشمل کل جنس مما سمی بە أي جمع لیفید شمول الأجناس المختلفة جزماً من غیر 
احتمال یعنی لو وجد لُربما توھم ار ہس لافراد جنس واحد فقط دون اأجناس مختلفة فجمع 
لیعم جمیع الاجناس والحاصل إن لفظ العالم اسم جنس من حیث هو مطلقاً قابل لان یراد بە 
بعض من الجنس أو جمیع أفراد ذلك الجنس لا دلالة فيه علی الشمول وعدمه فقصد شموله 
لجمیع ما یتناوله فادخل عليه اللام الاستغراقی لیشمل جمیع أفراد الجنس وجمع لیشمل جمیع 
الأجناس قطعاً یدل علی أن قصد العلامة من کلامه ھذا ما ذکرنا أنه سأل بکلمة لم الطالبة للفائدۃ 
ولم یل بکلمة کیف الطالبة لوجە الصحة فإنه لو قصد بە ما فھم من المعنی المذکور لکان 
الأنسب آأن یقول کیف جمع وئد ذکروا نی حل کلام الکشاف فی ھذا الموضع وجوعاً لا طائل 
فیھا غیر الإطالة فخذ الزبدة وأغن بھا عن سواها. 


الجمھور وسیجیە تفصیلە. 


۸٦‏ سورۃ الفْاححة 


صائع کل صانع وصنعتہ٥‏ وأخرج الطبرانی أیضاأً حدیئثا آخرہ: ۃاتقوا الل قَإِئِْ اللہ تعالی فاتح 
کم وصائعٴ قیل لکن یرد عليه ان الشرط في صحۃة الإطلاق کون السلة'ہٹواترة وھذا 
ویستحیل علی اللہ تعالی وطریق ذلك لیس إلا القطع لعم قال القاضی عیاض: الصذاب 
جواڑہ لاشتمالهہ علی العمل لکنه لیس , سے تپ پروی بس کے ہن0 
علی الاعتقاد أبضاً فالصواب أن متا بالإجماع والحدیث سندہ*'' انتھی . قال 
قدس سرہ فی شرح المواقف قد ورد فی الحدیث الحنان والمنان والتام والقدیم والشدید 
والکافی وغیرھاء انتھی . ولا یخفی عليك أنھا ابتة بأخبار الآحاد إذ الحدیث المتواتر 
0 7 یا و 
مشتھر ہین الألسنة بل لا یثبت صحة الإطلاق بالحدیث أصلا إذ لا برد المتواتر فی شأن 
إطلاق الصحة بل قال بن الصلام ِن شأن المتواتر علی التفسیر المتقدم یعز وجودہ إلا ان 
یدعی ذلك فی حدیث  :‏ من کذب علی متعمداً فلیتعبوأً مقعدہ من النار؟ وکذا ابن حبان 
المشایخ پیصح إطلاق الأسماء عليه تعالی بالحدیث قول لا یوجد لە مثال حینثٍ أأصلاً فالصواب 
ثبوتە بالخبر الواحد وأما قوله فالصواب أن الإذن هھنا حاصل بالإجماع فضعیف لانە َ 
الإجماع الذي هو منقول بالتواتر فممنوع وإلا فیرد عليه ما أوردہ علی الخبر الواحد وأیضا 
عليه ان کل ری اق ارتا ہد ودای ی کی او یس 1ن 0سر سار رید لاس ابا 
کان لازماً لکن لا یلزم الاطلاع عليه فیؤدي إلی مفسدۃ عظیمة فالصواب أُن لا بدعی من تلقاء 
نفسه الإجماع علی أمر ما بل الواجب النقل عن اللقات والأئمة الھداۃ!''. 

قولە : (وھو کل ما سواہ) فيه إشارۃ إلی أُن المراد ما سوی اللہ من الأجناس فزید 
لیس بعالم بل من العالم هذا مذھب الجمھور واختارہ المصنف و سیجیء القول بأن زبد 
عائم لکن الأشخاص من غیر أولي العلم لیست بعالم اتفاقاً وفي کلامه تلویح إلی أُن العالم 


() قیل ولك أن تقول لیس اطلاق اللفظ بطریق الإسمیة حتی یحتاج إلی التکلف ہل بطریق الوصفیة فلا 
محذور علی ما اختارہ الإمام الخزاليی من آنه یجوز اطلاف ما علم اتصافه بە تعالی علی طریق الوصفیة 
دون الڑإسمیة لآأن آجزاء الصفة أخبار بثبوت مدلولھا فیجوز عند ثبوت المدلول إلا لمائم بخلاف التسمیة 
قإٹھا تصرف في المسمی ولا ولایة عليه إِلا للاب والمالك ومن یجري مجریھما وھو تعالی منزہ عن أَنْ 
یتصرف فیه انتھی ولا یخفی أن ھذا لا مساس لە ھنا کما لا یخفی . 
فال فدس سرہ في شرح المواقف الاسم إما ان یؤخذ من الذات أو من جزٹھا آو من وصفھا الخارجي أو 
من الفعل الصادر عنه ثم ینظر إِلی ما یمکن فی حل اللہ تعالی آما المأخوذ من الذات ففرع تعقله غمن 
ذھب إلی جراز تعقل ذاتہ جوز أن یکون لە اسم بازاء حقیقة المخصوصة ومن ذھب إلی امتناع تعقلھا لم 
یجوز لە تعالی اسما مأخوذا من ذاتە انٹھی فعلم منہ أن مراد الإمام الغزالي الاسم الذي رضع بإزاء حقیقتہ 
پالنزاع في الاسماہ المأخوذة من الصفات والافعال الصائع من ھذا القبیل لا الأاول. 

)٢(‏ ولم پنقل الإجماع منھم فمن اطلع غلیبینہ من محله. 
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اسم للقدر المشترك بینھا وھو المفھوم الكلي أعني ما یعلم بە الصائع7وموضوع لە بالوضع 
ود جرد ہار :سوا اود بروب او یہ جو ہو ارہ ای یں 
رم رر ایی وی شتراك اللفظی خلاف الظاھر لا بصار إليه ماگید تسس 
حاجة إلیه علی أن کونه موضوعاً للقدر المشترك بیٹھا یغني عن ذلك لأئه داخلإّکی 
الموضوع لە فلا حاجة إلی وضع آخر لە بخصوصه وفي بعض التفاسیر العالم ما حواۃ 
الفلك ثم کل جنس منە عالم علی حدۃ عند التفصیل وبیانە أن الجن عالم والانس عالم 
والمواشٹی عالم وکذا کل جماعة کثیرۃ عالم من کل جنس وبیانە أن العرب عالم والعجم 
عالم واأھعل کل عصر عالم وروی عن رسول اللہ ا : ×إن ‏ تعالی ثمائیة عشر ألف عالم 
وأن دنیاکم منھا عالم واحد٤‏ وقال مقاتل: إن لل تعالی ثمائین الف عالم أربعحون الف في 
البر وأربعون ألف فی البحر''. وقال کعب لا یحصی عدد العالم إلا الله تعالی : ڈوما 
یعلم جنود ربك إلا هو والمناسب هو القول الآخیر کیف لا وقد اعترفوا ان کل جماعة 
کثیرۃ من کل جنس یسمی عالماً ولا ریب في عدم تنامیھا بمعنی لا یقف عند حد فکیف 
یا۔عي الانحصار والانحصار المنقول إما محمول علی الأآجناس فقط کما پؤیدہ قوله عليه 
السلام : ہ١‏ وأن دنیاکم منھا عالم؟ مع أُن الدنیا مشتملة علی العالم الکثیر بحیث یکاد ان لا 
بتناھی أو المراد التکٹیر لا التحدید وبھذا یندفع المخالفة بین قول مقاتل وبین الحدیٹ 
الشریف السدید فقول المصنف (من الجواھر) یشمل جمیع المذکورات شمولاً ظافراً باحراً 
والجواھر عامة للجواھر الفردۂ وھی الأجزاء التی لا تتجزی وما یترکب منھا أي الاجسام 
فھذا أحسن من عبارة الکشاف من الأجسام (والاعراض) لعدم تناولھا الجزء الذي لا یتجزاً 
إلی أن یقال إن وجودھا بدون الأجسام غیر ثابت أو لکونە جزءاآً من الأجسام اکتفی عنه 
ہبڈکرھا وأما المجردات فلیست بثابتة عندنا فالقول بتناولھا میل إلٰی مذھب بعض المتکلمین 
وترك مسلك الجمھور من الآکابرین . 

قولە: (فإنھا لإمکاتھا وافتقارھا) أي العالم والتأانیث باعتبار معناھا أو الجراهر 
والاعراضی وژفی الموافقف المحوج إلی السبب عند المتکلمین هو الحدوث لا الإامکان وقیل 
مو الإمکان مع الحدوث وقیل هر الإمکان بشرط الحدوث وقد قال أولا قال الحکماء 
الإمکان محوج إلی السبب انتھی . وما ذکرہ المصنف موافق لمذعب الحکماء فالاولی 
ہل فائدته التنبيه علی أن المراد الإمکان الخاص لا العام وغایة التوجیە أن مرادہ إمکانھا مع 
حدوٹھا کما یدل عليه آخر کلامه وفيه دلیل علی أن الممکنات کما هي الخ ۔ فظھر ضعف 
القرل بأن المصنف اختار مذھب الحکماء وإن أوهمه کلامه فی الطوالع حیث قال إن 


)١(‏ روی أن الله تعالئی خلق مائة ألف قندیل وعلقھا بالعرش والسموات والأرض وما فیھا حتی الجنة والنار 
کلھا فی قندیل واحد ولا یعلم ما في باقي القنادیل إِلا اللہ تعائی کذا قیل۔ 
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الامکان محوج للممکن إلی السبب المؤٹر لان الممکن لما استوی رفا وجودہ وعدمه 
امتنع وجودہ لا لمرجح والعلم ہه بدیھي وذلك المرجح پجب أت بکون'”واجبا لذانه وإلا 
لکان ممکناً فیحتاج إلی مرجح آخر فاإما أن یتسلسل أو یدور فالمجموع الْمْکتمل علی 
التسلسل والدور ممکن أیضاً فیحتاج إلی مؤثر واجب انتھی . لکن کلامە منا گا ھی 
مفتقرۃ إلی المحدث حال حدوٹھا ظاعر فی آنه اختار مذھب البعض من المتکلمین 2ڑ 
کون السبب المحوج الإمکان مع الحدوث أو بشرط الحدوث والقول بأن کون الإمکان 
محوجا للممکن إلی السبب المؤثر مذھب قدماء الحکماء کما صرح بهە مولانا منلاخسرو 
اأحسن من القول بأئه اختار مذھب الحکماء فاتضح مما ذکرہ في الطوالع وجہ دلالة 
الجواھر والاعراض علی وجود صانعھا ووجه تسمیتھا بالعالم والمصنف قرر البرمان فی 
تفسیر قولە تعالی : ٭9إن نی خلق السموات والأرضش4 [المدثر: ]١٣‏ الأیة من سورة البقرة 
علی وجہ لا مزید علیہ فراجم إلبە فإنہ ینفعك فی ھذا المقام وینکشف بە المرام. 

فوله: (إلی مؤثر واجب لفاتہ) أي واجب ولازم وجودہ لذاته بحیث لا یسند إلی 
غیرہ کما سبق تحریرہ. 

قولە: (تدل علی وجودہ) أي علی وجودہ اللازم لذائه وتدل علی وحدانیته وکمال 
قدرتہ وشمول علمه فالاکتفاء بوجودہ لکفایته فی بیان وجه تسمیته بالعالم قیل وھذا مبلي 
علی کون المحوج ھو الإمکان وھو مختار المصنف فی الطوالع ومن حکم بأنه الحدوث أو 
الإمکان معه أو بشرطه انسد عليه ہاب إثبات الصائع لجواز أُن یکون علة الحوادث ممکٹا 
قدیماً ولا حاجة إلی سبب علی مذا التقدیر ولٰذا قیل من تمسك بالحدوث فی إثبات 
الصائع ولم یجعل الإمکان وحدہ محوجا للمؤثر ما آثبت إلا قدیماً تنتھي إليه الحوادث کما 
صرحوا بە وبھذا ظھر ضعف مانقل ھناعن المصنف رحمہ اللہ تعالی وھو قوله لو قال 
بدل''٭. لإمکاتھا لحدوٹھا الخ . کما ذکرنا تماما في الھامش قال في شرح المواقف قال 
المتکلمون المحوج إلی السبب هو الحدوث لا الإمکان لان الممکن إنما یحتاج إلی المؤٹر 
فی خروجه من العدم إلی الوجود أعتي الحدوث إِذ ماهیتہ لا تفي بذلك انتھی فالمتکلمون 
والحکماء اتفقوا علی أن الممکن ما استوی فيه طرفا الوجود والعدم فالممکن المغروض 
قدمه إن کان من جملہ العالم وھو الجواھر والاعراض پثبت حدوله فیحتاج إلی واجب 
وجودہ وإلا فإن کان وجودہ من ذاته فیکون واجباً خلاف المفروض مع أنه مطلوبنا وإن 
کان وجردہ من غیرہ فیحتاج إلی مؤثر یقتضی ذاته وجودہ وھو الواجب لذاته وإن فرض 
کونه قدیماً فأین یلزم انسداد باب إثبات الصائع ولذا قال اللحریر التفتازانی والمحدث 


)١(‏ نقل عن المعی أنە قالِ لو قال بدل قوله لامکانھا ور ضم له الحدوث لکان أحسن لان عله الافتقار می 
الحدوث آو الڑإمکان بشرط الحدوٹث أو کلاھما ویجوز علی بعد حمل کلام المص علی ما یرافق مذعب 
المتکلمین بأن یقال أراد بالافتقار سہبه المستلزم لە وھو الحدوث آأو یقال جعل جھة الدلالۃ الڑإمکان 
والافتقار ولم بجعل الافتقار مسبأً عنه وحدہ فلعله مسبب عنھما والوجه ما تقدم انتھی ولعدم الاعتماد 
عليه وجھنا کلامه ہما ذکرناہ فی الأصل. 


سور الفاةحظ _--۔ .ہس ےم ٤‏ رہ 5ی  _..‏ ۸۹ 


للعالم هو الله تعالی أي الذات الواجب الوجود الذي یکون وجودہ مفِاتہ ولا یحتاج إلی 
شيء أصلاً إذ لو کان جائز الوجود لکان من جملة العالم فلم یصلح محتدثازللعالم مع أُن 
العالم اسم لجمیع ما یصلح دلیلا علی وجود مبدأ لە انتھی . وقال الفاضل االلخیالي ھذا 
طریق الحدوث انتھی. وقیل فی توضیحه أن مبدا العالم لو کان جائز الوجود لکن من 
جملة العالم الذي هو محدث فلا یصلح مہبدا لە وإلا لکكان الشيء علة لنفسه لکوت 
محدثا''' فاللائق للعاقل أن بحترز عن مثل عذا التشکیك ویجتھد فی وصول مراد المشایخ 
ولم یتبادر إلی تخطكة الأائمة الثقات والھداۃ مال اللہ تعالی: ٭فاسالوا أھل الذکر إن کنتم لا 
تعلمون4 [النحل : .]٤٢٤‏ 

قوله: (وإنما جمعه لیشمل ما تحته من الأجناس المختلفة) وفی الکشاف فإن قلت لم 
جمع قلت لیشمل کل جنس مما سعي بە قال قدس سرہ حاصل الجواب أن الإفراد وإن 
کان أصلاً أخف إلا أآنه لو أفرد معرفاً باللام لریما یتوھم أن القصد إلی استغراف افراد 
الجنس الواحد آأو إلی الحقیقة أي القدر المشترك فلما جمع وأشیر إلی تعدد الأجناس 
واستغراق الافراد بالتعریف زال التوھم ہلا شبھة وفھم المق بلا هریة انتھی وھذا البیان لا 
یلائم قولھم استغراق المفرد أشمل فلو اعثبر مثل ھذا التوھم الناشیء لا عن دلیل لا یحسن 
ھذا القول منھم لجریان مثل هذا التوھم في کل موضع یکون المفرد فیه محلی باللام وقد 
روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أن الکتاب أکثر من الکتب إلا ان یقال إنه لما 
کان اسماً للقدر المشترك وکان یصح أن یطلق علی کل جنس مما یعلم به الخالف وآن 
یطلق علی جنسین فصاعداً أیضأً جمع دفعاً لتوعم أن القصد إلی استغراق افراد الجنس 
الواحد لما عرفت من صحة إطلاقه عليه والمراد استغراق جمیع الأجناس واستیعاب آفرادھا 
بحیث لا یشذ فرد منھا والوافي بھذا المقصود الجمع لدلالته علی التعدد ولعدم ٹرینة 
البعض فیحمل علی الاستیعاب المذکور وأما الافراد فلیست نصاآً في ذلك التعدہ بل 
محتملة لە فکان مقتضی الحال إیرادہ بالجمع في المقال وأما سائر الألفاظ المفردة فلما لم 
تکن موضوعة للقدر المشترك بین کل جنس وجنس وبین المجموع فاستغراق مفردہ آشمل 
من جمعە مع أنه منظور فیه أرضحه النحریر في شرح التلخیص فعلم أن قولھم استغراق 
المفر أشمل عام خص البعض مله وھو مثل العالم فإت استغراق جمعه آشمل وبھذا البیان 
ینحل إشکال البعض بأن العالم ہدون التقیید لا یستعمل إلا في القدر المشترك أو المجموع 
فتوھم أن القصد إلی استغراق افراد جنس واحد مما وجه لە ومجرد صدق العالم بالمعنی 
الکلی علی کل جنس لا یصیر منشأً لذلك انتھی وجە الانحلال أن مجرد صدق العالم علی 
کل جنس کونە منشأ لذلك أمر واضح والإنکار مکابرۃ ثم قال قدس سرہ فإن قلت : العالم 
لا یطلق علی واحد من الجنس المسمی بە کزید مثلا فإذا عرف امتنع استغراقہ لآفراد جنس 


. عَايهة الأمر ان طریق الاڑمکان اُوضح من طریقی الحدوث‎ )١( 
-_-_ کلام علےه قذس سرہ ہے‎ 


۱۰.م. __-_____... ....۔._.._..۔ے۔.۔_۔. __._... چھ۔ سورٴ القفانحة 
واحد فإن اللفظ المعرف لا یستغرق إلا أفراداً بنطبق علی کل منھا وكَڈاإذا جمع وعرف لم 
یتناول إلا الأجناس التی بنطبق علیھا دون افرادھا قلنا لما کان العالم منظیّقاً علی الجنس 
باسرہ نزل منزلة الجمع ومن ثمة قیل إنه جمع لا واحد لە من لفظه فکما أتا:اللجمع إذا 
عرف استغرق آحاد مفردہ وإن لم یکن صادقاً علیھا کقوله تعالی: ٭والل یحب المحلننین 4 
[آل عمران: ]٣٣١٣‏ أي کل محسن وقولك لا أشتري العبید أي واحدا منھم کذلك الام 
إذا عرف یشمل أفراد الجنس المسمی به وإن لم یکن منطبقاً علیھا کأنھا آحاد مفردہ المقدر 
فالعالمون بمنزلة جمع الجمع فکما ان لفظ الأقاویل یٹناول کل واحد من آحاد الأقوال 
کذلك العالمون بتناول کل واحد من احاد الأجناس فقوله یشمل کل جنس أَي آفرادہ 
انتھی. وإنما حمله قدس سرہ علی ذلك وتمحل في توجیھه إذ الربوبیة لا تتعلق إِلا بالآأفراد 
دون الأجتاس والآنواع والأصناف فلا جرم أُن مرادہ لآأفراد وإنمنا لم یعبر المصنف 
والزمخشري بالافراد مع آنە یحکم علیھا دون الأجناس لما عرفت من أن العالم لا بطلق 
علی فرد ولذا قال قدس سرہ کأتھا آحاد مفردہ المقدر . 
إطلاق لفظ علیھما والقید الأخیر لإخراج المشاکلۂ ولا بد أن یکون بین المعلومین نوع 
تعلق کمصاحبة ومشابھة ونحوھما وھو من المجاز المرسل کالمشاکلة وقیل التغلیب وضع 
آدنی الشیئین موضع أعلاھما في الاسم کالعمرین والصفة کالقمرین کذا قاله صاحب التبیان 
کما نقله البعضی ولشرافة العقلاء غلبوا علی غیرھم فجمع العالم الشامل للعقلاء وغیرعمم 
بالجمع المخصوص بالعقلاء مجازاً إذ جمیع باب التغلیب مجاز صرح بە في المطول فأرید 
بە معنی مجازي شامل للمعنی الحقیقي والمجازي فلا جمع بین الحقیقة والمجاز (منھم 
فجمعه بالیاء والنون). 

قوله: (کسائر آوصافھم) أي کیفیة أوصافھم أي لما کان الجمم بالواو والنون مختصأ 
بصفات العقلاء وما فی حکمھا من الاعلام فإن العلم یاول بالمسمی بھذا الاسم علی رأي 
بعض لیتجانس مسمیاتہ ولفظ العالم وإن کان اسماً لکنە ميی حکم الصفة کما ھو الظاھر من 
تعریفه لکوثه بمعنی الدال علی شيء ویعلم به الشيء لم بصرح بە لکن نبه عليه بقوله کسائر 
أوصافھم وبین أَیضاً ان العالم وإن لم یکن صفة مختصۃ بالعقلاء لکن لما اعتبر التغلیب 
صار کأنه من صفات العقلاء فجمع بالجمع المخصوص بصفات العقلاء فعلم أن المراد 
یأارصافھم أعم من الحقیقة وما هو بمنزلتھا والحاصل أن ھھنا مطلبین الاول بیان أن العالم 
أشار إلیە بقوله کسائر أوصافھم وصاحب الکشاف تعرض لە حیث قال فإن قلت فھو اسم 
غیر صفة وإنما یجمعم''' بالواو والنون صفات العقلاء أو ما فيی حکمھا من الاعلام قلت 


)١(‏ واإنما یجمع بالواو الخ إنما قال المص فجمعہ بالیاء والنون رعایة لما وقع في النظم. 


سوراالفاغظ.. _ ہے  .._‏ _ ×۳_ _ے ”مہ۔۱۹۹ 
بالعقلاء والمصنف عکس الآمر تعریضاً عليه بأنه ترك الأھم واشتَغل۔بالمھم والمطلب 
الثاني أن ھذا الجمع مع کونە مختصاً ہبصفات العقلاء استعمل هھنا في الام منھم''' ومن 
غیرعم للتغلیب وقیل نزل ما لیس ە العلم لکونە دالا علی معنی العلم منزلق٭‌۰عتاله العلم 
فجمع بالواو والنون کما في قوله تعالی : ٭ااتینا طائعین4 [فصلت : ۱۱] وقول”کھالی: 
ٹرأیتھم لي ساجدین4 آیوسف: ]٤‏ انتھی. فعلی ھذا لا حاجة إلی اعتبار التغلیب لجرّیائہ 
في غیر العقلاء الغیر المجموع مع العقلاء کما فی الأینین المذکورتین وما اختارہ المصنف 
هو المختار المعول عليه قیل وتقدیم فائدة الجمع مطلقاً علی صحة الجمعیة المفیدۃ لأن 
بیان فائدۃ المطلق مقدم علی بیان وجە صحة المقید انتھی . ولك أن تقول آخرہ لن غیه 
خلافاً منھم من اختار التغلیب وبعضھم رجح عدم التغلیب ولطول ذیله ینبغی التاخیر . 

قوله: (وقیل اسم وضع لذوي العلم) أي اسم للقدر المشٹرك بینھم وبین کل جنس 
من أجناسھم فلا یطلق علی فرد منھا والبحث السابق في تصحیح جمعیة جار عنا سوی 
التغلیب فإنہ لا یحتاج إليه اللبیب . 

قوله: (من الملائکة والثقلین) ہیان لذوي العلم لمزید التوضیح وللتنیيه علی أن 
إطلافہ علی أجناسە دون افرادہ یقال عالم الملك وعالم الإنس وعالم الجن دون جبرائیل 
عالم ومیکائیل عالم وکذا في الثقلین سعي الإنس والجن بذلك لثقلتھما علی الأرض أو 
لرزائة رأیھم وقدرھم أو لآنھما مثقلان بالتکلیف قاله المصنف في سورة الرحمن قدم 
الملائکة لآان قائله صاحب الکشاف والملك أفضل عندھم لان قواعم العقلیة خالصة غیر 
مشوبة بالقوة الغضبیة والشھوائیة وبھذا الاعتبار أحق بالتقدیم آو لوجودھم اولا۔ 

فولە: (وتناوله لغیرھم علی سبیل الاستتباع) جواب سڑال مقدر أي العالم وإِن کان 
موضوعاً لذوي العلم خاصة لکن یتناول غیرعم من الحیوانات والجمادات فالربوبیة شاملة 
للکل أیضاً لکن التناول بطریق الاستتباع أي الاسٹلزام من غیر ان یقصد من اللفظ یدل عليه 
بطریق دلالة النص کدلالة مجيء الأمیر علی مجيیء جنودہ إذ العقلاء اأصل وذو شرف فتربیة 
الأعلی یستلزم تربیة الأدنی فلا یتصف اللفظ بالنظر إليه بکوئە حقیقة أو مجازاً أو کنایۃ''' 


قولە : من الملائِکة والثقلین الثقلان الڑنس والجن وإنما سمیا بذلك لآنھما ثقلا الأرض أی 
لثقلھما فیھا رعن بعضھم جعلت الأرض کالحمولة والجن والإنی شبھا بثقل الدابة. 

قوله: وتناولہ لغیرهم علی سبیل الاستتباع فإِن الربوبیة لأشراف المخلوقات وملائکتہ یستتبع 
الربویة لائرھا ویسٹلزمھا. 


)١(‏ فقیل ولا یخفی أله غلب فیه الذکور أیضاً وفی قوله منھم تغلیبان ۔ 

)٢(‏ آو لن تربیتھما لا یکمل الایٹر بینھما أي الحیوانات والجمادات بالنسبة إلی الثفلین فترییتھم یندرج فیه 
تربیة غبرھم فحینئثذِ یجوز أن یکون دلالة علی تربیة غیرھم باقتضاء النص فتأمل وجھه أ مذلا یتم 
بائسبة إلی الافلاك وما فیھا وإلی الأرض ئفضھا وما علیھا من الجبال ونحرھا۔. 


1٦‏ ..٠س999س‏ ۹س رہ ۔س۔سش_ً' ہہ مم ٭گمكصے .' ے صورۃ الف حة 
مرغے لأن عذہ الصیغة موضوعة لما یکون آلة لمبدأً اشتقاقہ أی لمالٌکون آَلة بہن الفاعل 
والفعل کالقالب والطابع دون الفاعل نفسه فلا وجه لجعلە اسماً للفاعل لن تصد التناول 
بطریق الاستتباع کذا قیل وفيە نظر لن قوله اسم لذوي العلم لا یستلزم کونە 'قاأعلا بل مو 
کالاول اسم شبیە بالآلة أعني ما یعلم بە الصانع بل وجه تمریضه أنە إن راد أنە حَقیْقة فیە 
خالف اللغة وإن قیل إنه مجاز لم یفد فائدۃ کذا قیل ویمکن دفعه بأنه آراد أنه حقیقة لاثم 
من أفراد العالم وإطلاق اللفظ علی أفرادہ من حیث إنھا أفرادہ حقیقة وإنما خصه بھم لأئھم 
شاف الموجودات وہبان''' أنه تعالی مربیھم بعبارۃ الئنصس أھم المھمات مع ان ٹربیة 
غیرعم منفھمة بطریق الدلالات فلا إھمال في بیان تربیة جمیع المخلوقات فأنی یلزم ضعفه 
ووعنہ مع أنه کالاول في العموم والشمول مع سلوك طریق مستحسن لدی أھل العقول . 

قوله: (وقیل عنی بە الناس ھھنا) عنی مہبنی للمفعول أي قصد وھذا أولی من کونە 
مبنیاً للفاعل وھذا ]ما مجاز إن أرید بخصوصە أو حقیقة کما مر توضیحه في الوجه الٹاني 
وعذا نسب إلی الحسین بن فضل احتجاجاً بقولە تعالی : '8آتاأتون الذکران من العالمین 4 
[الشعراء: ]۱٦١‏ لا یخفی ضعفہ. 

قوله: (فإن کل واحد منھم عالم) الخ . تعلیل لصحة تلك العنایة ووجەہ صحة الجمع 
حینثذ فیقال وإنما جمعه لیشمل ما تحته من الافراد ولما ورد ان کل واحد من الافراد لا 
یسمی عالماً أشار إلی أن کل فرد من افراد الإنسان یسمی عالماً إما حقیقة لکونە مشتملا 
علی نظائر ما فی العالم الکبیر أو استعارة قوله من حیث الخ . بیان العلاقة علی ذلك 
التقدیر وعلی الأول بیان وجھ التسمبة به وعذا هو الظامر من سوق کلام المصنف ویرد 
عليه آن الافراد أخف واستغراقہ أشمل فما وجه جمعیته ولا یجري هنا ما جیب ہبہ ھنا . 

قوله: (من حیث إنه مشتمل علی نظائر ما ٹی الغالم الکبیر) قید الحیثیة هنا للتعلیل 
وقد تستعمل للاٍطلاق وللتثیید ولا یناسبان هنا فلفظة من ابتدائیة واختار الاشتمال لانہ 
یرصف بە الکل ہالنسبة إلی أجزائه ومنا کذلك وأما الشمول فھو یوصف بە الکلي بالنسہة 
الی جزئثیاته لکن ھذا أغلبی فی کلاھما لا کلی قیل قال المصنف فی الحاشیة بیانه علی 
الوجه المختصر الذي یحتمله ھذا المقام أُن بدن الإنسان المتکون فيه الاخلاط الأربعة 
ہمنزلة العالم السفلي المشعمل علی العناصر الأربعة الکائنة الفاسدۃ فالسوداء لکوٹھا باردة 
پابسة کالأرض والبلخم لکونه بارداً رطباً کالماء والدم لکونہ حاراً رطبا کالھواء والصفراء 
لکونھا حارۂ یاہسة کالنار ورأسه المشتمل علی الحواس الظاھرۃ والباطنة المدبرات لآامر 
البدن والمنبت للأعصاب التي هي محل الحس والحرکۂة کالعالم العلوي المنوط آمر 
السفلیات بە قال الله تعالی! ف٭یدہر الأمر من السماء إلی الأرضس٭ [السجدۃة: ]٥‏ ھذا کلامہ 


قولہ: فان کل واحد منھم عالم فجمععه باعتبار أفراد نوع واحد هو الانسان لا باعتیار الأجناس . 


)١(‏ قولە بیان مبتدأً خبرہ أھم. 


سورۃ الما حة ۳غ 


بعبارتہ انتھی. والل أعلم بصحتہ'*. والحاصل أُن الإنسان لکونە فذلکجمیع الموجودات 
ونسخة کل الکائنات بمنزلة جمیع العوالم فإن رأسە کالفلك وروحه کالشملزنوعقله کالقمر 
یزداد وینقص والحواس الظاعرۃ کالکواکب السیارۃ سوی الئیرین وظھرہ کالبر وَللإنه کالبحر 
وصوته کالرعد وضحکەه کالیرق وشعرہ کالنبات ولحمەه کالأرض ال رخوۃ وعظامه کاجبال 
ودمه الجاري في العروق کالمیاہ والأتھار ونفسه کالریح وھذا البیان نبذۃ مما فصله علسّاء 
الاعیان فسبحان من جلت حکمته وجلت عظمتہ ووضح برھانہ وظھر سلطانہ وتحیرت 
العقول فی کبریاء ذاته وتھللت علی وجنات الکائنات آثار ملکوتە وجبروثہ وتولھت الأذمان 
فی بیداء عظیم صفاته یا من دل علی وحدانیتهہ وکمال قدرته نظام المصنوعات وتشھد علی 
وجوب وجودہ وکمال غنائه سلسلة الموجردات ثیتنا علی النھج القویم والطریق المستقیم 
واستعملنا بطاعتك وسھلنا طرق مرضاتك حتی پأتینا الیقین والوصول إلی الصدیقین 
والشھداء والصالحین . 

قولە : (من الجواھر والاعراض) بیان ما فیە تلبيه علی أنە اسم للأجناس کما صرح 
ب٭ سابقاً وإشارة إلی أن المفرد شامل لجمیع الجواھر والأعراض ویجوز کونە بیاناً 
لدلظائر والمال واحد قوله (یعلم بھا) أي بالنظائر (الصائع) فیصح أن یسمی الفرد 
المشٹمل علی تلك النظائر عالماً ولو قال یعلم به أي ہکل واحد منھم الصائع لکان 
أوفق لقوله فإن کل واحد منھم عالم لکن نبە بە علی أن کون کل واحد منھم عالماً 
یعلم بە الصانع باعتیار النظر في أحواله فھو دلیل اُصولي علی وجود الصانع ووحدانیتہ 
وسائر صفاته الکمالیة وإلی ذلك أشار أیضا بقوله (کما یعلم) أي الصانع (بما) أي 
باحوال (أبدعه) أوجدہ الله تعالی (قي العالم الکبیر) مما سوی اللہ تعالی وصفاته العلیة 
من الجواعر المعلومة وجودھا والأعراض القائمة بھا وینکشف من عذا أن کل فرد فرد 
من سائر العوالم أیضا بنبغی أنِ یسمی عالماً إذ ما من ذرة من الذرات وحبة من 
الحبوبات وقطرة من القطرات إلا ویدل علی صانعه وکمال قدرته وعلمه الشامل لکن 
الغلبة منعت ذلك وإنما مرضه لن إخراج العالم من العموم بلا داع یقتضیه والتخصیص 
خلاف الظاھر والمتبادر مع أن مقام الحمد یناسبه العموم ویدخل فيه نوع الإنسان 
وآفرادہ دخولا أولیاً لما ذکر من اشتمال النظائر المذکورة وما ذکر من الحیثیة لا یوجب 
الترجیح بل یشعر بالصحة علی أن الجمع حینثدِ غیر ظاعر کما أشرنا وإن قیل المراد 
تناوله لغیرھم أیضاً علی سبیل الاستتباع فمع عدم تصریحه بذلك تکلف مستغنی عنه 
لکنە أولی من التخصیص بلا تناول غیرھم بالاستتباع . 


)١(‏ قال المصنف فی تفسیر قولہ تعالی : وفي أنقسکم أفلا تبصرون4 إذ ما في العالم شيء ]لا في الإنسان نظیرہ 
یدل دلالته مع ما انفرد بە من الھیثات النافعة والمناظر البھیة والترکیبات العجیہة والتمکن من الأفعال الغخریبة 
واستلباط الصنائع المختلفة واستجماع الکمالات المتنوعة انتھی فالمناسب أن پقال من حیث إئه یشتمل علی 
نظائر ما في العالم الکبیر مع ما تفرد بە من الخواص ثکان أوضح فی بہان وجه التسمیة . 
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قوله: (ولذلك سوی ہین النظر فیھما وقال تعالی : ٭وفي أَْفتکم أفلا تبصرون4 
[الذاریات : )]۲٢‏ دلیل لمي للتسویة وعی برھان آنی لذلك الاشتمالتلی الظائر 
المذکورۃ والمراد بالنظر التفکر بقرینة تعدیته بھی وضمیر فیھما للعالم الکشرو والعالم 
الصغیر وإضافة ہین إلی النظر مع أنه یقٹضي التعدد لکونہ جنساً شاملا للقلیل والكَثیْن مثل 
قوله تعالی : لا نفرق بین أحد من رسله 4 [البقرةۃ: ۲۸۵] علی أُن التعدد منفھم من فقُوله 
فیھما ومثٹل ھذا لا یحسن التثنیة فلا یقال ہین النظرین فیھما والتسویة الواقعة في ھلہ الایۃة 
تسویة بین النظر فی الأرض والنظر غٔي الانفس وعذا لیس بمدعي وإنما المدعي التسوبة 
ہین النظر فی العالم الکبیر وہین النظر في العالم الصغیر والقول بأن قوله وقال الل تعالی 
أمر مستقل مغایر لما عطف عليه ضعیف فإن الظامر عطف تفسیر علی ان قوله تعالی: 
فإسنریھم آیاتنا فی الآفاق ونی أنفسہم٭ [فصلت : ]٥٥‏ الاّیة انفھام التسویة فبھما منھا غیر 
واضح في تقریر المص وإن دلت علیھا في نفسھا إلا أُن یقال إن المص أشار ھنا إلی 
توجیه آخر بشعر بأن الافاق بتناول جمیع الممکنات سوی الإئسان وفی قولہ ڈآفلا 
تبصرون*٭ [القصص : ۷۲] اشار إلی ان مجرد الإبصار یکفي في الاستدلال بالآثار ولخایة 
وضوح الدلائل لا بحتاج إلی إمعان الأنظار والمعنی أفلا تنظرون نظراً باللب الخالص 
لستدلوا بھا علی وجود صانعھا ووحدانیتہ . 

قولە: (وقریء رب العالمین بالنصب علی المدح) أي علی القطع عن الموصوف 
والمدح مستفاد من المقام وقد مر في تفسیر الرحمن توضیح المرام وھذہ القراءة لزید بن 
علي وھي من الشواذ (او النداء) . 

تولە: (أو بالقعل الڈی دل عليه الحمد) أي أحمد رب أو نحمد أو یحمد وعلی کل 
یکون إنشاء وفيه نوع رکاکة ولذا أخرہ وکون الفعل المقدر أعني أولی وإنما لم یجعله 
منصوباً بالحمد للہ لأن أعمال المصدر المعرف باللام قلیل ولوقوع الفصل وھو الخبر 
والمناقشة فیه بأن مثل ھذا المصدر جور أعماله مع الفصل بالأجنبيی ضعیف لانا لا ندعي 
العدم بل ندعي القلة والقول بأن الأظھر أن یقال إن فتحته فتحة بناء لان فعل ماض یقال 
ربه یربه إذا ملکه إخراج النظم عن سوقه أما أولاً فلفوات المبالغة وأما ثانیا فلمخالفة القراءة 
المتواترة وأما ثالثاً نلعدم صحة کونە وصفاح والحالیة غیر مناسبة لڑیھام خلاف المق . 


ثول : (وفيه دلیل علی أن الممکنات کما ھی مقتثرۃ) أي في توصیفه تعالی برب 


قوله: فلذلك سوی بین النظر فیھما أي أوقع التسویة بینھما أي بین العالم الکبیر وبین کل 
نفس من نفوس الأناسي في قولە تعالی: طرني الأرض آیات للموقنین وفی أنفسکم أفلا تبصرون4 
[الذارہات: ٢٠ء ]٢٢‏ وفی قولء: الؤسنربھم آیاتنا في الافاق رفي أنفسھم حتی یثبین لھم أُنه 
الحق٭ [فصلت : ۵۴]. 

قوله: وفیه دلبل الخ وجه دلالتہ علی ذلك المعنی إن في صیغة الرب معنی الثبات واستمرار 
التربیة ومعنی الاستمرار یستوعب جمیع أحوال الممکنات من حال حدوٹھا وحال بقاٹھا ویمکن أن 


سور الما حۂ ۹۵ 


العالمین دلیل علی ان الممکنات أي من العالم فلا إشکال بصفات الہ تعالی فإنھا قدیمة 
والکلام في الممکن الحادث فلو قال علی أن الممکنات المحدثات لکانٴ مرح في المراد 
وفی کلامہ''' ھنا إشارۃ وتابید لما ذکرنا من أن قوله فإنھا لڑإمکانھا معناہ لإبیکانھا مع 
حدوٹھا''' کما فصلناء عناك واکٹر المحشین ذھبوا إلی أن قوله ھذا یژید أنه جع علة 
الاحتیاج الإمکان کما عو مذھب قدماء المتکلمین ولا یعرف لە وجه والظاھر ما ذکرناہ فگد 
اختارہ بعض المحشین . 

قوله: (إلی المحدث حال حدوٹھا ٹھي مفتقرة إلی المبقی حال بقاٹھا) إطلاق 
المحدث من قبیل إطلاق اللفظ علی أعم من اللہ تعالی کذا قاله العصام فی شرح شرح 
العقائد آو إطلاق لا بطریق الاسمیة بل بطریق الوصفیة کما مر توضیحہ في إطلاق الصائع 
وکذا الکلام فی المبقي قیل ومن حکم بأن المحوج إلی المؤثر هو الإمکان قال انصاف 
الممکن بالوجود لیس من مقتضی ذاتہ حدوثا وہقاء قھو ابتداء وجودہ واستمرارہ محتاج إليه 
ومن قال بأن المحوج [ليه هر الحدوث لزعه استغناؤہ عنہ حال بقائه انتھی. قال قدس سرہ 
في شرح المواقف وإنما ذھب الشیخ الأشعري ومتابعوہ إلی أن الأعراض لا تبقی زمانین 
بل هي علی التقضي والتجدد لآئھم قالوا بان السبب المحوج إلی المؤٹر عو الحدوث 
فلزمھم استغناء العالم حال بقائه عن الصائع بحیث لو جاز عليه العدم تعالی اللہ عن ذلك 
علواً کبیرا لما ضر عدمہ فی وجودہ فدفعوا ذلك بأن شرط بقاء الجوھر ھو العرض ولما 
کان متجدداً محتاجاً إلی المؤئر دائماً کان الجوھر أیضاً حال بقاته محتاجاً إلی ذلك المؤٹر 
بواسطة احتیاج شرطہ إليه فلا استغناء أصلا انتھی فاندفع الوھم المذکور وأن اللائق للمص 
آن ریقتار ات علة الاحتیاج هو الحدوث إما وحدہ أُو مع الإمکان لأنه من أکابر الأشاعرةۃ 
وبھذا البیان الواضح اتضح معنی قوله کما هي مفتقرۃ إلی المحدث الخ فأحسن التامل فلا 
احتیاج في بیانه إلی ان بقال وجە الدلالة آن الثربیة تبلیغ الأشیاء إلی کمالھا شیئاً فشیئاً إلی 
انقضاٹھا فیلزم استنادھا حدوثاً وبقاء لما عرفت من أن شرط بقاء الجوعر هو العرض وھو 
متجدد في کل حین فیحتاج إلی رب العالمین قال النحریر فيی شرح العقائد والحق أن البقاء 
استمرار الوجود وعدم زواله وحقیقته الوجود من حیث نسبته إلی الزمان الثاني لأن بقاء 
الشيء معنی زائد علی وجودہ وقد عرفت أَنه عرض وھو یحتاج إلی المؤثر دائماً سواء کان 


یتمسك من ذھب إلی ان الجواھر والأعراض یتجدہ بتجدد الأمثال لدلال الا٣یة‏ علی أن بقاء کل مرجود 
بسبب فیضان الوجود عليه في کل آأن من المبدا الغیاض حتی لو انقطع الفیض والإمداد عدم من ساعتہ 
فإن الإبقاء في الآن الثائي بعد حدوثہ في الان نوع تربیة وذلك إنما مو بفیض الوجود الثاني فی الآن 
الثانیي وبتتابع الوجردات الہتجددۃ فی الأنات بشاشد الوجود شیٹاً واحدا مستمراًء, 


(۲) وإن دعب إلی خلافة في الطوالع لکن التوفیق بینھما ممکن (ابن صدر الدین الشیرازي). 


٦‏ سورۃ الفاتحق 


المحوج إلی السبب هو الحدوث أو الإمکان أعا فی الحدوث''' فظاھْرِما ذکرناہ وأما غي 
الإمکان فلان اتصاف الممکن بالوجود لمالم یکن مقتضی ذاته یحتاجإلی المؤثر في 
اتصافه به فی زمان وجودہ وزمان بقائہ کما مر . 

قوله: (کررہ للتعلیل علی ما ستذکرہ) أي کرر ذلك من الرحمن الرحیم کشوجید 
الضمیر لذلك والتکرر صوري لا فی الحقیقة فإن ذکرہ في کل موضع لغرض یناسبه فمثل کا 
لا یسمی تکرارا والتعلیل الذي سیذکرہ ھو قوله فإن ترتب الحکم علی الوصف الخ. فھذا 
تعلیل لاستحقاقه للحمد وأنه لاتصافه بھما کما أن ذکرھما فی البسملة تعلیل للاہتداء باسمه 
والتبرك بذکرہ وأئه مولی النعم کلھا عاجلھا واجلھا فعلم أن العلة فی موضع الحمد تغایر 
العلة في البسملة قیل ھذا دفع ما استدل به علی أن التسمیة لیست جز ءا من الفاتحة من أنھا 
لو کانت جزءاً منھا زم التکرار بلا فائدۃ فی فصیح الکلام وحاصل الدغع منع الملازمة مستنداً 
ان هذا التکرار لە فائدۃ عظیمة وھي أنه للتعلیل الخ ولە أن یمنم التکرار مستنداً بما ذکرناہ 
من أن ذکرہ فی کل موضع لغرض آخر ولحکمة أخری ثم ادعاء التعلیل لا یناسب أنه تعالی 
یستحق الحمد لذاته والقول ہأئه بیان استحقاقه بالنظر إلی انعامهہ وصفاته لا یدفع الإیھام 
وینکشف منە أن ذکر الألوهیة مکررۃ أیضأً فینبغي أن یذکر لە نکتة ولذکر المظھر في موضع 
المضمر وجه إذ الظاعر الحمد لە ولعل النکتة فيه أنە لبیان استحقاقه الذاتی کما أن الأوصاف 
المذکورۃ لببان استحقافه الوصفی بالنظر إلی صفاته وفي بعض التفسیر الحکمة في تکریرہ أنه 
فی التقدیر کأنه قیل اذکر آئی رب مرة واذکر أُيی رحمن رحیم مرتین لیعلم أن العنایة بالرحمة 
اکر مما سواھا ٹم لما بین تضاعف الرحمة قال لا تغتر بذلك فإني شمالك یوم الدین* 
[الٰاتحة : ]٤‏ فھو کقوله: 'لغافر الذنب4 [غافر: ]٣‏ الخ . 

قوله : (قراً عاصم والکسائی ویعقوب) الخ. أي مالك یالالف ہوزتن فاعل (ویعضدہ 
قوله تعالی : (ٛیوم لا تملك نفس لنفس شیئاً والأمر بومئذ لہ [الانفطار : ۱۹]) وج 
التایید هو آن تملك فی مذہ الایة من الملك بالکسر لا من الملك بالضم إِذ لا معنی لن 


قولہ: کررہ للتعلیل في لفظ التکریر إشعار بأن البسملة جزء من الفائحة علی ما مو مذھمب 
الشافعی فی ھذہ المسألة والمص رحمه اللہ شمٰعوي المذھب وجە التعلیل هو ما یذکرہ بعید هذا 
من قوله وإجراء عذہ الأوصاف الخ مع قولە فإن ترتب الحکم علی الوصف یشعر بعلیتہ لە. 

قول٭: وبعضدہ قرله طٛیوم لا تملك نفس لنفس شیٹاہ4 وجه کونە عاضد ا لھذہ القراءة ان لا 
تملك استعمل فیه معدی إلی مفعول بە کمالك فإنه ماخوڈ من ملکه یملکه بخلاف ملك فإئہ لازم 
مأاخوذ من ملك یملك بعد نقله إلی فعل بالضم وجعلەه بمنزله الخرائز وإن المراد بیوم الدین ویوم 
لا تملك واحد والقرآن بفسر بعضه بعضا. 


() وبھذا الہیان یندفع الإشکال المذکور من أن من قال بأن المحوح إلی المؤثر ہو الحدوث لزم استناؤہ 
ععد حا پان سرام کات الم غن ناقا یی اتی کامرتافت رر آر لا امو میلعت آی 
سے٠‏ وعتابعوہ۔ 


سورةالفاخة مم مے م ___ ہے ے ےمم لہ ہہ ٗ4ہ   .‏ __ ۱۹۷ 
یقال یوم لا یکون نفس ملکاً لنفس شیئاً بخلاف ما إذا قیل لا تکون نُشُتق مالکة لنفس شیئاً 
أي نفعا وعلی ھذا المعنی ورد قولە تعالی: واتقوا یوما لا تجزي نفس ِن نفس شیناً4 
[البقرۃ: ]٦۸‏ ولم یرد علی المعئی الاول نص وإن کان في الواقع کذلك إذ لا٭ٰیلك لأحد 
علی أحد ولا سلطنة لە عليه ولا یحتمله النظم هنا لان صلتہ*'' لفظة علی دون اللا۶(وذکر 
شیتاً یأبی عنه ظاھراً وتقدیر الجار خلاف الظامر فحینثٍ یکون المراد بالأمر فی قوله والائز 
واحد الأمور بمعنی الشيء لا واحد الأمور بمعنی الشيء لا واحد الأوامر وإن کان الأمر 
حقیقة في الثانی مجازاً في الأرل وإلا لاختل الارتباط لما عرفت من أن المنفی المالکیة لا 
لملکیة فینبغی أن یثبت لە المالکیة لا الملکیة وآن التقویة قد تمت ہدون قولە والأمر علی ما 
عرفت فذکرہ للتلبيه علی ما ذکرنا من أن الأمر یجب أن یکون واحد الأمور علی ھذا 
المعنی في لیوم لا تملك [الائفطار: ۹] محافظة للمناسبة ولو ورد النغي والإثبات علی 
آمر واحد أو للڑشارۃ إلی ان الممٰعول عنا محذوف وآأنه عو الأمور وبھذا بظھر ضعف ما 
قیل إِن قولە : ل٭والأمر یومثذِ ل44 [الانفطار: ۱۹] ظاعرہ یعضد قراءة ملك لمداسبته للأمر 
مناسبة ثامة وقد فسرہ في التیسیر وغیرہ بأان الحکم حکمە ولا قاضی سواہ انتھی فإنه غفلة 
عن سبك ما قبله من نظم ف٭یوم لا تملك 4 [الانفطار: ۱۹] الایة والمصنف غیر مقلد بل 
تابع للحق وتفسیر غیرہ لیس بحجة عليه علی الإطلاق علی أنه یحتمل أن یکون مرادہ بیان 
حاصل المعنی إذ أحد المعنیین یستلزم بئوع الاستلزام الآخر إذ المالکیة لکل أمر یستلزم 
الملکیة*'' وبالعکس نعم لا ملازمة في الجزئیة بل الملازمة في الکلیة ورھذا القدر کاف في 
کونە بیان حاصل المعنی وقیل المراد من یعقوب یعقوب بن (سحاق الحضرمي البصري 
وھو التاسع من القراء العشرة. 

قوله: (والباقون ملك) أي قرأ الباقون أي من القراء الٹمانیة الذین قدم المصنف 
ذکرھم فی خطبة فلا یرد أُن قراءةۃ خلف بن مشام توافق الأؤلی. 

قوله: (وھو المختار) لوجوہ ثلائہ الأول''' (آن) هذہ القراءۃ (قراءة أھل الحرمین) 


قوله: لأنہ قراء: الحرمین أعل ولقوله: طلمن الملك الیوم4 [غافر: ]٦١‏ ولما فیه من 
التعظیم الأاول استدلال بکونە قراءة الثقات والٹانی استدلال بقرینة النقل القرآني والثالث بدلالة 
وضع اللغة وجه إفادة لفظ الملك التعظیم إن الملك هو المتصرف بالأمر والٹھي والسلطنة والقھر 
بخلاف المالك فإن قلت قد تم الاستدلال بلفظ شیناً فعل لإلحاق قولء: ٭والأمر یومئذ للہ 4 


)١(‏ لان صلته آأي صلة الملك بمعنی السلطنة علی دون اللام والصلة عنا اللام دون علی ۔ 

)٢(‏ فی صفاته تعالی إِذا المالکیة لکل أمر یستلزم الملکیة ویؤیدہ قول السمین علی ما سیأتیي نقله ہل المالکیة 
لکل شيء یستلزم مالکیة رقاب المخلوقات فھو عین الملك ہالضم. 

۳ قیل وقد قال أبو شامة قد آکثر المصنفون فی التفاسیر من الترجیح ہین قراء: مالك وملٹ حتی بالم 
بعضھم إلی حد یکاد یسقط وجە القراءۃ الاولی وھذا لیس ہمحعود بعد ثبوت القراءتین واتصاف الرب 
بھما بمعتاہما انتھی وقد عرفت وجہ الرجحان بحیث لا پؤدي إلی اسقاط الآخری والنقصان . 


ھوسشلھسوسشسسلسشسوشسشھسشسسھستسسدشٗششش ‏ ںیشٹیپٹپچپژژژژششرر ‏ ۲ے 
وھم آولی الناس بأن یقرؤوا القرآن غضاً طرباً کما أنزل وفراەھم الأعلوکٍِروایة وفصاحة وقد 
وافقھم غیر الثلائة المذکورین وافقھم قراء البصرۃ والشام وحمزۃ من الکوفیئن؟ولا ریب في أُن 
بعض القراءة أبلغ وأفصح من بعض قال المصنف في سورۃ عود في قوله تعالی ؛“ؤولا بلتفغت 
منکم أحداً إلا امرأتك4 [ عود: ۸۱] والاولی أن یجعل الاستثناء فی القراءتین عن فوَل ولا 
بلتفت 4 مثله فی قوله تعالی: لا فعلوہ إلا قلیل منھم4 [النساء: ]٢٦‏ ولا یدع ان یکوں'اکٹر 
القراء علی غیر الأفصح انتھی . إذ نصب المستثنی في کلام غیر موجب غیر مختار والیدلیة 
افصح منه مع ان آکٹر القراء المتواتر قراءتھم اختاروا الغیر الافصح فصح أن یقال إِن هذہ القراءة 
أنصح وعو المختار والسر فیە ان جمیع القرآن أسوۃ في حد الإعجاز لکن بعضه أبلغ من بعض 
کما صرح به أرباب المعانی والمحقق التفتازاني فی المطول وأیضاً جوز ترجیح بعضه علی 
بعض باعتبار المعنی کسورۃ الإخلاص مثلا آفضل من سورة لم تشمل التوحید حتی ورد أٹھا 
تعدل ثلث القرآن فی خبر شریف صحیح ففما المائع من ذلك بحیث لا یؤدیي إِلی تنقیص غیرہ. 

ثولە: (ولقوله تعالی ٭لمن الملك الیوم4 [غافر: )]٦١‏ وصف ذاته بأنە الملك یوم 
القیامة وھو یوم الدین والقرآن یفسر بعضه بعضاً فالمناسب لە ھھنا ملك لا مالك ولا یخفی 
عليك اُن الاأیة السابقة یناسب لھا مالك لا ملك والقول بأنھا لا تعارضہ لأئه لیس نصا فی 
المالکیة کما مر مدفوع ہما أوضحناہ ہ لك إلا ان یقال إن الوجوہ الثلالهُ علة واحدة کما یشعر ہہ 
کلمة الواو وإعادۃ اللام لیس نصاً في کونە دلیلاً مستقلاً علی کونە مختاراً ولم بذکر قوله تعالی : 
طملك الناس4 [الناس : ]٢‏ للتأیید لأنه تعالی ملك الناس فی الدارین فالایة لا تطابق موضع 
التأیید فی اختصاصہ تعالی بالملك یوم القیامة وقیل ٹي وجه التایید فيه نصرۃ للکشاف أنه کما 
عقب تعالی وصفه بالربوبیة بالملکیة في خاتمة القرآن ناسب أن بعقيه کذلك فی الفاتحة وھذا 
وجه وجیە ولا یضرہ عمومہ في الدارین لأن ملکیة یوم القبامة تدخل دخولا آولیاً. 

فولە: (ولما فیه من التعظیم) الأولی لما فيه من زیادة التعظیم إذ لا ریب في کون 
المالك تدل تعظیماً لا سیما فی مالکیة جمیع الاشیاء فإن لفظ الملك کالسلطان فيە دلال 
علی العظمة إذ قلما یخلو أحد من الناس من کوئە مالکاً ولا یکوٹ ملکا إلا أعلامم 


آالائفطار: ۱۹] دخل فی الاستدلال قلت أجل لە دخل فيه لأنه مشعر بمفعول مالك المحذوف 
لان تقدیرہ مالك الأمور یوم الدین فھو بیان لزیادة مناسبة ہین الدلیل والمدلول وإیماء إِلی أن مالک 
متعد محذوف المفعول وإن اإضافته إلی یوم الدین فی المال من باب الضافة إلی الظرف کقبل 
ال لاب تل اافسال الی الکو ںو سڈ گیا ہی گللک الات ہرفلل آك عطَش ہ بقول یا 
سارق اللیلة أھل الدار حیث صرح فيه ذکر شر گر صاحب الکشاف لا خٹیار الملك 
رجھین آخرین حیث قال ولقوله: لملك الناس٭4 [الناس : ]٢‏ ولآن الملك اعم والمالك اآخص 
الوجه الأول مبني علی رعایة التناسب بین الفاتحة والخاتمة مع ما فيه من التدریج من الوصف 
بالربوبیة إلی الوصف بالملکیة والثانی علی أن یراد بالعموم والخصوص معنیاھما اللعوبان لا 
معلیاھما المصطلح عليھما لعدم دخول اأحدھما تحت مفھوم الآخر فالمراد أُن ما تحت حیاطة 
الملك من حیث کونە ملکاً اکثر إفراداً مما تحت حیاطة المالك من حیث إنه مالك . 


سورۃ الْفْاعة ۹ 


وأشرفھم فتصرفە عام قوي وإلی مذا أشار بقوله (والمالك) إذ العثَُیْر إذ المالك (ھو 
المتصرف فی الأعیان المملوكة) علی أن العطف عطف تفسیر وشتان ما بل إلتصرفین إذ 
التحقیق آن الملك بالضم نسبة بین من قام به ومن تعلق وإن شثت قلت صفۃٴ قائیة بذانہ 
متعلقة بالغیر تعلق التصرف التام المقتضي استخناء المتصرف وافتقار المتصرف یه وَلڈالم 
یصح علی الإطلاق إِلا لل تعالی ومو أخص من الملك'' بکسر المیم لأنه تعلق الاستیلا 
مع ضبط وتمکن من التصرف في الموضوع اللغوي'' وبزیادة کوئە حقاً في الشرع من غیر 
نظر إلی استغناء وافتقار وآن ما بملکه الملك من التملك عليه أعنی سباسة الخاصة ملکە فیہ 
ات نی قضرت اك تی السارق انا ما لاسلک الف وسلکۃ لعالك فیس مررد 
البحث کعکسە فقد لاح أن بعض ما یتوعمه بعضی العامة من أن تصرف المالك فی المملوك 
أآئم من تصرف الملك في الرعایا منشأۃ عدم اتحاد المورد والنظر إلی العرف الفَقَھي 
والکلام في الموضوع اللغوي بل المعنی الأصلي المشٹرك بین اللعغات کلھا وتولھم الملك 
بالضم التصرف بالآمر والٹھي في الجمھور وبختص بسیاسة الناطقین والملك بالکسر ضبط 
الشيء المتصرف فيه بالحکم بناء علی العرفي العامي ولذا قلنا لا بدخل أحدھما في مفھوم 
الآخر ویرجح عذہ القراءة تکرار الرب بمعنی المالك ووصفه تعالی ذاته عند المبالغة دون 
المالکیة في قوله تعالی : طمالك الملك*٭ [آل عمران: ]٢٢‏ انتھی . خلاصة ما فی الکشف 
وقال السمین في مفرداته ھذا مخصوص بہصفات الاآدمیبن وأما فی صفانه نعائی فالمالك أو 
الملك واحد انتھی. وھذا یؤید ما قلنا بأن تفسیر صاحب التیسیر بأن الحکم حکمە الخ . 
بیان حاصل المعنی وآن أحد المعنیبن یستلزم الآخر بنوع الاستلزام ثم قال والظامر أن بین 
المالك والمملوك عموم وخصوص من وجە لغة وعرفا فیوسف الصدیق عليه السلام بناء 
علی آنه ملك رقاب أھل مصر في القحط بتاء علی شرعھم ملك ومالك والتاجر مالك لا ملك 


)١(‏ ٹال صاحب الکشاف إِن الملك بالضم یعم وبالکے یخص فقال صاحب الکشف لم یرد العموم 
والخصوص المصطلحین لآن احدھما لا یدخل فی مفھوم الآخر فلا غرض شاملاً لە وعذا بحسب 
العرف الطاریء في الملك بالکسر وقي التحفیق الملك بالکسر جنس للملك ہالضم والمراد أن ما تحت 
حیاطة الملك من حیث إِنه ملك آکثر عما تحته مما تحت حیاطة المالك من حیث فو مىالك إذ یبروصف 
بالمالکیة بالنظر إلی أقل قلیل بخلاف الملکیة والعموم والخصوص نفع علی مثل هذا وجاز أن یراد أن 
شمول سیاسته فوق سپاسة المالك انتھی قوله لآأن أحدھما لا یدخل بالنظر إلی مفھومھما کما قررہ 
العلامة البیضاوي ولا ینافیه استلزام الملکیة المالکیة دون العکس فیکون بینھما عموم وخصوص مطلقاً 
اصطلاحاً علی ما قررناہ أو من وجه علی ما ذھب إليه السمین فلا یرد إشکال بأن الظاھر ان الملك 
بالضم عو التصرف في کل مملکة کما یری وبالکسر تصرف خاص فیما تحت یدہ فالأاول أعم وکذا 
الملك والمالك إذ ھذا التفسیر غیر ما أوردہ صاحب الکشف کما بیناہء وقوله وما ذکرہ فی العحموم 
والخصوص اللغوي بناء علی ظاعر کلام الکشاف والشاعد عليه ما ذکرہ صاحب الکشف فی التحقیق فلا 
بلیق الاعتراض علی مثله. 

)٢(‏ اي أن الکلام فی الموضوع اللغوي دون العرف الشرعی فللعلك أن یتصرف فیھم بما شاء وأما کون 
التصرف حقاً أو لیس بحق فمما لا بعتبر في الملك ولا فی المالك لغة بل شرعاً وإلی ھذا أشار بقوله 
وہزیادۃ کونہ حقأً الخ قثبت أن کل ملك مالك ولیس بالعکس . 


٣ےہ‏ م.م._۔۔سح ‏ ے۔س۔.۔س۔سس ‏ لس سہس8س ہہ ہوک . - سووۂڈالتفاحة 
والسلطان علی بلد لا مالك لە فیھا ملك غیر مالك انتھی . والظاعر أن کلٌجَلِك مالك فإنه لا بد 
وأن یکون مالک لأشیاء ولو قلیلاً وأقله لباسه ورکابہ وسائر لوازم سلطنته قولٴلا مالك لە فیھا 
إِن راد السلب الكلي فممنوع وإلا فھو غیر مفید فبینھما عموم وخصوص مطلقاً. 

قولە : (کیف یشاء من الملك) بنحو بیع وعبة استمتاغع ما یجوز استمتاعهہ فیخ(ك عنه 
استمتاع ما لا یجوز استمتاعه فکلامہ عام خص من البعض والقول بأنه آراد به المعَلن 
اللغوی فلا اسٹثناء خروج عن الجادة المستقیمة (والملك هو المتصرف بالأمر والٹھي). 

قولہ: (في المأمورین) أي من العقلاء ولذا اکتفی بالمامورین ولم یقل والمنھیین أي ھذا 
مختص بالعقلاء والآول أي الملك بکسر المیم بالأعیان من غیر العقلاء والعبید والإماء 
المملوکین ملحقوت ہالجمادات وہالنظر إلی هذا قال صاحب الکشف لان أحدھما لا بدخل في 
مفھوم الآخر کا أوضحناہ دفعاً لإ(شکال بعض الناظرین فیکون بینھما ظامراً تباین بحسب 
المفھوم بملاحظة الحیثیة وإطلاق العموم والخصوص علی مثل عذا بحسب اللعة لا 
بالاصطلاح لکن التحقیق هو بالقبول الحقیق کما ذکرنا أنفا نقلا عن المدقق صاحب الکشف 
قیل ولا یلزم ملہ رجحان المالك علی الملك حیث لا یقدر علی ذلك فیمن تحت حکمہ لان 
محل تصرفه أقل قلیل بالنظر إلی الملك وقیل الکلام في الموضوع اللغوي لا العرف المقَھي 
فللملك أن یتصرف فیھم ہما شاء وأما کون التصرف حقاً أو باطلا فمما لا بعتبر في الملك ولا 
یعتبر فی المالك لغة بل شرعاأً انتھی قوله حیث لا یقدر علی ذلك ضعیف إِذ الملك کما یقدر 
علی التصرف بالأمر والٹھي في رعاباء کذلك یقدر علی التصرف بلحو البیع والهبة بالأعیان 
المملوکة لە فأنی لە الرجحان بھذا البیان غایته لا یقال إنه ملك من عذہ الحیثیة ثم قوله وقیل: 
الکلام أي کلام المصنف کما و الظاھر الخ فیه مفسدۃ عظیمة حیث حمل الکلام الواقع في 
العلوم الشرعیة علی ما هو باطل في البداهة الجلیة . 

قولہ: (من الملك) بضم المیم بمعنی السلطنة . 

توله: (وقریء ملك بالتخفیف) أي ہفتح المیم وسکون اللام مع أن أصله الکسر 
ولکون السکون ا٘خف سمی بالتخفیف وھی قراءة شاذٰۃ وذعب بعضھم إلی أنە غیر مخفف 
وأنه ما صفة بزنة صعب أُو مصدر وصف بە للمبالعغة کما فی الرب والظاھر ما ذکرہ 
المصنف من أنه مخفف ملك ہفتح المیم وکسر اللام اذ ما ذھب إليه البعفی فالظاعر ان 
معناہ المالك عبالغة فیتحد القراءتان فتفوت المبالة المعتبرةۃ فی ملك بکسر اللام. 

قوله: (وملك بلفظ الفعل) الماضي من باب نصر ینصر آو ضرب الآخیر هو الشھیر 
والجملة الفعلیة فی محل الرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف أي هو ملك الدین أو 
للاستئناف فلاحظ من الاعراب وقیل حال بتقدیر قد الظاھر حال مؤکدہ وقیل فی محل 
الد علی اعت رت تہ ۲۰ بدل می قا السلال ای الد مك التین نالارل خر 


. وکون النکرۃ بدلاّ من معرفة لوصفه تکلف لا یلیق ہجزالة النظم الجلیل‎ )١( 


سورۃ الفاكحةھ  -_‏ ۰۱.ن. 


المعول إذ الحال لا یخلو عن إیھام خلاف المرام وعذہ القراءة جامعة کی القراءتین لأنه 
[ما من الملك بکسر المیم آو من الملك ہالضم ونسب صاحب الکشاف' ذو القراءة إلی 
الإمام أبی حنیفة رحمہ الله تعالی وفی نشر ابن الجزوي القراءۃ المنسوبة إلی أَبيٴ'حنیفة التي 
جمعھا أبر الفضل محمد بن الجعفر الخزاعي ونقلھا عنه آبو قاسم الھذلي وغیرہ لا:اأصل 
لھا ولھذا سکت عنه المصنف ولم بنسب إلی الإمام آبی حلیفة رحمه اللہ تعالی. 

قولە: (ومالکا بالتصب علی المدح أو الحال) أو النداء کما في التیسیر لكنه تکلف 
والمراد بالمدح کون التقدیر آمدح آو أعنی وعو فٔی عرف النحاۃ فی النعت ہمعنی القطع إلا 
أن النکرۃ لا یوصف بھا المعرفة حتی یکون من ذلك القبیل إلا أن یقال هذا الکلام بناء 
علی ما اختارہ بعض النحاۃ من أُن النعت المقطوع لا یلزم فیه موافقة منعوته تعریفاً وتنکیراً 
وإنما یلزم لو تبع ملعوته ولا ریب أنه غیر متعارف والواجب اعتبار آحسن الوجوہ في 
محکم الٹٹزیل ۔ 

قوله: (ومالك بالرٹع منوناً أو مضافاً علی أنه خبر عبندأ محذوف وملك مضافاً بالرفع 
والنصب) فیوم منصرب حیندِ علی المفعولیة لا علی الظرفیة کما وھم إذ لا یفھم في 
الظرفیة کوئە مالك کل شيء قولہ ومضافاً وعھذہ قراءة أبی عریرة رضي اللہ تعالی عنه قیل 
وعلی تنوینه یوم ظرف أو مفعول فھو مخالف لما سبق وما قیل من أنە إذا نون رفعاً أو 
نصباً بألف ودونھا فھو منصوب علی الظرفیة لا غیر لن الصفۂة لا تعمل النصب واسم 
الفاعل إنما یعمل بمعنی الحال والاستقبال وصفاته تعالی أزلیة لیس بشیء لأن نصبه علی 
التوسع فیجوز مطلقاً وأبضاً الأزلیة لا تنافي العمل لشمولھا للحال والاستقبال وما ذکرہ غیر 
متفق عليه (ویوع الدین). 

قولە: (یوم الجزاء) المراد بالیوم مطلق الوقت أشار إلی أن الدین بمعتی الجزاء لا 
بمعنی العبادة والملة والفرق بین الدین والجزاء بأن الدین ما کان بقدر فعل المجازي 
والجزاء أعم لیس بتام ھنا فإن الجزاء علی عمل السوء بمثله وعلی عمل الحسنۃة بعشر 
أمثالھا نصاعداً فلا یفید منا وإن سلم العموم في نفسه واختیر یوم الدین إذ الجزاء یناسب 
المالکیة والملکیة وأنه مقصود والحساب وإعطاء الکتاب وسائر أحواله کالتمھید وفيه رعایة 
للناصلة . 

قوله: (ومنه کما تدین تدان) مٹل مشھور أول من قاله خالد بن تفیل ول قصة فی 
مجمع الآأمثال وبعض حدیث المرفوع قیل رواہ أبو الدرداء رضي ال تعالی عنه. وعو البر 
لا فتلی . والأتم لا ینسی . والدیان لا یموت . فکن کما شثت کما تدین تدان. وفی التوراۃ 


قول٭: کما تدین ثدان أيى کما تفعل تجازی بفعلك وإنما سمي الفعل المبتدأً بالجزاء والجزاء 
هو العل الوائع بعدہ ثواباً و عقاباً للمشاکلة وکذا الکلام فی دناعم کما دانوا أي جازیناھم کما 
فعلوا فوله ومعناہ ملك الأامور یوم الدین . 


٦ص‏ ے ماس ییتکھھھوموتووچچچچچ وجبییرچٗ 9ر ے 90کہ ےذںیم۔ ت سشوولافا×د 
ما معناہ کما تدین تدان وکما تزرع تحصد. وفی الڑنجیل“' کما تلاقّی تدان وکما تکیل 
تکال . والمعنی کما تفعل تجري فھو من المشاکله قدم فيه المشاکل ولا شی فيه وإن کان 
عکسە مشھوراً استعماله وقیل کما تجزی تجزی فلا مشاکلة لکن الأولی ہو الال علی أنە 
شامل للٹانی إذ الجزاء من قبیل الفعل والظاعر آنە عام للمتروك فإنھا اأفعال بمعٹع۔کف 
النفس والأقوال أیضاً ولا پبعد تعمیمه إلی الاعتقاد أیضاً. 

قولە: (وبیت الحماسة ولم بہق سوی العدوان دنامم کما دانوا) آىی و ابیت 
الحماسة وأصل الحماسة الشدة والشجاعة وھو اسم الکتاب لاہي تمام الطائي جمع فیه 
أشعار الجاھلیة عبتدا بما وقع في الحروب فإذا قیل قال الحماسي یراد بە أبو تمام وإذا قیل 
بیت الحماسة یراد بە ذلك الکتاب فإضافة البیت إلیھا الأدنی ملابسة أی البیت الذي ذکر 
نی الحماسة قائله شاعر یسمی آبا العتامیة الرماني آوله فلما صرح الشر وأمسی وھو عریان 
وصرح الشوء إذا انکشف وجواب لما قوله دناھم والمعنی فلما انکشف الشر وکانه عار 
عن کل سائر ولم یبق سوی العدوان والظلم دناھم وجزیناھم جزاء مماثلا لما فعلوا بنا بہ 
قوله وھو عریان تشبیهہ''' بلیغ قوله سوی العدوان سوی فاعل لم ببق وخرج عن الظرفیة 
کما هو مختار الکوفیین وأما علی مذھب الأصح وھو مختار سیبویهە ان سوی لازم الظرفیة 
فحملوا البیت علی أنه نادر أو فاعله محذوف قام سوی مقامه والعدوان بضم العین الظلم 
دناھم بکسر الدال وتشدید النون اأأصلە دنیاھم فحذف الیاء فبقي دنا فوزنه قلنا. 

قولە: (أضاف اسم الفاعل) وعو مالك لم یتعرض ملك لأنه صفة مشبھة لآنە أ٘شق من 
ملك بعد جعلە لازما کما مر مرارا فیکون إضافتھا إلٰی غیر معمولھا مثل رب العالمین فیکون 
إضافتہ معنویة فتقع صفة للمعرفة وإنما اللفظیة عي إضافتھا إلی ناعلھا کحسن الوجه وآما مالك 
فلکونہ متعدیاً یظن أن إضافته إلی معموله فلا یکون معنویة فلا تفید معرفة قحاول بیانە وأوضح 
سبیله فقال وأضاف اسم الفاعل (إلی الظرف) إِذ الظرف إما متصرف أو غیر متصرف والاول 
کیوم واللیلة فلك أن نتوسم فبھا بأن ترفع أو ننصب آو تجر من غیر أن یقدر فی معنی في 
فیجري مجری المفعول بە تساویھما في عدم تقدیر في فیھما ولا یخرج بذلك عن الظرفیة آٌلا 
یری أن الفعل اللازم یتعدی إِليه ولا یظھر الفرق في الاسم الظامر وإنما بظھر في الضمیر''' 
لائك إذا أضمرت فی قلت سرت فيه وإلا قلت سرته کما في قوله ویوم شھدناہ سلیماً وعامراً. 
قلیل سوی طعن النھار نوافله (إجراء لە مجری المفعول بە). 

قولە: (علی الائساع) أي التجوز في النسبة الإضافیة بترك تقدیر لفظة فی إِذ الاتساع 


)١(‏ قولە کما تدین الخ والکاف اسمیة محلھا النصب علی أُنھا صفۃ لمصدر محذوف أي تدان وتجزی دیناً 
وجزاء مماثلاً لفحلك والمعاثلة فی السوء ظاھرۃ وفي الحسنة ماولة. 

)٢(‏ قوله وھو عریان جملة حالیة وقعت موقع خبر أمسی لانہ بمعنی صار في وقت المساء أو خبرہ والواو 
زائدة مثل قوله ما من نفس إِلا وله لفس أمارۃ بالسوہ لکن فی شيء. 

(۳) وانما یظھر فی الضمیر إذ الضمائر لا تنتصب علی الظرفیة فالانساع متعین في الضمائر المنصوبۃ. 


سورۃ الفائحة یس پ 


في الظرف آن لا یقدر معه في توسعاً فینصب نصب المفعول بە أو یضاق إلیه علی وتیرنہ 
فیتعلق الجار والمجرور باضاف فان قوله إجراء علة لإضافتہ علی النوسع لا ٴالإضافۃ بتقدیر 
في إِذ لا وجه حینثذٍ إلی الإجراء لانە علی بابە والنکتة فی تأاخیر علی الانساغ تجنئز أن 
یثبت الحکم أولاّ معللاً فیکون لە في النفس تقرر لا یکون لما یذکر تعلیله بعدہ وهوٰاَأيِلِم 
وأرجح وحینثفِ لا تعرض لکون الإضافة مجازیة صریحاً لکٹە یفھم التزاماً وإن حمل٘ 
الاتساع علی المجاز فالجار متعلق بإجراء له فحینثذِ یکون المعلی أضاف اسم الفاعل إلی 
الظرف بلا تقدیر فی لأجل الإجراء المذکور وذلك الإجراء علی الاتساع أي علی المجاز 
العقلی وإنما اختار ھذا لاستلزامه کونە تعالی ما لکافیه اللأمر کله لآن مالکیة'''' الظرف من 
حیث [إنه ظرف لا من حیث ذاته یسٹلزم مالکیة ما فيه فھو کدعوی الشيء ببینة فیفید 
المبالغة المطلوبة وإن حمل الإٴضافة ہمعنی في أو ہمعنی اللام یفوت هذہ المبالغة ولأامر ما 
لم یتعرض لھما مع أن اعتبار أحدھما بغنی عن التمحل المذکور وأما القول بان الإاضامة 
بمعنی في لم بثیت عند جمھور النحاۃ فضعیف لن المصنف قد یعتبر بھا علی أنه غیر تام 
لاائه یمکن جعلھا بمعنی اللام یرد الإإضافة بمعنی في ظاعراً إلی الإضافة ہمعنی اللام 
فالمعنی فإمالك وم الدین4 [الفاتحة : ]٤‏ مالك ملکا لە اختصاص بیوم الدین بملابسة 
الوقوع فيه کما أن ضرب الیوم ضرب لہ اختصاص بملابسة الوقوغ فيه ٹ ٹم المراد من التجوز 

ھنا التجوز فی النسبة لا الکلام کما صرح بە غیر واحد فان إضافة المضاف إلّی غير ما حقه 
ان یضاف إليه مجاز لھا جازت موضعھا الأصلی کإسناد الفعل إِلٰی غیر ما هو لە مثال یا 
سارق اللیلة ونحوھا مثال للمجاز العقلي فی اللسب الوضافیة کذا في المطول قیل لکن ذکر 
الشیخ الرضي أنھم اتفقوا''' علی أن معنی الظرف متوسعاً فیه أو غیر متوسع سواء ئم قال 
والذي آری ان جمیع الظروف متوسع فیھا فقولك خرجت یوم کان فی الأصل خرجت في 


)١(‏ لن مالکیة الظرف إلی قوله یستلزم عالکیة العظروف أي کثایة عنه بناء علی أنە لا یلزم فی الکنایة إمکان المعنی 
الحقیقي فإن الزمان عند المتکلمین معدوم وتملك المعدوم ممتثع وہناء علی أن الاستلزام ہمعنی الانتقال في 
الجملة لا بمعتی امتناع الائفكاك فلا یرد وہ یشر رکو مو عم ریت 
المعنی الحقیقی فلا یتمشی الجراب المڈذگور اذ المصنف معه فی ذلك وأیضاً الزمان عندھم لیس بعدم محض 
ایا الال فیجوز انل ما ہر متحفق فی تفی الم علں ان سید الد لم شی بل ومانني 
شرح المواقف ولعل ھذا مراد من قال إن الکلام مینی علی العرف وأھل العرف یعدون الزمان أمرا موجوداً 
وح یمکن إرادة المعلی الحقیقی کما هو المشھور انتھی واثبات العرف فی ذلك مشکل إن آرید بە العرف بین 
العلماء کیف وعم بصرحون بعدعه والا فلا یعبأ بذلك العرف . 

(٢)‏ فوله اتفقوا علی آن معنی الظرف الخ فمحمول علی أنھما سواء بحسب المآل دون القصد الاولی فإن فی 
المجاز الحکمی أیضاً یفھم معنی الظرفیة ملا لان اللیلة فی سارق اللیلة وإن جعلت سروقة لکن يهفھم 
مئە کون السرقة واقعة في اللیلة کما لا یخفی وآما قولہ والذي آری أنْ جمیع الظروف متوسم فیھا فمعااہ 
آن ئی - جمیع الظروف توسعا لفظیاً عو تعلق الظرف بلا واسطة حرف في ولا یلزم منه ان لا یکون في : 
ےہ تر کے یسر کت ہ.۔ وآخرأً 
فی مرتبة النحقیق النحوي بحیث لا یعنع الترفق الیائي کذا قِل . (غی زادھ). 


٤ٗ‏ ہہ سہ۔۔سسسسسےسسپسسہجچےے۔ ہے . لي اٹ سورۃالفائحة 
بوم الجمعة کان یوم الجمعة مع الجار مفعولاً به بسبب حرف الجر ئمتھبار مفعولاً بە بلا 
واسطة حرف فی اللفظ والمعنی علی ما کان فعلی ما ذکرہ لا مجاز فی ٴلْيْبة لکن إِذا 
کانت الھیئڈ الترکیبیة موضوعة للنسبة الإیقاعیة فإذا استعملت فی النسبة الظرفیة کال مجازاً 
لغویأً أقول یمکن أن یقال لیس فی کلام الشیخ ما یمنم کون ذلك مجازاً حکمیا انٹھیوھذا 
بخالف ظاعر ما نقلناہ عن النحریر الثفتازاني لکن یناسبه في الجملة ما قرر في الأصول مز 
ان الإمام أہا حئیفة رحمه اللہ فرق بین إلباٹ فی وحذفھا حتی ذھب إلی أن صمت ھذہ 
البة یقتضي الکل لانه الظرف صار ہمنزلة المفعول به حیث انتصب بالفعل فیقتضي 
الاستیعاب کالمقعول بە یقتضي تعلق الفعل بمجموعه إلا بدلیل بخلاف صمت فی مھذہ 
رع تہ سدق سر ر ضا آآ کری الس لے آار ا بک لات الظرف تد کرت 
أوسع بخلاف الإمامین کما في التلویح فالظاهر ان ما ذکرہ الشیخ مختار الإمام وعلی ھذا 
لو ترك ادعاء التوسع في مالك یوم الدین حصل فائدة التوسع من المبالغة فلا حاجة إلی 
العنایة وأما قول القائل أقول یمکن أن یقال الخ لا یلائم کون الهیئة الترکیبیة بعار ا عَيََة 
وقیل وتحقیقه أن التوسع في الظروف جعل نسبة الفعل إلیھا وتعلقه بھا باعتبار کونە واقعاً 
فيه بمنزلة نسبته إلی المفعول بە الواقع عليه لما بیٹھما من الملازمة والمشابهة لان تجوز 
المفعول لمحل الفعل لظھور أثرہ فیه فالترسع هنا تجوز حکمي فی النسہة الظرفیة الواقعة 
بعد نسبته إلی المفعول بە الحقیقي وأٹرہ یظھر في الإاضمار کما مر فلذا کان اللازم معه 
متعدیأاً والمتعدی متعدیأاً ہالڈکٹر مما کان متعدیاً لە فالمتعدي قبله باق علی حاله حتی إذا لم 
یذکر مفعوله نزل منزلة اللازم ومنه عرفت أن الجمع بین الحقیقة والمجاز في المجاز 
الحکمی لیس محل الخلاف ودّذا قال الرضي اتفقوا علی أن معنی الظرف متوسعاً فيه أو 
غیر متوسع سواء لا علی ما توهمه بعض أرباب الحواشي وھذا مما یعض عليه بالنواجذ 
لکثرة جدواہه کما ستراہ انتھی. غَوله: ومنہ عرفت أُنْ الجمع ہین الحفیقۃ والمجاز الخ . 
ین ا لأن أئمة الأصول أجابوا عن [شکال ورد علینا من قبل الشافعی أنکم جمعتم 
بین الحقیقة والمجاز فی قولە لا یدخل دار فلان بأنه من قبیل عموم المجاز لنه یراد به 
نسبة السکنی وھی تعم الملك والإجارة والعاریة لا نسبة الملك حقیقة وغیرھا مجازاً کما 
فی التوضیح فلو کان ذلك متفقاً عليه لما تمحل أصحابنا في تلك النسبة فالاختلاف بیننا 
وبین الشافعي فی جواز الجمع بین الحقیقة والمجاز وعدمه عام للحقیقة والمجاز العقلیین 
أیضاً علی أن تحقق اللسہتین في النسبة الإضافیة غیر معروف ہل المشتھر النسبة المجازیة 
فقط فی مثل سارق اللیلة ومکر اللیل ومالك یوم الدین ولم نطلع علی خلافه وقول الشیخ 
الرضی لیس بمشیر إليه فضلاً عن التصریح فیه والیوم من الفجر الصادق إلی الغروب في 
الشرع وفي العرف من طلوع الشمس إلی الغروب والمراد ھتا مطلق الوقت لما عرف في 
محله أن الیوم إذا قرن بفعل غیر محتد یراد بە مطلق الوقت وھنا کذلك وبالمعنی الاول 
یرادف الٰٹھار وسیجیە تفصپیله. 


قوله: (کقولھم یا سارق اللیلة أ٘ھل الدار) حیث جعل اللیلة مسروَقَة والمسروق متاع 
أمل الدار لکن لما سرق فی اللیلة جعلت مسروقة فإضافتہ إلیھا للملابكةمجازیة وأھل 
الدار منصوب بسارق لاعتمادہ علی حرف النداء مثل یا ضارباً زیداً ویا طالعاً جَبلاِ بناء علی 
النداء پناسب الذات فاقتضی بتقدیر موصوف فغفی الحقیقة الاعتماد علی الموص و9 ویرد 
عليه أن اسم الفاعل لکونە دالاً علی صفة یقتضي موصوفاً فإذا لم یذکر یقدر قیلبغيٰ"ن 
یعمل دائما کما ذھب إليه الکوفیون نشرط الاعتماد یکون ضائعا والفرق بین النداء وغیرہ لا 
بعرف لە وجە والبناء المذکور لا یکون مرجحاً لما ذکرنا من أنه یقتضي موصوفاً الخ. وکذا 
سائر الصفات وقد صرح بعض بأن الموصوف المقدر لا یكفي في العمل ورد الرضي في 
بحث الموصول أیضاً أن تقدیر الموصوف لا سند لە فی کلام العرب ولا شاھد لھم علی ما 
ادعوہ ھنا فالآولی أنه منصوب بتقدیر اتق واحذر علی معنی اتق یا سارق من أھل الدار 
واحذرھم کیلا تقع في ھلاك أو أنه منصوب بسارق علی مذھب الکوفیین فیکون بدلا من 
اللیلة أو ان اللیلة وإن اتسع فیھا فالمعنی علی الظرفیة فالمفعول به أھل الدار آو مفعول ان 
لسارق بناء علی أنه یتعدی إلی الأول بنفسه وإلی الثاني بالحرف وقد یحذف فبتعدی لە 
بنفمفسه والأاول ھو المعول لسلامته عن التمحل . 


قولہ: (ومعناہ ملك الأمور یوم الدین) یعني ان إضافة اسم الفاعل حقیقة معنوبة إذا 


آرید به الماضی وھنا کذلك فتفید التعریف فیصح ان تقع صفة لە تعالی وھذا فذلکة قوله 
أضاف اسم الفاعل إلی الظرف وسیذکرہ صریحاآً وأما ملك إذا اعتبر أنه صفة مشبهة 
فاضافتھا إلی غیر معمولھا فیکون معنویة مفیدۃ للتعریف بلا مریة وعن ھذا لم یتعرض لە 
مع أنه المختار عندہ ھذا فائدة التعبیر بالماضی وأما فائدۃ جعل الأمور عفعولا بہ مع أنه 
جعل یوم الدین أولاً مفعولاً بہ علی الانساع إشارة إلی ان حاصل المعنی لذلك المبنی هذا 
لأنا قد بینا أن مالکیة'' الظرف من حیث [إنه ظرف مستلزم لمالکیة المظروف بطریق برھاني 
أبلغ فیکون حاصل معنی مالکیة یوم الدین نفسه من حیث إنه ظرف مالکیة جمیع الامور 


قوله: ملك الأمور علی لفظ الماضی ھذا تفسیر علی قراءة مالك آما أولا فلان الملك لیس 
اسم فاعل بل هو صفة مشبھة وأما ثائیاً فلانہ لا یشتق من فعلہ إلا بعد تنزیل قعله منزلة اللازم بنقله 
]لی فعل بالضم فمن أین یصح الاتساغع ومثله بقوله یا سارق اللیلة أعل الدار فإن فی قولہ إجراء له 
مجری المفعول بە دلالة علی أن لە مفعولاً بە لکن لم یضف هو إليه ھھنا ہل ضیف إلی الظرف 
إجراء للظرف مجری مفعولە والتصریح بلفظ الأمور تصویر للمفعول بە المحذوف . 


)١(‏ إِن عالکیة الظطرف الخ ولا یے آن الفقھاء قالوا إِن الاقرار بھذا الصندرف لفلان لا یکو إقراراً ہما فيی 
الصندوق انٹتھی لما عرفت من أن الکلام کنوي فلا ریب فی صحة ذلك حتی إذا قام قرینة علی أُن المراد 
بالصندوق ما في الصندوق فاإقرارہ إقرار بما فیه وقد عرفت أن الاستلزام لیس المراد عقلي بل ہو ہمعنی 
صحقة الانتقال ولا شكٹ فی صحة الانتقال من مالکیة الظرف إلی مالكیة المظروف وإن لم یمٹنع الانفکاك 
فإذا وجدت القرینة مع تلك الصحة تصح الکٰایة. 


7٦‏ جج ۔۔۔ہہرتسمےحےے سیر ت_ "60اس تے ض ور ان 2ت 
التی کانٹ فيه أو إشارۃ إلی أنە إذا لم یرد المبالغة فحق الکلام ھکذا ماللك,الأمور کلھا یوم 
الدین والمعنی ما قررہ وساقه کما قال الشیخ عبد القاھر فی قول من قال ]۵'إدباراً وإقبالا 
فی قول الخنساء إلما ھی إقبال وإدبار بمعلی مقبلة ومدبرۃ أن مرادہ أنه إذا ٹرکٹا المبالغة 
فحق الکلام مقبلة ومدبرة وقیل یعنی أن الظرف وإن أجري مجری المفعول بە فھو 'طرَف 
فی المعنی والمفعول بهہ محذوف پشھد بعمومه الحذف بلا قرینة خصوص انتھی إن أراد ما 
ذکرناہ فلا غبار عليه وإن آراد ما هو الظاھر منه یرد عليه ما أوردہ الشریف الہ ۔حق!' 
ویحتاج فی دفعه إلی التکلف . 


قولە: (علی طریقة ٭ونادی اصحاب الجنة٭ [الأعراف: )]4٤‏ أي الملك وإن لم 
یتحقق بعد ہل غي المستقہل لکنە لکونە محقق الوقوع یشبه بالماضی فعبر عۂئه بالماضي 
استعارة مٹل نادی هذا بیان وج صحة التعبیر ہالماضي فی کلام المصنف وأیضاً فيه إشارۃ 
إلی أن مالک مجاز یراد بە المعنی الماضي وأن اسم الفاعل حقیقة فی المعنی المتحقق فی 
الحال وفی الماضي اختلف المشایخ فيه وفی المستقبل مجاز اثفاقاً قولنا فی المعنی 
المتحقی فی الحال دون فی الحال إشارة ای دفع اشکال بان الدال علی الزمان وضعا 
بالاتفاق هو الفعل وج الاندفاع هو آنا لا ندعی أنە حقیقة فی الحال حتی بلزم خلاف ذلك 
بل ندعي أن اسم الفاعل حقیقة فی المعنی المتحقق فی الحال والفرق بین المعنیین واضح 
لکن بعد ھذا لا یخلر عن اإشکال فتدبر والبحث مذکور في المطول وأما ما نقل عن المص 
أنه مجاز في الماضي المنقطع لا مطلقاً فالل تعالی اعلم بصحتہ إذ هو مخالف للمشھور عند 
الجمھور والحاصل أن مالکا وکذا ملکاً أرید به الہستقبل فعبر عنه بالدال علی الحال أو 
الماضي لآنە کالماضي غفي تحقق الوقوع وإنما قال علی طریقة ٭ونادی4 [الأعراف : ]٦٤‏ 
الایة لآنہ ماض صیغته مستعملة فی المستقیل وھنا حال صیغة أرید بە الماضی تآویلاً والڈی 
خطر بالبال آن اسم الفاعل إنما تکون إضافته معنویة حین کونە بمعنی الماضی حقیقة وأما 
إذا کان بمعنی الماضي مجازا ففي کون إضافتہ معنویة نظر لأئہ بمعنی الاستقبال حقیقة وفي 
ترجیح جانب المجاز علی الحقیقة خفاء لا بعرف بہ وجد والقول بأن الاعتبار باستعمال 
اللفظ لا بالوضع ضعیف إذ الماضي المستعمل فيە ماض تاویلاً لا تحقیقاً فتأمل . 


قولە: (اوله الملك في هذا الیوم علی وجه الامتمرار لتکون الإضافة حقیقیة معدة 


قوله: أوله الملك في مذا الیوم بکسر المیم أي لە المالکیة فیه وھو عطف علی قوله ملك 
الامور یوم الدین أي معناہ ذاك وھذا ذکر رحمه اللہ حینئدٔ کون الإضافة فی مالك یوم الدین محضة 
مصححة لجعله وصقا تل وجھین الآأول مبنی علی کونه بمعنی الماضي تأویلا والثاني علی کون 
مالکیته تعالی مستمرة فی جمیع الأوقات ولڈا صور معناہ بصورۃ الجملة الاسمیة لقوله أوله الملك 


)١(‏ من آنہ حینثلٍ یکون الکلام مطسولاً رمطروحاً والتکلف بأتە آراد أنه لم برد المبالفة فحق الکلام أئە ظرف 
والفعول به محذوف. 


موهافائةً یں مم بتصتیتے ےم سے 8.۹ _ے ۲۷۷ 


لوقوعہ صفة للمعرفة) عطف علی قوله ملك الامور أو معناہ له الملكٴکر المیم أآو الضم 
یعنی المراد بە الماضی أو الاستمرار فلا یکون عاملا فیما أضیف إليه لاٹزْاظ عمله بمعنی 
الحال والاستقبال لتکون الإضافة حقیفة الخ واسم الفاعل والمفعول المستمز یصح آن 
یکون |ضافته معنویة کما یصح أن لا یکون کذلك والتعیین مستفاد من القريثة(وذلك 
لاشتمالہ علی الماضي والحال 02" الاستقبال فلا ینافی ما فاله الشیخان من أن الاإضافۃفی 
قولہ: طلجاعل اللیل سکنا [الأنعام: ]8٦‏ لفظیة لأئه دال علی جعل مستمر کذا قالوا 
وھذا مؤید لما قلنا من أن الماضی المأول لکونه مستقبلا حقیقة وکون إضافتہ معلویة محل 
بحث ئم معنی استمرار الملك فی عذا الیوم أنە إذا فام ذلك الیوم ظھرت مالکیتە تعالی 
وملکیته واستمرت إلی غیر النھایة وحاصلہ آنه سیقع وبتحقق ذلك الاستمرار والاستمرار 
المعتبر في اسم الفاعل الذي تکون إضافته بسہبه معنویة مشتمل علی الماضی والحال 
والاستقہال فبین الاستمرارین فرق جلی فکیف إضافة المالك تکون بسبب مذا الاستمرار 
ریت رعاول فی نف اق [0 کر از اف سن الم ربرولنا ورد بمعنی الذھاب 
اک ا لؤسحر مستمر* [القمر: ]٢٣‏ علی وجه وبمعنی الدوام 
والتبات وھو المراد عنا إلا أنه علی وجوہ فإنه یکون بمعنی الوجود فی جمیع الأزمنة الثلانه 
وبمعنی عدم اعتبار الحدوث ومقارنۃة الزمان له کالامور الجبلیة وعدم الانقطاع ازلاً وأبداً 
کما في الصفات الذاتیة وجاعل ومالك وضعاً وضعاً ثبوتیاً والجعل من صفات الافعال وکذا 


فحمله علی الاستمرار المستوعب لجمیع الآزمان حتی الماضي فباعتبار ملاحظة جانب الماضي 
صح أُن یکون إضافتہ معنویة مفیدۂ للتعریف کما کانت الإضافة فی وجاعل اللیل سکنا٭ باعتبار 
ملاحظة معنی الحال والاستقبال لفظیة مع أن المراد بە الاستمرار أیضا وروی ابن الحاجب عن 
الکسائي أنه قال یجوز إعماله وإن کان للماضي وتمسك بقولھم الضارب زیداً امس وقوله تعالی: 
ڈو کلبھم باسط ذراعيه بالوصید4 [الکھف : ]٣۸‏ وقال أبو البقاء فی قوله تعالی: فاالحمد لل فاطر 
الےمرات والأرض جاعل الملائکة رسلاًچ [فاطر: ]١‏ إن الإضافة فی فاطر السموات محفة لآنہ 
للمعٹی وإما جاعل الملائکة فکذلك فی اأجود المذعبین وأجاز قوم أن تکرن غیر محضة علی 
حکایة الحال ورسلاً مفعول ان أقول یمنع إرادة الاستمرار ھنا إضافتہ إلی یوم الدین الذي هو یوم 
القیامة وھو زمات مستقبل لا یتناول الماضی والحال فحین أضیف الملك إلی یوم الدین لا بظھر 
الاستمر از والاستیعاب لجمیع الأزمنة ویمکن ان یجاب عنه ویقال إن مالکیتە تعالی لیوم الدبن 
صفة ثابتة لە تعالی آزلاً وأبداً فی الماضي والحال والاستقبال والحادث في المستقبل وھو تعلقھا 
بیوم الجزاء لا یمنع الثبوت الاستمراري . 

قوله : لتکون الإضافة حقیقة تعلیل للتقییدین المذکورین معا أعنی تقیید الأول بقوله علی 
طریقة فاونادی أصحاب الجتة [الأعراف : ]٤٤‏ وتقید الٹانی بقولهہ علی وجہ الاستمرار وإنما فید 
الآول بذلك والثانی بھذا لان في الأول لوحظ حدوٹ التعلق بالمفعول في الزمان المستقبل فاضطر 
إلی جعل المتوقع المحتقق کالواقع وادعائہ أنه وقع ومضی لیصیر الإضافة محضة وفي الثاني لم 
یلاحظ ذلك بل فسر مطلقاً والإطلاق بملائمه معنی الاستمرار. 


۲۸ سورۃ الفائتحة 


الملك إن فسر بالتصرف فإن فسر بالقدرة علی التصرف کما هو اي الإمام کان من 
الصفات الذاتیة واتصافه تعالی بالثانیة أزلا وأبداً متفق عليه وأما الأولی فلاطلب الماترہدیة 
إلی اُنھا مثلھا من غیر فرق ثم قال فالاستمرار بالمعاني الثلاثة یقتضي عدم العمل وإن 
الاضافة حقیقیة لتخلف شرطہ''' پلا غبار علی ما نحن فيه انٹھی۔ ولا یخفی أن الظقات 
الذاتة والأفعال قدیمة ولھا تعلقات حادثة وھذا عندنا وعند أبی الحسن الأشعري صفانٹ 
الأفعال حادثة عبارۃ عن تعلقات القدرۃ والتعلثات قد یکوٹ بعضھا ماضباً وبعضھا حالاً 
واستقبالا بالنسبة إلینا فالاستمرار المشھور المعتبر في کون إضافة اسم الفاعل معنویة ممکن 
في التعلقات وما اختارہ المصنف لیس كکذلك وکون الامتمرار بالمعاني الثلائة یقتضی عدم 
العمل الخ . مطلوب البیان والمذکور فی الکتب المشتھرۃ الاستمرار المشتمل علی الأزمنة 
الثلائة وکون الصفات نفسھا مستمرۃ آزلاّ وآبداً لا یفید وحصول الآأشیاء بالتعلقات الحادثة 
والقدیمة المتعلقة فیما لا یزال والاستمرار المشھور عدم تحققه فی تعلقات الصفات غیر 
مسلم وأجاب النحریر التفتازانی بوجھین أحدھما أُن یکون الاستمرار بمعنی الثبوت من غیر 
ان یعتبر معه الحدوث في أحد الأزمنة وذلك ممکن فی المستقبل کأله قیل هو ثابت 
المالکیة في بوم الدین وإذا لم یعتبر فی مفھومه الحدوث لم بعمل لانتفاء مشابهتہ للفعل 
والآخر أن یجعل یوم الدین لتحقق وقوعه ہمنزلة الواقع فتستمر مالکیتہ فی جمیع الأزمنة 
کما أنه فی صورة الحمل علی الماضي یختص اللفظ بالماضي ٹم یستعمل فی المستقبل 
المثبه بە فی تحقق الوقوع فلا یکون اسم الفاعل بمعنی المستقبل لیکون عاملا بل بمعنی 
الماضی لکن استعمل فی معنی مجازي هو المستقیل المشبه ہالماضی انتھی۔ ولا یخفی ما 

قوله: (وقیل الدین الشریعة) لا اسم القیامة تفسیر الدین بالشریعة تفسیر لفظي فإنھما 
متحدان بالذاٹ ومختلفان بالاعتبار فإن ما جاء به النبي عليه السلام من حیث إنه یطاع لە 
دین ومن حیث إنه طریق إِلّی ما هو سبب الحیاۃ الأبدیة شریعة فإن أصل الشریعة الطریقة 
إلی الماء شبه بھا الدین لأنه طریق إلی ما هو سبب الحیاۃ الأبدیة کما مر ومن حیث إنه 
یملي ویکتب ملة والدین وإت کان أعم لشموله دین الحق والباطل''' والشریعة خاصۃ بما 
جاء بە الأنبیاء علیھم السلام لکن تفسیر الأعم بالأآخص وبالعکس جائز في التعریف اللفظي 
والدین والشریعة معنی شرعي لە وبالنظر إلی المعنی الأصلي استعارة ولذا قال الراغب 


قولھ : وقیل اتذَفع الشریعة فالععنی یوم فصل الخصومات ہالشرع والعدل 7ے الم۔اد بہ 


)١(‏ الاولی لتحقق شرطہ ۔ 
)٢(‏ والدین مقول علی الدین الحق والیاطل بالاشتراك اللفظی ودین الحق مقول علی الأدبان الحقة بالاشترالك 
المعنوی . 
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الدین الطاعة والجزاء واستعیر للشریعة الدین کالملة لکنە بقال اعتبازاہالطاعة والائقیاد 
للشریعة انتھی واستعارة الأشریعة قد ظھرت مما ذکرنا مرضه لما فيه مُؿڑالاحتیاج إلی 
التقدیر مع أُن المآل واحد فلا حاجة إلی اعتبار مضاف ولو قیل الأعمال في الْنشلأة الآخری 
هي نفس الجزاہ فالعبادات فی ھذہ النشأۃ والمنکرات أیضاً یکون ثواباً وعقاباً لم بحتع إلی 
تقدیر المضاف کقولە تعالی : إن الذین یأکلون أموال الیتامی ظلماً إنما یأکلون فی بطونْم 
زار [النساء: ۰] الابة. 

قوله: (وقیل الطاعة) والفرق بین وہین ما یليه أن الشریعة اسم للأحکام اعتقاداً 
وعملا والطاعة عي التمسك بذلك والتدرغع بلباس التقوی فھذا القول اُردی مما قبله أما 
أولا فلانه یحتاج إلی تقدیر مضاف أیضاً وأما ٹانیا فلأنه لا یتناول الجزاء بالعقاب قوله 
(والمعنی) أي علی التفسیرین (یوم جزاء الذین) أما معنی جزاء الطاعة فظاھر وآما معنی 
جزاء الشریعة فمحمول علی یوم جزاء أحکام الشریعة''' إِن قبلت فبالثواب وإلا فبالعقاب 
فإضافة جزاء إلی الشریعة لأادنی ملایسة فتلك الإضافة مجازیة ولا یظن أنە دون الاحتمال 
الأوقات ما وجه التخصیص بذلك الیوم فأجاب بذلك والباء داخلة علی المقصور أيٍ 
تخصیص إضافة مالك بالیوم ممتازاً بە عن سائر الایام وقیل إنە محتمل لوجوہ أُربعة لأنە إما 
بمعنی کونە مضافاً إليه لمالك أو کونه مضافاً إلی الدین وعلیھما مدخول الباء مقصور أو 


قولہ: وائمعنی یوم جزاء الدین أي یکون المعئی علی تقدیر مضاف والمعنی یوم المجازاۃ 
علی الطاعة . 

ٹولە: وتخصیص الیوم بالإضافة الخ یعنی أن اللہ تعالی مالك لجمیع الأشیاء آو بخرج من 
متفرد بنفوڈ الأمر فی ذلك الیوم لیس لغیرہ ملکیة ولا مالکیة فيه لقوله: ۶لمن الملك الیوم* 
[غافر: ]٣١‏ قال الطیبی فی اختصاص یوم الدین دون القیامة وغیرھا من أسماٹھا فائدتان إحدامما 
مراعاۃ الفاصلة وثانیتھما العموم المطلوب فی الألفاظ فان الجزاء یشتمل علی جمیع أحوال القیامة 
من ابتداء النشور إلی السرمد الدائم بل یکاد یتناول أحوال الئشأہ الأولی ہاسرھا إلی عنا کلامہ یعني 
طمالك یوم الدین4 [الفاتحة: ]٤‏ آأبلغ في العموم من مالك الامور یوم الدین للفرق الظاھر بین 
فرلك فلان مالك الدھر وصاحب الزعان وبین قولك مالك الامور فی الدھر وصاحب الحکم في 
الزمان فإن تملك الزمان یستلزم تملك ما فیه علی أبلغ وجه في مقام العموم والتعظیم فھذا من باب 
الکنایة وإثیات المطلوب بالبینة حیث جعل الیوم مملوکاً لیفید الشمول التام لتملك جمیع ما نیه 
فظھر من هذا أن الإضافة فیە لیست بمعنی في یشھد علی ذلك۔ 


. أي إن قبلت الأحکام عند اللہ تعالی‎ )١( 


7ے بات _مہہهےمم_ بب ھگھےےجہہہت و زة الفاغة 
مقصور عليه انتھی. والاحتمال الأخیر بعید عن المقام جدا مع أن قَوَلْه أو لتفردہ بنفوذ 
الأمر فیە یأبی عنہ کل الإباء فالإضافة مصدر مبنی للمفعول أي تخصیص الوم ہکونە مضافاً 
إليه لمالك أو ملك ولھذا التعمیم اطلق الإٴضافۃ . 

قولە: (إما لتعظیمه) أي الیوم أي یوم عظیم لا بملکه إلا العظیم فالتفخیم لمّالکہ 
بھڈا الطریق لا تفخیم وراءء وتجویز رجوع الضمیر إليه تعالی للعلم من السیاق إخراج 
للکلام عن المذاق . 

قولە: (أو لتفردہ تعالی) أو لمنع الخلو وجه إیرادہ بھا دون الواو للتنبیيه علی آت کل 
واحدۃ علة بحیالھا''' فکیف |إذا اجتمعا بأسرھما. 

ثولە : (بنفوذ الأمر فیه) یقال نفذ الأمر بالذال المعجمة بمعنی مضی ولو قال تنفیذ 
الأمر لکان أوضح وآأولی إذ الوسائثط مرتفعة یومئذِ فالأمر یومئذِ ال الواحد القھار ولا ملك 
لأآحد ولو عاریة سوی الملك الجبار وآما آیام الدنیا فتنفیذ أمرہ نعالی وقضاء قد یکون 
بالواسطة وقد یکون غیرہ مالکا بطریق العمری ٹم یتر لغیرہ بعد مدة الاستیفاء والأمر ھنا 
مفرد الأوامر وفیه [شارۃ إلی رجحان قراءة ملك کما صرح بە أو الاول إشارة إلی قراءة 
مالك والٹانی إلی فراءةۃ ملك فحینثذٍ یظھر حسن کلمة أو وفد عرفت أن المراد الوقت فلا 
[شکال بأن الیوم لە بدا ومنتھی فلا حاجة إلی الحمل علی التشبيه وقیل خص لإفادة ملکە 
لجمیع الأمور لدلالة تملك الزعان والمکان علی تملك ما فيه وھو یرجح کون الإضافۃ 
لامیة لا علی معنی فی لآن کونە مالکاً في وم الدین لا یقتضی العموم کما قاله فدس سرہ 
انتھی. قوله لدلالة تملك الزمان الخ. قد تقدم ما له وما عليه قوله لا علی معنی في الخ 
مخالف لتقریر المصنف ویستفاد العموم بسبب جعل الظرف مفعولا بہ توسعا. 

فولہ: (وإجراء ھذہ الأروصاف علی اللہ تعالی) الإجراء ھنا مستعار من إجراء الماء إلٰی 
ما بسقی بە أو من إجراء الوظیفة علی من یأخذھا بمعنی إبصالھا إليه من غیر انقطاع وھو 
حقیقة عرفیة وإن أستعیر من الأول لجعله صفة تابعة لموصوفها صار مذا حقیقۃ عند 


فوله٭: إجراء آہ مہجری المفعول به وآما بہانہ بِمَوله معناہ مالک الامور یوم الدینٰ فذلٹ تصویر 
لأصل المعنی المعدول عنە یعلی وإن عبر الیوم بعبارۃ المفعول ہہ لکن کئي بہ عن المفھوم فیه 
علی أبلغ وجە وأشمله کما جعل البحتري الفعل المتعدي لازما ٹم کناہ عن المتعدي في فوله: 
شجرو حس ادەوغیم ظط ع لماہ ان پسری می ےسلر وہ س مم واع 
اي أن یکون ذا رؤیة وذا سمع فعبر به عن قوله أُن یری مہصر آثار محاسن الممدوح ویسمع 
واع صیت محامدہ فلو أرید ھذا المعنی ابتداء مس مالٹك یوم الٰدین لم بد تلك المائدہ 7 مالكٹ 
یوم الدین أعم معنی من مالك یوم القیامة لشمول مالك یوم الدین أحوال النشأة الاولی أیضاً 
بخلاف مالك یوم القیامة فإنه مختص بالأحوال الواقعة یوم القیامة . 


)١(‏ بحالھا أي براسپا, 


سورة الفاعةا ب-۔_۔-۔_-_٢_٢_مسئست‏ مھ ری سر ری يہ 69ےے مم ۹۹ ۴ 
المصنفین أیضاً وعذا ملخص ما فی الکشاف کما بینه شروحه کذا قیل 7ےجعله مستعاراً من 
اجراء الماء هو الظاعر ہل المتبادر أن معنی الٹانی أیضاً مستعار منه والعلاقةظامرۃ والداعی 
إلیه تلطیف الکلام کاستعارۃ بحر من المسك موجہ الذھب لفحم فیه جمر موقد. ۱ 

قوله: (زمن کونە موجدا للعالمین) وفيه إشارۃ إلی أن التربیة تدل علی الایجاد افقلضاء 
إِذ ربوبیته تعالی فرد کامل ولا یتصور فوقھا ربوبیة إذ ما فرض آأنه رب فھو عبد مربوب مٌِ 
العالمین ولا ریب أنە یقتضی أنه یوجدہ ویبلغه إلی کمالە آنا فآنا علی أن الإیصال إلی کماله 
وتبلیغه إلیه من جملة الإیجاد بالنسیة إليه تعالی وأما بالنسبة إلی غیرہ تعالی کالوالد والمعلم 
فٹربیتھما الکسب لا الإیجاد واختیار کونە موجداً إذ الإیجاد إعطاء الوجود أفضل الإنعام 
وموقوف عليه سائر الإحسان والإکرام ٹم مذا التفسیر للصفة الاولی باعتبار کونھا بمعنی 
المربي کما هو المتبادر ولم یتعرض لتفسیرہ بمعنی المالك لان الاول هو الراجح وبمکن 
تطبیقه عليه بأن الملك إنما سمي بە لأنه یحفظ ما یملکه ویربیه فمعنی التربیة ملحوظ فيه 
وفي بعض النسخ من کونە ربا عکذا في اکٹر النسخ وھو الأولی لعمومه بکلام المعنیین بلا 
تمحل وفي بعض النسخ من کونە ربا للعالمین موجداً لھم وعذا مآل نسخة من کوئە موجدا 
للعالمین ربا لھم غایته إنە قدم المفسر في إحدیھما وآخر في الآخری والقول بأن مرجدا 
وما بعدہ تفصیل لربوبیتہ وقوله (رباً لھم) تعمیم بعد التخصیص لمزید الاهتمام لأن الکمال 
الأول الذي هو أساس جمیع الکمالات لا ینبغی إخراجه من مفھوم الربوبیة ضعیف فإن 
المتعارف فی مثل عذا التفسیر ولا وجه في أن یفسر اللفظ أولا بالمعنی ثم یشار إلی 
التعمیم بإعادة ذکر المفسر بل لا نظیر لە نعم أن المتداول ذکر اللفظ أولا ثم ذکر ما ہو 
المراد کما فی بعض النسخ ھنا وقد یذکر أولا ما و المراد ٹم یذکر اللفظ بعدہ تنبیهاً علی 
أن ما ذکر أولا توضیحه وتفسیرہ کما في بعض النسخ الأخری ھنا. 

قوله: (منعماً علیھم بالنعم کلھا) إشارة إلٰی معنی الرحمن الرحیم وإن المراد بھما 
غایتھما کما مر وإنھما راجعان إلی الصفة الفعلیة وقد یڑول بارادۃ الخیر فھما من صفات 
الذات وکكلیة التعم إما مستفادة من الرحمن لدلالتہ علی المبالغة أو من مجموعھما وھو 
الظاهر وقد مر توضیحه فارجع إليه (ظاھرھا) تخلیق الہدن والقوی الحالة مه ونحرعا 
(وباطٹھا) کنفخ الروح وإشراقه بالعقل والفھم والفکر والاإخلاق المرضیة (عاجلھا) وھر 
النعم الدنیویة (وآجلھا) وھو النعم الآخرویة . 

قوله: (مالکاً لأمورھم) قد عرفت أن مالکیة الأمور عن آخرھا یستلزم ملکیتہ 
وبالعکس کما صرح بە المحقق الشریف حیث قال إنما نظر عھنا إلی مآل المعنی فکونه 
مالكاً للأمور کلھا یوم الدین فی قوۃ کونە ملکاً فيه کما أن کرنە مالکا للعالمین فی قوة کونہ 
ملکاً لھم وما تقدم من اختیار الملك إنما کان بالنظر إلی اللفظ آو إلی مجرد مفھومي 
المفردین انٹتھی۔ وإنما رجحه علی عکسە مع أنه أولی بالترجیح لان ظھور سلطنته والتفرد 
بالغلبة والقدرة إنما یکون بمالکیة آمورھم بالثراب للمطیعین والعقاب للعاصین قوله (یوم 
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الثواب والعقاب) ومعنی یوم الدین إشارة إلی ترجیح کونە بمعنی یوم الْواء . 

قوله: (للدلالة) خبر لقوله وإجراء عذہ الأوصاف الخ . علی أنه الحَقَیْی بالحمد أي 
من جھة صفاته وإنعامه کما أن الحمد ل للدلالة (علی أنه الحقیق بالحمد) من جھة ذاته 
فوله (لا أحد أحق به عنه) إشارۃ إلی أن فی الکلام قصراً حقیقیاً إذ لام الحمد إما ٹانجنس 
کما هو المختار عند الزمخشري ورضي بە المحققون أو للاستغراق وعلی کلا التقدیریَزل 
یفید القصر أما الأول فلان المیندأً إذا کان معرفاً بلام الجنس یفید أن جنس الحمد وحقیقتہ 
مقصور علی الخبر فإڈا کان فرداً من أفرادہ متحققاً فی ضمن الفرد غیرہ تعالی کانت الماھیة 
متحققة في ضمن ذلك فرد فیختل حصر الجنس ومن مذا رجح علی الاستغراق وأما 
الاستغراق فافادته الحصر ظاھرۃ لکن الکلام یفید حصر جنس الحمد أو جمیع آفرادہ علی 
الاتصاف ہکونە لە تعالی علی أنه من قبیل قصر الموصوف علی الصفۃ لا حصر إفرادہ 
وجدلسه علی اللہ تعالی فما ذکرہ المصنف حاصل المعنی إذ قصر الحمد علی الاتنصاف 
بکونه له تعالی یستلزم قصرہ عليه تعالی فھو بھذا الاعتیار قصر حقیقي وإلا فھو فصر 
إضافی وقد سبق تحقیقه ثم إن قوله لا أحد اأحق بە منه معناء لم یکن أحد غیرہ تعالی 
حقیقیاً بالحمد عرفا''' وإن کان یشعر أن غیرہ تعالی حقیق بە فی الجملة لغة وله نظائر 
کثیرۃ کقولك لا أحد أعلم فی البلد من زید والمعنی أن زیدا أعلم البلد في العرف وأما لخة 
فلا ینفی المساواة لکنە مھجور فی الاستعمال فلا غبار في الکلام بعد ظھور المرام ولھذا 
ترفی''' وقال (بل لا یستحقه علی الحقیقة سواہ) وإنما لم یستحقه غیرہ علی الحقیقة لأن 
الأفعال الاختیاریة للعباد مخلوقة لە تعالی ومدخل العبد الکسب وقد عرفت أن الکسب 
لعدم استقلاله راجح عليه الخلق لاستقلاله فلا یستحقون الحمد علیھا!“ وإن جری علیھم 
ظاعراً حمد فھو لە تعالی حقیقة وفی نفس الأمر ومن مدح نقشاً غریباً أو دائرة عجیبة فُھو 
راجع إلی مدح النقاش ونعم ما أُنشدہ القیسي . 

إذا نحن ائٹنینا عليك بصالح فانت کمانثني وفوق الذي نٹني 


قولە: لا أحد احق عنه تاکید للاختصاص المدلول عليه بقولە إنه الحقیق بالحمد اللازم من 
اختصاص المحمود عليه المجری عليه تعالی وھذا الاختصاص أدی إلی الا ختصاص المستفاد من التقدیم 
فی إیاك نعبد لأن ذلك تفصیل الأول وبیانهە ما قالوا إن القائل لما أخبر عن نفسه أنه یصدر عنه حمد من 
المحامد باللسان لمن یستحتق الحمد اتجه السامع أن یسال کیف تحمدہ أي ہین لنا کیفیة حمدك فإنھا غیر 
معلومة فلا بد ان یجییە ہما یلفظ بە من الحمد وھو قولە : ٛ٘إیاك نعبد وإیالك نستعین4 لآان المفروض ان 
السؤال عن الشکر اللسانی فإڈن الحمد لل إخار من القائل عن حمد الله تعالی وحقیقة الحمد القولي إیاك 
نعبد وإباك نستعین وإلی ما دکرنا نوع تلویح في قوله رحم الله لیکون دلیلا علی ما بعدہ . 


)١(‏ السرفیە أن الغالب فیما بین الشخصین الأفضلیة والمفضولیة لا النساوي فھذا نفي الأفضلیة بھذہ العبارۃ عرفاء 
() أشار أن ہل للترقي للمبالقة والقول بالإاضراب لا یخلو عن اضطراب ۔ 
(۳) رأما الحمد علی مثل الشجاعة والطبائم الغریزیة فرجوعه إلیە تعالی من أوضح الواضحات . 
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وإِن جرت الالفاظ یومأ بمدحة لئلبرث إنےانا فان ‌الذی نمني 

وأما استحقاقھم الثواب فبمقتضی وعدہ وموجب کرمە وأما اطلاق الد علی الثناء 
بالجمیل علی غیرہ تعالی حقیقة أو مجازاً فھو بحث لفظي فان قیل إنه موضوعللحمد 
الثابت في نفس الامر فاإطلاقه علی غیرہ مجاز وإلا فحقیقة قیل وینبغي أن یعلم آن الَحَقیقَة 
ھھنا بمعنی نفس الأامر دون الحقیقة اللقظیة حتی یعترفی بآنە یلزم حینثذِ أن لا یعتصت 
العباد بالحمد حقیقة بل تجوز آو لیس کذلك فالعبد محمود حقیقة بحسب جلي النظر لکن 
سے ف ظا رد اس ان ھالی جردالید اتی تر حتۃ لی سد ال 
وأنت تعلم أنە لا یخلو عن کدر فالواضح التردید المذکور وأما قوله في أوائل سورۃ سبا 
وتقدیم الصلة للاختصاص فإن النعم الدئیویة قد تکون بواسطة من یستحق الحمد لاجلھا 
ولا كکذلك النعم الأخرویة انتھی. فھو مژید لما ذکرہ ھنا لا مناف فإن استحقاق الواسطة 
الحمد لوساطته لیس باستحقاق فی نفس الآمر بل بواسطته وما نفاہ ھھنا الاستحقاق علی 
الحقیقة وقی نفس الآمر مع قطع النظر عما سواہ فلا منافاۃ حتی یحتاج إلی المعذرۃ قوله 
ولا کذلك النعم الآخرویة فإن الشفاعة وإن کانت سبباً لوصول نعمۃ الآخرةۃ لکن وصولھا 
بھا من اللہ تعالی حقیقة وصورۃ لا من الشفیع ولو صورۃ بخلاف اللعم الدنیویة . 

قوله: (قإن ترتب الحکم علی الوصف یشعر بعلیته لہ) قیل لما ذکر أنە الحقیی ولا 
أحد أحق منە ٹم أضرب عن الأحقیة إلی نفی استحقاق الغیر رأْساً أشار إلی وجه ذلك 
انتھی . الأحسن أن یقال لما ذکر أنه الحقیق بالحمد بطریق الحصر لکونە معرفاً بلام الجنس 
وأردف قولە ولا أحد الخ للتتبيه علی الحصر المذکور ثم ٹرقی بتصریح سلب استحقاق 
الغیر علی الحقیقة للمبالعغة حاول بیان ذلك فقال فإن ترتب الحکم الخ . والمراد بالحکم 
هو ثبوت الحمد لە تعالی المفھوم من قولە الحمد لل کذا قیل وظاھرہ أنه حمل قوله الحمد 
ش علی جملۂة خبریة ولا یخفی أنه انشاء معنی والاعتبار للمعاني والإنشاء من حیثٹ إنهہ 
انشاء لا یعلل إلا أن یقال إن العلة ما یفھم منە من الإخبار بأنه مستحق لە علی الحقیقة 
توضیحه قد مر سابقاً أن قول القائل الحمد لل لیس بحمد حٹی یعلل وإنما الحمد ما پستفاد 
ملہ وھو الثناء بآنه تعالی مستحق للحمد لا یستحقه غیرہ علی الحقیقة وھذا إنشاء والاعتذار 
ما مر ولا یبعد أن یقال إن العلة لإاإلبات أن جنس الحمد أو جمیع أفرادہ مختص بە تعالی 
وبعد ثہوت الحکم بتلك العلة یوجد الحمد والثناء بالطریق المذکور ومعلوم أن العلة لا 
توجد في غیرہ تعالی وإن علة الحمد منحصرۃ فیە فلا تتصف غیرہ تعالی ہالجمیل أصلا 
فلا عن الاختیاري الذي هو المحمرد عليه إلا مجازاً وصورۃ باعتبار کونه مظھر آلۂة 
وواسطة فیفید اختصاصه باستحقاق الحمد علی الحقیقة فالتقریب تام بملاحظة ھذہ المقدمة 
لکن یرد عليه أن الشٰيء لە علل شتی فیصح أن یوجد في غیرہ تعالی علة أآخری تصلح 
لکونە غیرہ مستحقاً للحمد بھا ودعوی انحصار العلة فی ھذہ الأوصاف غبر مسلم مع أن 
کلام المصنف ساکت عن ذلك والقول بأن ثبوت العلة مع عدم ظھور علة آخری یفید الظن 
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بحصر العلیة وھو کاف في مثله ضعیف لان العدم فی نفس الأمر مملوکوعدمه عندك لا 
یفید والجواب أنە لو سلم وجود علة غیر هذہ الأوصاف فی غیرہ تعالی فَهیٔخراجعة إليه 
لاٹھا من آثار رحمته وترہیته وثمرۃ إحسانه والظاھر أُن کل واحد من عذہ الإأوصاف 
المذکورۃ علة مستقلة في إیجاب الحمد عقلا لا المجموع کما یژیدہ الاکتفاء ببعف ای 
بعض مواضع الحمد ولعل المصنف قال علی الوصف لاإشارة إلی ذلك نعم یحصل قوة 
وشدة فی العلیة بالمجموع من حیث المجموع واستحقاقه تعالی بالحمد بالصفات الذانیة 
لکونھا بدا للأفعال الا ختیاریة فلا إشکال علی أن کون الوصف المذکور علة لا ینافی کون 
سے تلت بب آسافغائن سال الام التالس انقتازی عال تی افظرل کا 
تعرضی الانعام بعد الدلالة علی استحقاق الذات تنبیھا علی تحقق الارسکائ انتھی ۔ فعلم 
ان سبب الاستحقاق متحقق فی غیر مذہ الأوصاف والمدعی نفی ذلك قی غیرہ تعالی 
والمراد بالترتب المعنوي أي التعلق والارتباط فإن شآأن الحکم أن یٹرتب علی العلة وإن 
ذکر مقدعاً وإِنما قال یشعر لن ترتب الحکم علی الوصف لیس بصریح وأما إذا ترتب بالفاء 

قولہ : (وللاشعار من طریق المفھوم) عطف علی قولە للدلالة والاشعار الاعلام في 
اللعة والمؤلفون یستعملونه لما لیس بصریح کما آشرنا إليه کالإیماء والإشارۃ وھو الذيٍ 
عناہ المصنف فکأنه فی اصطلاحھم من أشعر الھدي إِذا جعل فيه علامة فھو استعارةۃ 
مشھورة بمئزلۃ الحقیقة (علی أن من لم یتصف بتلك الصفات) . 

قوله: (من طربق المفھوم) أي مفھوم المخالفة فی البعض ومفھوم الموافقة فی الآخر 
قال فی المٹھاج تعلیق الحکم بإحدی صفتي الذات یدل علی نفي الحکم عما لا توجد فيه 
تلك الصفة سواء کان حصل بە نقص الشیوع آو لا انٹھی . فکلامه ھھنا مبني علی ذلك والا 
فما ذکر فی التلویح من أن معنی تخصیص الشيء بالصفة نقص شیوعه وتقلیل اشتراکه بان 
یکون الَشيٍء معا یطلق علی ما لە تلك الصفة وعلی غیرہ فیفید بالوصف لیقتصر علی 
الانقتط ئ لا ات اق ‏ لاقت ات تع سڈاالسی ق جرد سار 
یخفی عليك أن إشعار العلة لا یعد فائدة تملع ئفي الحکم عما عداہ بل قالوا إِن مثل ھذا 
الکلام یدل علی علية ھذا الوصف نحو فی الڑبل السائمة زکاۃ فیقتضی العدم عند عدمه 
فالإ(شکال فی هذہ غفٰله عظیمة قیل عدم الاستیھال لان تحمد بالمفھوم المخالف وعدم 
الاستپھال لأن یعبد''' بالمفھوم الموافق أقول لم یرد بالمفھوم مفھوم المخالفة لن في 
العبارۃ دلالة*”“ علی کون الحکم هنا عبارۂ عن اختصاص الحمد دون ثبوته کما مر آنفاً 


)١(‏ قولءە لان یعبد کعا أن مفھوم ھذا الکلام دلیل علی قصر العبادۃ عليه تعالی کذلك دلیل علی قصر 
الاستعانة بہ تعالی فلم یعرف وجه تخصیصع بذکر العبادۃ, 

)٢(‏ قولە دلالة علی کون الحکم أي وھو قولە إِن الحقیق بالحمد وقوله بل لا بستحقه علی الحقیقۃ سواہ 
اتھی وما ذکرناہ معارض لذلك وقد عرفت وجە ھذین القولین فتذکر ۔ 


سورةالفاحظ   _‏ _ ہہس .ےسسسےسس..م.۔.۔ہ.ے.- ہے ۴۲۱۹ 
فالمفھوم المخالف لە عدم اختصاص الحمد بمن لم یتصف بتلك الاأویاف وھو باطل إذ 
المراد عدم ثبوته للغیر لا عدم اختصاصه المشعر بٹبوته لە فی الجملةافالمراد مفھوم 
المراد لیس اختصاص الحکم إِذ لا ندل الأوصاف المذکورۃ عليه ویژؤیدہ قولە وللاشعار 
لألہ لو کان المراد ذلك لکان المشعر به أن لا یکون الغیر مختصأً باستحقاق الحمد لان 
لا یستاھل لە اصلاً کما قال المصنف فحینئذِ یشعر بأن الغیر یکون إھلاله فی الحمد وھو 
باطل فإذا أضعف الآساس بأن ون ما یبنی عليه والحاصل ان الف گر للاجراء 
فائدتین الأولی أُن الکلام بمنطوقه دلیل علی ثبوت الحمد لە تعالی بواسطۂۃ إشعارہ بعلیة 
تلك الأاوصاف وبملاحطة انتفاء تلك العلۃ فی الغیر یدل علی اختصاصہ به وعلی انتفائه 
عما سواہ والثانیة إنه بمفھوم اليخالتدالة علی امتصای العبادة بە لان من لم یتصف بھا 
لا یلیق به أي الحمد فعدم کونە أھلا لأن یعبد أولی قالأاول تاکید لما قبله وتمھید لما بعدہ 
قوله لیکون دلیلا علی ما بعدہ شامد علی ما ذکرنا من التعرضی لآن لا یستاھل للحمد 
تمھید لبیان أنه لا یستاھل للعبادۃ . 

قوله: (لا یسأھل لأن بحمد) بالھمزۃ أو الألف المبدلة منھا استفعال من الأھل أي 
لا یستحق ولا یلیق آنکر الجوھری الاستیھال فی ھذا المعنی وتبعهہ الحریري وقاله إنہ مولد 
غیر مسموع من العرب والمسموع استامل بمعنی الإمالة وھي الشحم المذاب وفي الأساس 
فلان أھل لکذا وقد استأھل لکذا وھو مستأاھل لە وسمعت أھل الحجاز یستعملونه 
استعمالاً واسعاً وفی القاموس استأھلہ استوجبە لغة جیدۂ وإنکار الجوھري باطل ومثل ھذہ 
المخالفة ینبغي أن ےر علی تفاوت''' اللغات وإلا فیرتفع الأمان عن بیان آرباب اللغات 
وقوله (فضلاً عن ان بعید)''' مصذدر یتثوسط بین الأدنی والاعلی للتنبيه ہنفی الأدنی 
واستبعادہ عن الوقوع علی نغي الأعلی وھذا القدر لا إشکال فيه وآما انتصابه علی أنه 
مفعول مطلق فبأي طریق کان اختلفوا فيه اختلافا کثیرا حتی قال بعضھم لا یتقاربون حل 
فضلاً بحسب الظاھر فضلاً عن تحقیقه واختار بعضهم أله مفعول مطلق من فضل ہمعنی زاد 
یقال زید لا یجوز بدرھم فضلا عن الدینار أي عدم اعطائه الدرمم أمر زائد علی عدم 
إعطاء الدینار ولأنه یمتنم أولاّ عن إعطاء الدینار ثم عن إعطاء الدرھم فعن بمعنی علی أو 
ڈلنجاوز وبستعمل بین کلامین مختلفین إیجااً وسلباً تفید انتفاء الأدنی لیلزم انتفاء الاعلی 
بالطریق الأولی کذا قاله السیرافی في حاشیة المطول فی أوائل أأحوال متعلقات الفعل عوله 
ویستعمل بین کلامین الخ غیر مذکور في أکثر بیانھم ولعله بناء علی الاکثر قیل وصنف فيه 
این ھشام رسالة مستقلة انتھی . لکن لم نطلع علیھا''. 


)١(‏ علی تفاوٹ اللغات فکم من لفظ شاع استعماله في لغة ولا یستعمل أصلا فی لغة أخری. 

)٢(‏ قولە فضلاً عن أن یعید الخ الأول مستقاد بطریق مقھوم المخالفة والثانيی بطریق مفھوم الموافقة. 

)٣(‏ قیل فضلاً ہمعنی البقاء ففی قوللا فلان لا یعطی درعماً قضلاً عن الدینار أي ہقي عدم اعطاء الدیٹار بقاء 
من اعطاء الدرھم کذا قیل . 


۲٦‏ سورۂ الا حة. 


قولە: (لیکون دلیلا علی ما بعدہ'') إن کان بالیاء التحتیة فالمعتیٔ لیکون کل واحد 
من تلك الآوصاف وإن کان بالتاء الفوقیة فالمعنی لٹکون الأوصاف وارجاعضمیر لیکون 
إلی إجراٹھا لا یخلو عن المسامحة إذ الدلیل هو نفس الوصف والظاھر آنه علة للاجراء 
المعلل وترك العطف للڑشارۃ إلی ذلك ولو عطف لأوعم أنه علة ثانیة لل2إجراء واختار 
المضارع ھنا للتلييه علی آنە علة ذھنیة وأما قوله للدلالة الظاھر أنە علة حصولیۂ وإنما آفز(ہ 
دلیلا لن المراد کل واحد أو علی أن وزنە فعیل پستوي فیه الواحد والجمع قوله علی ما 
بعدہ من الحصر المستفاد من تقدیم المفعول ولذا قال فضلاً عن ان یعبد. 

قوله: (فالوصف) الفاء لتفصیل ما أجمله للڑشارۃ إلی أنَ تلك الأوصاف بعد 
اشتراکھا فی علیة استحقاق الحمد یمتاز کل واحد منھا عن الآخر بإفادۃ شيء وراء ذلك . 


قوله: (فالوصف الأول لبیان ما هو الموجب للحمد) یعني أن مجموع الأوصاف وإن 
کان دلیلا لاستحقاقه الحمد واختصاصه بە وعلة لە إلا أن لکل واحد منھا مدخلاً فی ذلك 
تماحظالرمت الارل اص سی جح اش کے 0مم ری کرت آ0 یعاد 
والتربیة) المفھوم من کونە ربا لما سواہ إذ الإیجاد من جملة التربیة وموقوف عليه لسائر 
الکمالات وقد سبق توضیحهە آشار إلی أن علة الحمد هي التربیة والإیجاد لأئه لذانه علة 
للحمد لکن علیته مشروطة بالاختیار إذ لا ثناء علی الإیجاب والاختیار مستفاد من الوصفین 
الرحمن الرحیم فراعی کلا الاعتبارین فنظر إلی أن الذات أي ذات العلة لا تؤٹر بدون 
الشرط فحکم في الإجمال بأن المجموع علة للحمد ونظر إلی ذات العلیة فحکم بانھا 


قوله : فالوصف الأول لبیان ما هو الموجب للحمد پرید تفصپل ما أجمله کلامه السابیق من 
الدلالة علی معنی التعلیل والإشعار بالمعنی المذکور یعنی أن الوصف الأول وھو الوصف بالربوبیة 
أجری عليه تعالی لان ما أوجب الحمد فإنَ التربیة بدخل فیھا الأمجاد ثم یترقی تدریجاً فی مراتب 
التکمیل إلی الغایة قھذا الوصف موجب للحمد علی الموجد الحق المربي إلی أن یبلغ الشيء ذروۃ 
الکمال والوصف الثاني والثالث وعھما الرحمن والرحیم للدلالة علی آأنه المتفضل المختار فی 
نفضله وإنعامه بمقتضی تربیته فکأنه قال رب ثم فی تربیتہ مختار لیس ذلك بطریق إیجاب کما هو 
مذھب الفلاسفة آو ہطریق وجوب عليه علی مقتضی الأعمال کما هو مذھب المعتزلۃ ووجە دلالهة 
الوصف بالرحمة علی ذلك المعنی أن ما یصدر بطریق الإیجاب أو الوجوب لا بصح لغة وعرفا أن 
بقال لمٰاعله إئە صدر منە تعطفاً ورأفة ولا یقال أیضاً لما صدر تعطفاً ورحمة ان فاعله مضطر فيه 
ولا أئه کان واجباً عليه بسبب سابق . 


( فقیل وھو إیالٹ نعبد غممتطوقهہ تعلیل لاختصاص الحکم بالحمد بە تعالٰی وعمھوعه تعلل لاختصاصى العبادۃ 
بە تعالی وھدہ دفه لطیفة عری عنھا الکشاف . 
وفي شرح المفتاح للسید قدس سرہ فضلا مصدر منصوب بفعل محذوف آبداً یتوسط بین أدنی وأعلی 
لكتتيه بنفی الأدنی واستبعادہ علی ثفي الأعلی واستحالته فیقع بعد نفی صریح آو ضمنی انتھی وھذا 
اکثری لا کلي وفی شرح المفتاح للعلامة ان اکثر استعمالہ ان یجيء بعد نفي. 
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الربوبیة فی التفصیل فالاعتبار الأول عو المناسب للاجمال والثاني لالتّفصیل فلا منافاۃ بین 
الکلامین نظراً إلی الاعتبارین واعلم أن الإمام قال من ذھب إلی وجوبا:الشکر عقلا قبل 
مجيء شرع استدل بقوله: فالحمد لل٭ [الفانتحة: ]٢‏ لنه یدل علی أن الحملاحقه وملکه 
علی الإطلاق فیدل علی ثبوتە قبل الشرع ولأنہ قال: فرب العالمین4 [الفاتحة٢۲۲]‏ وقد 
ثبت أن ترتب الحکم علی الوصف الملاسب یدل علی کون الحکم معللا بالوصف فلا 
ثبت الحمد لنفسه ووصفه بکوئە ربا للعالمین رحماناً رحیماً بھم مالکاً لعاقبة أمرھم في 
القیامة دل علی ثبوت الحمد لە قبل الشرع وبعدہ انتھی . قیل فکأن المصنف أشار ہما ذکر 
إلی الرد عليه فإنه بیان من الله تعالی لإیجابہ فھو سمعی لا عقلي فما ذکر دئیل عليه لا لە 
فتدبر ولا یخفی عليك إنە لا وجوب قبل ورود الشرع عند الأشعري والمصنف منھم وأما 
القائلون بالوجوب عقلا فعندھم یجب الحمد علینا عقلا حتی یکون معرضا للثٹواب 
والعقاب ثم بورود الشرع یحصل الاعتداہ وتمام البحث فی التوضیح''' فمعنی قوله ما هو 
الموجب ما ہو سبب ظاعر لوجوب الحمد فالإسناد مجاز قوله وھر الویجاد الخ . المراد بە 
الحاصل بالمصدر (والثائی والٹالٹ للدلالة علی أنہ). 


قوله: (متفضل بذلك) أي بذلك الإیجاد کما أنه متفضل بسائر الإنعام فی الدنیا ویوم 
القیام فلا تخصیص به حتی یتوھم المنافاۃ بینە وبین قوله فیما سبق من تعمیم الرحمة 
والرأفة المستفاد من الرحمن الرحیم (مختار فیه) منفھم من الرحمن والرحیم أبضا بطریق 
اللزوم فلذا لم یتعرض لە فیما سبق إڈ التفضل والإحسان الغایة للرحمن یستلزم الاختیار 
بمعنی صحة الفعل والترك إذ ما صدر من الفاعل بلا اختیار لا یوصف بالتفضل . 

قوله: (لیس یصدر منه) کالنفسیر للاختیار وذکر وجوب عليه ونفیه لإتمام البحث لا 
مدخل لە فی تفسیر الاختیار إذ الوجوب عليه لا ینافی الاختیار ففي کلامه نوع تعقید 
فالأولی أن یقال وأٔیضاً لا وجوب عليه. 

قوله : (لڑیجاب بالذات) کما ذھب إليه الفلاسفة من أن إفاضة الوجود علی ما تم 
استعدادہ مقتضی ذاته فیمتنع تخلفه عنه فلا بڈ فیه من المادة والمدۃ (آو وجوب عليه) 
کما ذھب إليه المعتزلة من أنه بجب عليه تعالی الأصلح وإعطاء الوجود وآما وجوب 
ٹوا المطیع وعقاب العاصي عليه تعالی لا مناسبة ھنا وإن قال بە المعتزلة لکن کون 
إعطاء الوجود من فبیل الأصلح غیر واضح إذ المراد بالأاصلح إما وجوب الأصلح في 
الدین بمعنی الأنفع وقالوا ترکه بخل وسفه یجب تنزیه الله تعالی عنه کما ذھب إليه 
معتزلة البصرة إذ وجوب الأصلح في الدین والدنیا مع بمعنی الأوفق في الحکمۃ 
والتدبیر کما اختارہ معتزلة بغداد فما ذکرہ المصنف لا بنطبق علی شيە منھما إذ 


)١(‏ غي المقدمات الأربع وقد أوضحنا بعون العلام الغیوب وبلطف ستار العیوب فی شرح المقدمات الاربع 
إیضاحاً پنحل ہہ المغلقات وینکشف بە المعضلات . 
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الإ(یجاد لیس شيٍء مما ذکر وإن أمکن تطبیقه علی المذھب الآخیر بألَتکجل فتامح(”. 

قوله: (قضیة لسوابق الأعمال) مصدر أو اسم مصدر بمعلی القضاء أیٌ"الأداء کالعطیة 
بمعنلی العطاء منصوب علی أنه مفعول له للوجوب أي یجب عليه تعالی أداءلاأعمال 
السابقة بطریق الجزاء أي یجب عليه تعالی الاتیان ہمثٹل الأعمال السابقة الٹی فعلھا المکلف 
في دار الدنیا إذ القضاء اتیان مثل الواجب ونصبه مع أئه لیس فعلاً لفاعل الفعل المعلل لال 
في الحقیقة علة لما مو المضاف إليه للوجوب وهو الإیجاد والتربیة وقد نقل عن الرضي أنه 
لم یرض اشتراط ذلك وبه یندفع الإشکال في کثیر من المقال ولا یخفی علیيك أنه غیر 
متناول للیجاد و لا بلا سہق الأعمال وفی کلامه کثیر من المسامحة والإحمال ولو ترک أو 
وجوب عليه لکان کلامه سالماً من الاشکال . 


قولہ: (حتی یستحق بە الحمد) غایة لقوله متفضل الخ وحتی یجوز أن ہت 
فیکون ما بعدہ مرفوعا 1 حرف جر فیکون منصوباً کما في قوله تعالی: وزلزلوا حتی 
یقول الرسول 4 [البقرۃ؛: ]۲۱٢‏ الاّیة أی بسبب کونە تعالی متفضلا مختاراً یستحق الحمد 
ومفھومه أنە لو لم یمکن کذلك لا یستحق الحمد فضلا عن اختصاصه آأما في الإیجاب 
فظاعر وأما في الوجوب ۳ 9 الحمد والمدح لکونە أداء 
لما وجب عليه کاداء دین من وجب عليه وعذا کالصریح فیما ذکر من أن عذین الوصفین 
بث تاہد نامیفات وھ لاکمام یر ھا ار سرب امت لج رز 
فرض الوجوب عليه فعدم استحقاقه بفعله بالحمد والمدح محل نظر آلا یری أن المکلف 
یمدح علی فعل الواجب فی الدنیا ویٹاب فی الآخرۃ فاتضح أن ترك ھذا أحسن وآاولی . 
قوله : (لتحقیق الاختصاص) أي اختصاص الحمد بە تعالی فاللام عوض أو للعھد 
(فإنه) أي الرابعم وعو مالکیٹە أو ملکیتە فی ذلك الیوم (مما لا یقبل الشرکة فی لوجہ ما) لا 
صورۃ ولا حقیقة لظھور آن لا ملك ولا ملك فی ذلك الیوم لأحد سواہ وأآما الربوبیة 
والرحمة فإِنه یتوھم في کل منھما الشرکة ولو مجازاً وصورۃ واختصاص السبب بە تعالی 
وھو المالکیة ھنا یبوجب اختصاص المسبب بە وھو الحمد ھنا وقد عرفت أن الحکم منتف 


قوله: والرابع لتحقق الاختصاص آأي الرابع وھو الوصف بعالکیة الامور بوم الدین لتحقیق 
الا ختصاص المستفاد من الأصفات السالفة فَإن کلا مھا مختص ہە تعالی بالوجه الٰذڈی وصف بە عز 
و و یہ و ہی سٹو بب سٹو ھ جا ہت بی ہت 
الغیر بالنظر إلی أصل المعنی لا بالنظر إلی ذلك الوجه الکامل بخلاف مالکیة الأمور فی ذلك الیوم 
فإتھا لا تقبل الشرکة بوجه من الوجوہ. 


)١(‏ إِذ التربیة والإیجاد لیس من قبیل الأنفع فی الدین فقط حتی ینطبق علی مذھب معتزلة بصرۃ لکن یظن أنە 
من قیل الاصلح في الدین والانیا معا بمعنی الأوفق في الحکمة والتدبیر کما اختارہ معنزلة بغداد ومع 
ذلك لا یتنارل الڑیجاد أولا بلا سبق الأعمال. 
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عند انتفاء علته فالمالکیة التی ھی علة الحکم منتف فی غیرہ تعالی فال بب للحکم منتف 
أیضاً والأوصاف المذکورة محمود بھا باعتبار کون الثناء بھا وباعتبار کْلالِتِھا علی أفعال 
اختیاریة ومنشأً للٹٹاء محمود علیھا وقد عرفت أنھما یتحدان ذاتا ویختلفائایمتبارً وأشار 
بافحام التحقیق إلی ان الاختصاص کان مستفاداً من الأوصاف المذکورۃ ضرورۃ علام تحققھا 
فيی غیرہ تعالی حقیقة لکنە لما کان توھم الشرکة ممکنا ولو بحسب الظاھر بتوھم+ حدم 
الاختصاص فإذا تحقق فی ذلك الیوم مالکیتہ ینکشف بھا أن جمیع الوسائط الدنیویة ساقطة 
عند التحقیق وجمیع المحامد التي وقعت لھم کات راجعة إلی اللہ تعالی فالاختصاص 
الحقیقي موجود في الربوبیة أیضاً لکنە یظھر في ذلك الیوم ویتحقق بخلاف الوصف الرابع 
فإنه لا یتوعم فیه الشرکة أصلاً فجعله محققاً بحیث لا یشوبه شائبة ثوھم قطعاً فالاوصاف 
المذکورۃ تفید نفس الاستحقاق بمنطوفه وتفبد اختصاص الاستحقاق به تعالی بمفھومه فلا 
منافاۃ ہین کلامیه حیث قال آنفاً حٹی یستحق بە الحمد ولم بقل حتی تفید اختصاص 
الاستحقاق بە تعالی وھنا قال لتحقیق الاختصاص ولم یقل لتحقیق الاستحقاق . 

قول: (وتضمین الوعد) بالجر عطف علی تحقیق الأختصاص وفي قوله: (تثضمین 
الوعد للحامدین والوعید للمعرضین) دون أن یقول وللوعد للحامدین إشارۃ إلی أن ذلك 
فائدۃ آخری في ضمن ذلك التفصیل تابعة لە وکون التفصیل مشتملة علی زیادة فائدةۃ من 
الإاجمال غیر عزیز فی کلامھم علی أن قوله مالكاً لأمورعم یرم الثواب الخ . مشیر إليه نوع 
إشارة ولو قیل التقدیر قولوا الحمد لل لکان انفھام ذلك من الإجمال واضحا فیکون 
الىفصیل اُطبق لە طباقا . 

قوله: (ثم إنە لما ذکر) شروع في بیان فائدة الالتفات المختصة بہ لکن قدم آولا بیان 
طریقه لتقدمه طبعاً فقال ثم إنه مؤکدا بأن الداخلة علی ضمیر الشآن لکمال العنایة ہشأنه 
لفخامته أو المبالغة فی تحقق مضمونذ مدلوله والعطف بثم تنبیهاً علی تفاوت ما بین 
المعطوفین ‏ تباینھما ولتفاوت الرتیة وللاإشارۃ إلی الانتقال من کلام مسوق لبیان أمر إلی آخر 
سیق لبیان أمر آخر والمعنی بعد ما عرفت أُن إجراء هذہ الأوصاف علی ال تعالی لکذا 
وکذا قاعلم أنه أي الشأن لما ذکر الخ . بصیغة المجھول لقوله خوطب لا یبعد أنْ یکون 
قوله : (الحقیق بالحمد) إشارۃة إلی أن ذکر لفظة الجلال متضمن لاستحقاقه الذاتی کما 
ُشرنا إليه سابقاً ولھذا لم یقل لما حمد (ووصف) مجھولا أیضاً. 

قولە: (ہصفات عظام) والمراد إما النعت النحوي إشارة إلی رجحان قراءة الجر فیھما 
او الصفة المعٹویة قیعم جمیع الاحتمالات من وجوہ الإعراب في الصفات والعظام جمع 
عظیمة ھنا وقد یجمع بعظم أیضاً قوله: (تمیز بھا) صفة صفات ولا ضیر في تضمن الصفة 
المادحة التمیز ولا یظن أنھا صفات کاشفۂ . 


فوله: وتضمین الوعد الخ معنی التضمین مستفاد من لفظ الدین من حیث اِنه وقع مضافاً إليه 
للمالك فکائہ قیل مجاز بالٹواب للحامدین وبالعقاب للہعرضین . 
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قوله: (عن سائر الذوات) لأن الصفات المذکورۃ لا توجد قی یرہ تعالی لا سہما 
الأآخیرۃة والمراد التمیز التام وإلا فاصل التمییز حاصل ہاسم الجلیل المشتجمع جمیع 
الصفات لا سیما علی القول بآأنه علم لە تعالی وإحضار الشٛيء باسمه العلتظق یفید من 
التمییز لکونه مختصا به ما لا تفید الصفات الکثیرۃ لکونھا کلیة بحسب المفھوم والٛأکانت 
منحصرۃ فیه خارجا لکن مع انضمامھا إليه یزداد تمییزا ویکمل علما. 

قوله : (وتعلق العلم بمعلوم معین خوطب) الاولی ان یقال وتعلق المعرفة بمعلوم 
عطف علی تمیز بحذف العائد وجواب لما خوطب الخ . وفي بعض النسخ تعلق بدون 
الواو فھو ح . جواب لما ویلائمه نسخة فخوطب والباء فی (بذلك) سہبیة والإشارۃ بذلك 
إلی التمیز تأکیداً وتقریر لما فھم مما قبله إذ لما تفید سببیة مدخوله لجوابھا إذ التقدیر أنە 
لما ذکر الحقیق بالحمد ووصف بھا تمیز وإذا تمیز تعلق العلم وإذا تعلق العلم بە خوطب 
بذلك والمراد ذکر الله تعالی ذلك تعلیما لعبادہ کما صرح بە الشیخان في تفسیر البسملة لا 
ذکر العباد لکن لما کان مقولاً علی ألسنة العباد کما صرح بە أیضاً حسن قوله خوطب فناإنه 
تعالی مخاطب غي تلك المرتبة فلا إ[شکال أصلا والتمیز التام هو المصحح للخطاب وإن لم 
یکن بمرائي من المتکلم کما فی خطاب الأعمی إِذ اللعوت التی آجریت عليه بعد إحضارہ 
باسمه العلمي لما آوجبت لە آکمل تمییز وأتم ظھور بحیث یتبدل خفاء الغیبة بجلاء 
الحضور استدعی استعمال صیغة الخطاب لکن ھذا الاستعمال حقیقة أو مجاز والظاھر أنهہ 
مجاز فإن الخطاب وإن لم یشترط إلا الإسماع لا المشاھدة والعیان لکن من شرط وضعه 
أن یکون صالحاً للمشامدة والعیان ولا کلام ني أنه تعالی مخاطب حقیقة بل الکلام في 
استعمال اللفظ الموضوع للخطاب في خطابه تعالی في دعائہ وتضرعه فکونە مجازاً أو هو 
الظاھر لکونە غیر مرثی لنا فی عذہ الدنیا فلا إ[شکال بآنه یلزم منە أن لا یخاطب الاأعمی 
حقیقة ولا من خارج الدار من غی داخلھا فإن المشاعدۃ ھنا من شأنه وإن لم یشاعد لعارض 
بخلافهہ سبحانه وتعالی فإن هذہ الدار لیس من ثأنھا المشاھدة وھذا سر حدیث الاحسان 
أن تعبد الله کأنك تراہ فإن لم تکن تراہ غإنه یراك . 

قولە: (أي یا من هذا شُأنه) عبر بصیغة البعد لما سیجیء أي لما کان صحة الخطاب 


ثوله٭: یا من عذہ صفائه نخعصك بالعبادة معناہ إیاك یا من ھذہ صفائه نخص بالعبادۃ 
والاستعائة لا نعبد غیرك ولا نستعینه قالوا فی تقدیم إیاك علی نخص فی عبہارۃ الکشاف أنه 
للاھتمام أو لموافثة المنزل لا لتخصیص التخصیص وإلا لکان الأنب أن یقول [باك نخص 
بالعبادۃ والاستعانة لا نخص غیر3 ولما لم یقل فی تاکیدہ ولا نخص غیرڈك بل قال ولا نعبد غیرك 
علم منە أنه لم یرد بتقدیم المفعول علی تخص معتی التخصیص لیکوت الخطاب أدل علی 
الا ختصاص تعلیل لخوطب والضمیر في لیکون عائد إلی مصدر خوطب یرید بە بیان النكتة الخاصة 
للالتغات الواقع ھنا وجه کون الخطاب آدل علی معنی الاختصاص آن ضمیر الخطاب أعرف من 
ضمیر الغائب وأکمل تمیزاً منه بخلاف الغائب فإن فيه احتمالاً ما لغیر المعنی المراد والحاصل أُن 
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باعتبار تمیزہ بتلك الصفات وتعلق العلم بذلك التمیز کان تعلیق اتعبادۃ بمنزلة تعلیفه 
بالذات المتمیز بھا فكأنه قیل یا من اتصف بتلك الأوصاف وتمیز بھا خئہسائر الذوات 
نخصك بالعبادۃ فھذا إشارۃ إلی المذکور من الاتصاف بالأوصاف المذکورۃ نآ بسکون 
الھمزۃ أو بقلبھا ألفاً أی حاله وأمرہ قال قدس سرہ حاصل ما ذکر أنه لو قیل إباہ نعَبَلا و إیاہ 
نستعین کما یقتضيه السیاق ظامراً لم یکن فيه دلالة علی أُن العبادة له والاستعائة یه لاج 
اتصافه بتلك الأوصاف المجراة عليه والمتمیز بھا عن غیرہ لان ذلك الضمیر راجع إلی ذاته 
بمقتضی وضعه ولیس فيه ملاحظة لأوصافه وإن اتصف بھا فالحکم متعلق بذاته تعالی ولا 


أصل ائدلائة علی الاختصاص کان حاصلاً فی إیاء نعبد فأرید الزیادة فی تلك الدلاله فانتقل من 
طریق الغیبة إلی الخطاب لیعلم من غیر احتمال أن المخصوص بالعبادة هو ذلك المعلوم المتمیز 
بتلك الصفات العظام وإِن العبادة لە لاتصافه تمییزہ بھا لترتب الحکم علی الوصف المناسب وما 
ذکرہ المصس رحمہ اللہ من نکتة الالتفاٹ الواقع ھنا هو الذي اختارہ صاحب الکشاف حیث قال 
ومما اختص بە ھذا الموضع أنه لما ذکر الحقیق بالحمد وأاجري عليه تلك الصقات العظام تعلیَ 
العلم بمعلوم عظیم الشأن حقیق بالژثناہ وغایة الخضوع والاستعانة في المھمات فخوطب ذلك 
المعلوم المتمیز بتلك الصفات فقیل إیاك یا من عذہ صفاته نخص بالعبادة والاستعانة لا نعبد غیرك 
ولا نستعینە لیکون الخطاب أدل علی أن العہادة لە لذلك الٹمییز الذي لا یحی العبادة إلا بە إلی ھنا 
کلامه یرید أُن لفظ کلمة الخطابِ فی الدلالة علی التمییز بالصفات المذکورۃ والإشعار بعلة الحکم 
بمنزلة اسم الإشارۃ في فأولتك علی عدی من ربھم4 [البقرۃ: ]٥‏ ۶وأرلئك هم المفلحون*4 
[البقرة : ]٥‏ فإن لفظ أولك بمنزلة إعادة المتشثین ہصفاتھم المذکورۃ من الإیمان بالغیب وإقامة 
الصلاة والإنفاق والإیمان بالکتب الإلھیة السماویة بأسرھا فھو کما قلت زید صدیقك القدیم ذلك 
حقیق بالإاحسان فإن لفظ ذلك یراہ بە الذات مع الصمة المذکورۃ فیدل بإشعارہ بمعنی الورصف 
الملائم علی علة الحکم بأئه حقیق بالاحسان فکان هر بالآعادةۃ بمدزلة إعادةۃ من استؤئف من 
الحدیث ہصفته في قولك أحسنت إلی زید صدیقك القدیم أحق ہالاحسان قال صاحب الکشف إن 
قیل عو اللہ تعالی لذانہ یستحق العبادة لا لعلك الصمٰات الخاصة قلنا مسلم ولکن نمیزہ بتلك 
الصفات التی لا تشارك فیھا پدل علی تمیز الذات عن سائر الذوات ولما لم یکن لٹا سبیل إلی 
العلم بالذات من حیث عي صح إن وجوب العبادة باعتبار التمیز بتلك الصفات الخاصۃ وذکر 
صاحب المفتاح في نکكتة الالتفات فيه وجه آخر غیر ما في الکشاف حاصله ان العبد إذا ذکر 
الحقیق بالحمد عن قلب حاضر بجد من نفسه محرکا للاقبال عليه وکلما أجري عليه صفة من تلك 
الصفات العظام قويی ذلك المحرث إلی أن یؤول الأمر إلی خاتمتھا المقیدة أنه مالك الأمر کله في 
یرم الجزاء فحینثئذ یوجب ذلك المتحرك تنامیہ في القوۃ الإقبال عليه بالمرۃ والخطاب بشخصیصه 
بغایة الخضوع والاستعانڈ فی المھمات فیکون هذا الالتفات منبھآ علی ان العید المنعم عليه بتلكِ 
اللسم العظام الفائتة للحصر إإذا فرضی أنه عائل بین یدي مولاہ من حقه إذا أخذ في القراءۃ أن تکون 
قراءتہ علی وجه یجد معھا من نفسه ذلك المحرك حتی تنطبق قراءته علی المتزل علی ما هو عليه 
وإلا لم یمکن فارثاً فالفرق بین الوجھین أن الأول مبنی علی الإدراك الفعلي والثاني علی الحركة 
النفسانیة قال ابن جنی إنما ترك الغیبة إلی الخطاب لأن الحمد دون العبادۃ ألا تراك تحمد نظرك 
ولا تعبدہ ولما صار إلی العبادة التی ھي أقصی آمد الطاعة قال إیاك ئعبد إصراحاً بھا وتقرباً منہ. 
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یفھم منە سببیة عرفاً وإذا قیل إیاك بدل إیاہ فقد نزل الغائب بواسطة أوٌصافه المذکورۃ التي 
أوجبت تمیزہ وانکشافهہ حتی صار کأنه تبدل خفاء غیبته ہجلاء حضورہ منزلقالمخاطب في 
التمیز والظھور ثم أطلق عليه ما عو موضوع للمخاطب ففیي |طلاقہ عليه مللٌبحظۂ لتلك 
الأوصاف فصار الحکم مرتباً علی الوصف المناسب کان قیل أبھا الموصرف المتعن بھذہ 
الڈوصاف نخصك بالعبادۃ والاستعانة فیفھم عرفاً أن العبادة والاستعانة لعمیزہ بَتلكٰ 
الأآوصاف ونظیر إیاك عنا اسم الإشارۃ الانی فی قوله: ۶ أرلئك علی هدی من ربھے, 4 
[البقرة: ]٥‏ الایة ۔ فإثباته لە فی الخطاب بطریق برھانی بخلاف الغیبة فلذا قال لیکون أدل 
الخ. حاصله ان الخطاب یدل عرفاً وإن لم یدل وضعاً علی أُن العبادۃ والاستعائة تمیزہ 
بتلك الصفات وأما الغائب فلا یدل علی ذلك لا لعَة ولا عرفاً فلا إشکال بأن الضمائر کلھا 
تدل علی الذات دون اتصافہ بالصفات وإن فھم من المقام فلما دل الخطاب علی ذلك عرفاً 
عبر المصنف عثە باسم الإشارۃ الذي بدل علی الذات المأخوذٰة مع الصفات لکن أراد به 
الصفات ہل الاتصاف بھا ھذا إن آراد بدلالة العرف دلالتہ علی ذلك لتقدم ذکرھا فادعاء ان 
تلك الدلالة داخلة فی مفھوم ضمبر الخطاب عرفاً دون ضمیر الغائب تحکم وإن راد بھا 
مطلقاً فلا دلالة علیھا لا فی صورۃ الخطاب ولا فی صورۃ الغیبة وإشعار العلیة قد حصل 
مما سبق ولذا قال فضلاً عن أن یعبد لیکون دلیلاّ الخ . والظاھر أن یقال إنە لما بین سبہب 
صحة الخطاب وھو التمیز المذکور حاول تصویر المعلی الذي استفید من الفحوی . 

قولء: (نخمصك بالعبادة) أي نجعلك ممتازا بالعبادۃ (والاستعانة) عن غیرك لا نعبد 
ولا نستعین غیرك علی أن الباء داخلة علی المقصور وعذا أکثر استعمالاً وإن کان دخوٹھا 
علی المقصور عليه کثیراً عند العرب ووجھه أُن الاختصاص والتخصیص والخصوص 
بحسب مفھومہ الأصلی یقتضی دخولہ الباء علی المقصور عليه فی استعمال العرب إِذ هو 
عبارة عن التعلق الخاص کما صرحوا بە ومفتضاہ أن یکون المثصف ہە مفعولا ہلا واسطة 
الحرف ومتعلقه مفعولا ہواسطتہ وقد تحقق الاستعمال نحو اختص الجود بزید کما استعمله 
صاحب الکشاف ولا شك ان استعماله مثل روایته فی اللغة کما نص عليه النحریر التفتازاني 
فثبت أن الأصل دخولھا علی المثصور عليه فدخوٹھا علی المقصور بأحد الطریقین 
المذکورین ولعل الاکتفاء ببیان دخول الباء علی المقصور في مشاھیر اللغة کالأساس 
والجوهري بناء علی آشھریتھا وکتب اللغة مشحونة بالمجاز فعدم ذکرھم دخولھا علی 
المقصور عليه لا یقتضي أن لا یکون عربیأً إِذ اقتضاء القاعدة مع استعمال الثقات کاف ئٔي 
ثبوتە عند العرب إلا أن الاکٹر فی الاستعمال دخولھا علی المقصور إِذ مادۃ الثشخصیص في 
سی اھر لف تخس الھی سال اکر لی سے الاآھرہ ا ارت این 
سرہ في حاشیة المطول فی حل قوله نخصك بالعبادة أي نمیزك ونفردك من بین الموجودین 
فتکون العبادۃ مقصورۃ عليه تعائی وکذا قوله واختص المندوب بوا أي میز المندوب عن 
المنادی ہوا فتکون الواو مختصۃ بالمندوب وکذا قوله یبختص برحمته من یشاء وبالجملة 
تخصیص شوء بآخر فی قوۃ تمییز الآخر بە فإما أن یجعل التخصیص مجازاً عن التمیبز 
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مشھور في العرف حتی صار کأنہ حقیقة فیه وإما أن یجعل من باب التضَلمینِ فیلاحظ المعنبان 
وٹکون الباء المذکورۃ صلة المضمن وبقدر للمضمن فيه فیقال فی نخصك بالعکادۃ مثلا نمیزك 
بھا مخصصأً أیا مالك وھذا عو المشھور المتداول ہین العلماء ولبعضی أرباب الخنواشی تبعاأً 
لغیرہ بحث قلیل الجدوی وخلاف العحوی تم إنه اأدرج لفظ نخصك لاظهار فائد٥‏ ألِقدیم 
وھی إفادة القصر إشارۃ إلی رد این الحاجب وابن الآأآثیر حیث قال في المثل السائر ان التقَدیع 
فی إیاك نعبد وإیاك نستعین لمراعاة حسن النظم السجعیي الذي هو حرف النون لا 
للاختصاص وابن الحاجب ذھب إلی أن التقدیم فی نحو اللہ أُحمد وإیاك نعبد للاھتمام ولا 
دلیل علی کوته للحصر کما في المطول والقصر ھنا حقیقی إذ لا معنی أنە یکون لرد خطاأً 
المخاطب إذ قصر القلب والأفراد والتعیین فی القصر الإضافي دون الحقیقي صرح بە في 
المتطول فی بحث عتعلقات الفعل لکن قد أغرب ذلك المحشی حیث قال إنە لا یجیء فی 
تقدیم متعلقات الفعل عليه إل القصر الإضافی کما ینبیء عنه ظاھر قول المصنف وتقدیم 
مفعوله ونحوہ عليه لرد الخطاً وإِن احتمل بناؤہ علی الاکثر انتھی وغرابته لا تخفٰی فإن القصر 
فی إیاك نعبد وفي قوله تعالی : لا إلی اللہ تحشرون4 [آل عمران: ]٤٥۸‏ حقیقي مع أنە من 
باب تقدیم المفعول ونحوہ علی الفعل ولا یتصور فیه رفع الخطاء بلا خفاء. 

قولە : (لیکون أدل) متعلق بخوطب وبیان للنکتة الم ررجحة للخطاب بعد التنبِيه علی 
التکتة المصححة فلا إشکال بأن الخطاب لکونە جزءاآً معلل بما سبق من مضمون الشرط 
فکیف یصح تعلیل المعلل بە بدون عطف ولك أُن تقول إِنە لبیان عليه العلة وجہ الادلیة قد 
سبق پیائه مع ما لە وعليه (علی الاختصاص) . 

قولە: (والترقی) بدون اللام عطف علی یکون لکونە ماولا بالمصدر بسبب أن 


قوله: والترقی من البرھان إلی العیان عطف علی الاختصاص لکن المراد بالتفضیل قی لفط الأدل 
فی حق المعطوف عليه الزیادۃ علی ما أضیف إليه وفي حق المعطوف الزیادة المطلقۂ لفقد أصل الدلالۃ 
علی الترقی في الصفات لأن دلالة الصفات جمعاً وفرادی إنما ھي من طریق البرهان الصرف وھذا وجه 
آخر في نکتة الالتقات والعطف قي قولە والانتقال من الغیبة إلی الشھود یحتمل ان یکون عطف التفسیر 
ویحتمل أُن یکون وجھا آخر من وجوہ الترقي فإن الآول ترق من الدلیل إلی المدلول کالترقي من 
المقدمات إلی التتیجة والثائي ترق من الخبْة إلی الحضور وعذا الذي ذکرہ هو محصل ما قالوا فی هذا 
المقام بلسان أعل العرفان أن الحمد مبادي حرکة المرید فإن نفس السالك إِذا ترکت ومرآة قلبه إذا 
انجلت فلاحت فیھا أنوار العنایة والعنایة التی أوجبت الولایة تجردت الئفس الزکیة للطلب فرأات آثار 
نعم الله علیھا سابغة وألطافه غیر متناھیة فحمدت علی ذلك وآخذت فی الفکر فکشف لھا الحجاب من 
وراء أستار الٰعرة عن معنی رب العالمین فشاهدت ما سوی اللہ تعالی علی شرف الفناء مفتشرۃ إلی 
المبقی محتاجة إلی التربیة فترقت لطلب الخلاص عن وحشۃ الدیار وظلمة السلوك إلی الأغیار فھبت 
من نفحات جتات القدس نسمات الطاف الرحمن الرحیم وفرحت من عذا المقام بلغات بوارق الجلال 
من وراء سحام الجمال إئی الأحد الصمد المالك الحقیقي فنادت بلسان الاضطرار فی مقام طلمن 
الملك الیوم للہ الواحد التھارچ [غافر: ]۱١‏ أسلمت نضی إليك وألجأات ظھري إلیيك وھناك خاضت 
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المقدرۃ فیکون من فوائد الخطاب ویژیدہ ما فی بعض النسخ للترقی بَاللام الجارۃ والعطف 
علی الاختصاص وإن کان أقرب لفظاً لکنە أبعد معنی لما یرد عليه فو إخراج صیغة 
التفضیل عن ظاھرھا أو من التمحل البعید الذي ارتکبوہ لکن الأول علة تحصَلٔلیة والٹانیة 
علة حصولیة وعن هذا عبر الآاول بصیغة الاستقبال والثانی بالحدث إذ الترقی لیس بحاصل 
بالخطاب کادلیة الا ختصاص بل الأمر بالعکس العیان بکسر العین وفتحھا خطاأ وھو مشاطذۃ 
العین ولٰذا هو مأول نا کما ستعرفه والظاھر أن ھذا الترقی بسبب ذکر الحقیق بالحمد 
وتوجھ النفس إلی الذات الحقیقی بالحمد وکلما أجری عليه صفة من عظام الصفات ازداد 
تیقله واطمأنت به نفسه حتی انصرفت [ليه بشراشرھا معرضة عما سواہ لتنامی وضوحه 
نکاٗدما فاتالیسس ریت گاف یر کا وردتی الحتث البحے اشہت: 
دالإحسان أن تعبد اللہ کأنك تراہ فإن ئم تکن تراہ فإنه یراك٤‏ (من البرھان إلی العیان). 

قولە: (والانتقال من الغیبة إلی الشھود) عطف تفسیر للٹرقی والبعفی!'' تصدی 
للفرق بیٹھما فقال والفرق أن الصفات المذکورۃ من حیث دلالتھا علی الآبات الآفاقیة 
والآنفسي تفید الترقي من الیرھان إلّی العیان ومن حیث کل واحد منھا یوجب تعقله تعالی 
بوجه یمیز عما عداہ حتی یصیر کالحاضر المشاھد یفید الانتقال إلی الحضور أي إلی مرتبة 
کالشھود بسبب کونە حاضر القلب بحیث کاأنه یری لتیقنه بأنه تعالی یراہ فیراقبہ مراقبة العبد 
لمولاہ المجازي آو مراقیة الرعایا للملك المجازي والظاھر أن کلام المصنف بالنسبة إلٰی 
السالکین وأما بالنسبة إلی العارفین الواصلین فلا انتقال ولا الترقی کیف لا قال بعضھم ما 
رأیت شیناً إلا رأیت اللہ معه ولم یرض بە بعض آخر فقال: ما رأیت شیئاً إلا ورأیت اللہ 
قبله حتی قیل إن قوله تعالی حکایة عن نبینا عليه السلام: ف٭ٛإذ یقول لصاحبه لا تحزن إن 
اللہ معنا نہ4 [التویة: ]٠٤‏ أحسن موقعاً من قوله تعالی حکایة عن موسی عليه السلام : ٭قال 
کلا إِن معی رہی سپھدین*4 [الشعراء: ]٦٦‏ اللھم إلا أن یقال إن المراد مطلق الترقي سواء 
کان أصل الترقی أو دوام الترفي والجمع بین الحقیقة والمجاز یصح علی مذھب المصنف 
علی أنه من عموم المجاز فلا نزاع في جوازہ. 


لجة الوصول وانتھت إلی مقام العین فتحققت بسمۂ العبودیة فقال إباك نعبد وھھنا إنھاء مقام السالك 
ألا ثری إلی سید الخلق کیف عبر عن مقامه ہذا بقوله تعالی: فلسبحان الذی آسری بعبدہ لیلام4 
[الإسراء: ]١‏ فطلبت التمکین بشولە : ھ٭ٛلِباك نستعین اھدنا الصراط المستقیم٭ (الفاتحة: ٥ء ]٦‏ 
واستعاذت عن التلوین بقوله: ؤٗغیر المغضوب علیھم ولا الضالین4 [الفاتحة: ۷] فقثصد مستکملا 
ورجع مکملا وفي کلام صاحب المفتاح إیماء إلی ھذا المعنی من آراد فلیرجع إلی ما فصله في 
المفتاح وأطنب فی بیان حسن موقع الالتفات في فاإیاك نعبد4 [الفاتحة:٥٥]‏ فقولہ بني أول الکلام 
الخ استثناف آوردہ لبیان وجه الترقي المڈذکور. 


)١(‏ سیالکرٹی۔ 


سورۃ الفاتحة ٥ء۲‏ 


قوله : (وکان المعلوم) جملۃ ابتدائیة مسوقة لبیان أن الترقی الانتقال المذکورین 
مؤدیان إلی عذہ الحالة فلذلك صارا سببین للخطاب علی سہبیل کالمٹلاچٹدۃ وأما جعله 
عطف علی الترقيی بحسب المعنی أي ولصیرورۃ المعاني والمعلوم کالمعابن الخ . تکلف 
ولا باعث له وفي بعض النسخ فکان بالفاء وھذا یوید ما ذکرناہ (صار عیاناً والبقول 
مشامدا والغییة حضوراً). 

قوله: (بني آول الکلام) جملة مستأنفة بیانیة فلھڈا اختیر الفصل وقیل جملة مستقلة 
لبیان لگتة الانتقال من الغیبة إلی الخطاب علی مذاق علماء الباطن بعد بیانھا علی مسلك 
علماء الظاعر ولذا فصلھا عما قبلھا تنبیھاً علی شرافة ھذہ النكکتة کأنھا لیست من جنس ما 
قبلھا انتھی. ولا یخفی ما فيه إذ الظاھر أآنه جواب سؤال کأنه قیل لم اختیر أولا التعبیر 
بالغائب ثم بالخطابِ حتی احتیج إلی القول بالترقي الخ . فھلا سلك أولاً مسلك الخطاب 
ناجاب ہما تری (علی ما هو مبادی). 

قوله: (حال العارف) اي العارف بالل وصفاته وسائر ما یجب معرفتهہ علی المکلف 
ومعنی من هو بصدد المعرفة بعید جدا إلا أن یقید المعرفة بقید یناسب المقام ویؤید ما 
ذکرنا أن ائمصنف یذکر الإیمان بالشرائع بل اکتفی بالاستدلال بصنائعه علی عظم الخ ء لا 
علی وجودہ ووحدانیته. 

قوله: (من الذکر) أي لل تعالی المستفاد من الحمد لل (والفکر والتامل) فی أحوال 
الآفای والأئفس حسبما آمکن لە وإن لم یقدر علی ترتیب مقدمات موصلة إلی مطالپ عالیة 
حتی قیل من رأی أمراً عجیہاأً فقال سبحان اللہ فقد دخل فی زمرۃ التاظرین وجملة 
المستدلین وہذا مستفاد من رب العالمین (والتامل في آسمائہ والنظر في آلائہ) المستفاد من 
الرحمن الرحیم إِذ المراد بالأسماء الاسم الٰذي یؤخذ من صفاته دون الاسم العلمي 
الماخوذ من ذاته قد مر توضیحه نقلاً عن المواقف واستفادة النظر فی آلائه باعتبار النظر 
بعین الاعتبار ثم الفرق بین الآلاء وآیات الافاق والأنفس اعتباری إذ لا یخلو آیات عن کونه 
آلاء (والاستدلال بصنائعہ) مستفاد من رب العالمین أیضاً أخرہ لمدخلیة الرحمن والرحیم 
أہضأً وقیل مستفاد من مالك یوم الدین ولعل مرادہ بملاحظة یوم الدین وما فیه من الأمور 
العظام التی تتحیر دونہ الأفھام لحینثلٍ یتضح حسن ھذا الکلام لگن المتبادر من الاستدلال 
بصناثعه الاستدلال بمشاھدۂ الآأثار الدالة (علی عظیم شأن) صائنعه القھار . 

قوله : (وباعر سلطانہ) من بھر بمعنی غلب والسلطان الولایة والقدرۃ وفد یجيء بمعنی 
الحجة ولا تناسب عنا لذا فی ہما هو منتھی أمرہ وعو أن یخوض في لجلة الوصول ویصیر من أ٘ھل 
المشامدۃ فیراہ عیاناً ویناجیە شفاھأء اللَھم اجعلنا من الواصلین إلی العین دون السامعین للائر . 

قولە: (ومن عادة العرب) عدل عن قول الکشاف ھذا یسمی الالتفات في علم البیان 


قوله: ومن عادۃ العرب التغٹن فی الکلام یرید بە أن یبین للالتفات نکتة عامة وھذہ اللكتة ھی 


٦‏ مس ہس۔سسسہسسس۔سے۔س۔س۔س۔س سس سسہس 4 جم سورٴالفائحة 
لوجوہ: أما أولاً فلأن کلام خاص بالالتفات وھذا عام لە ولغیرہ کماشیتضحء وأما انی 
فلآأن التعبیر بعادة العرب أولی من التعبیر بعلماء البیان إِذْ ظاهرہ غیر عانمہلجمیع العرب 
العرباء وإن اعتذر عنه النحریر التفتازانی بأنه أراد بالبیان ما یعم العلوم الثلاثة“غیلی ما مو 
اصطلاحه في مواضع کثیرۃ انتھی . إِذ العلوم العربیة غیر منحصرة فی العلوم الثلائة(بل لا 
یبعد أُن یقال إنه لا یختص بالعلوم بل هو فی محاوراتھم یحاورون بأنانین الکلام في ادا 
المرام وأما ثالئاً: فلآن کلام المصنف مشعر بالحصر کما هو الأمر کذلك إذ البلاغة 
والفصاحة مختصتان بلسان العرب فعلم مه أَنْ المراد بالعرب هنا ما یقابل العجم لا مقابل 
الأعراب إِذ أھل البادیة وھم المراد بالأعراب لھم أو لاکٹرھم نصاحة وبلاغة واعتبارات 
لُطِمَة بحسب السلیقة. 

قوله: (التفنن فی الکلام) أي إیراد الکلام بالأفانین أي الأسالیب یقال تفنن الرجل في 
حدیثه إذا جاء بالأفائین أى الأسالیب أي التفنن بالإٴظھار والإضمار باستعمال کل منھما في 
الموضع الآخر وبالموصولات وأسماء الإشارات والإخباریة والاإنشائیة والمضي راع 
وافراد الکلام وترکیبه وغیر ذلك مما یکون بە الکلام مطابقاً لمقتضی الحال وان کان الما 
لظاهر الحال . 

قوله : (والعدول من أملوب) من قبیل عطف الخاص علی العام أن حمل العدول علی 
ظاھرہ وھو الانتقال من ذلك الأسلوب بعد العمل بە (إلی) أسلوب (آخر تطربة لە وتنشیطا 
للسامع) فحینثل النکتة فيه التتبيه علی ان ذلك العدول لکونە متکائر الفوائد ومتناثر الفرائد کأنه 
أمر آخر غیر التفنن المذکور وأعلی منە بلاغ أو عطف تفسیر أن حمل العدول علی خلاف 
ظاھرہ وھو اختیار أسلوب من الأسالیب باعتبار مطاہقته للاعتبار المناسب مطلقاً وإليه مال بعض 
المحشین نظراً إلی أشد مناسبته بالمقام لکن یرد عليه أنه فما الحاجة إلی تطویل الکلام فلم لم 
یصرح في أول الأمر بالمرام کما فعله صاحب الکشاف والقول بأنه راد الإجمال ٹم التفصیل 
فإله أوقع في النفس ضعیف فإنه لا حاجة إليه في مثل ھذا المقام ثم حاول توضیح ذلك العدول 
وتنصیلہ فقال: (فیعدل من الخطاب إلی الغیبة ومن الغیبة إلی التکلم وبالمکس کقولە تعالی : 


التی ثوجد في جمیع صور الالتفات وخصوصیات مراردہ وإدا فورنٹ بھذہ اللکتة فی بعض المواضع 
نکتة أخری خاصة أفادت للکلام زیادة حسن وقبول وعي تختلف باختلاف المقامات والأحوال. 

قولہ: کقولە تعالی : طٛحتی إِذا کنتم غي الفلك وجرین بھم4 [یونس: ]٢٢‏ فيه التفات من 
الخطاب إلی الغیبة لان المراد بضمیر الخطاب في کنتم وبالضمیر المجرور فی بھم واحد وهي 
فولە: والل الذي آرسل الریاح4 [فاطر : ۹] الایة من الغیبة إلی الثکلم وفي قول امریء القیس 
تطاول لِلك البیت فغيه ثلائة التفاتات فی ثلاثة آبیات فإن مخاطبة الإنسان لنفسه عندہ في باب 
الالتفات وعند غیرہ معن باب التجرید فالالتفات الأول فی لیلك التفت نبه من التکلم إلی الخطاب 
من حیث إنه قال لیلك في مقام لیلي والأفصح فتح الکاف في لیلك لن المراد بە الشخص ھن 
حیث ھو لا النغس من حیث هي لان اللفس بعض الشخص لا کله ولو آرید باللفس العین بمعنی 
الذات فالائسب أیضا الفتح لان العین هو الشخص والدلیل علی ذلك أنه لم تکتب یاء المخاطة 


سور الفاتحة ۲۲۷٦‏ 


طاحتی إِذا کنتم فی الفلك وجرین بھمچ [یونس: .)])۲٢‏ وبعضھم حمل لی التفسیر أیضاً 


في آخر لم ترقد وفتح الکاف ذلك ومبنی نی الخلاف بینە وبیٹھم أنه لا ؛ بشترط فی الالْثقاتِ وجود 
ارچ یل کش بات کرت تی اطا رع اس اعد لے طلقابل علاك مار کاسان 
غیر مقتضی الظاعر والقوم یشترطه والالتفات الثانی من الخطاب إلی العَية حیث عبر عن نفسه أولا 
بضمیر الخطاب ثم بضمیر الغية في باب والالتفات الثالثٹ من الغیبة إلی التکلم حیث عبر عن 
نفسه بیاء المتکلم فيی جاءني بعد التعبیر بضمیر الغیبة فی بات ولو أجري الکلام علی ظاھرہ لقال: 

نلنارلا لے لے بےالائمع ننےامالخسل ےی ول ےم أآرقہد 

سٗےک و ات عٌّصىصسساساثےلتّے هہ7ےاسائ ڈی للاے ‏ ائتے الارسند 

وذلك من نبا جاءني الخ والالتغات لغة مأخوذ من التفت الإنسان یمنة ویسرۃ وفي اصطلاح 
جعھور البلغاء عو التعبیر عن الشيء بأاحد الطرق الٹلاث من التکلم والخطاب والغیبة بعد التعبیر 
عنه ہطریق آخر من تلك الطرق والسکكاکي لما التزم أن بعض ما یعبر بە عن الشُيء علی خلاف 
مقتضی الظاعر من ہاب الالتقات لزعه أن یعمم التعریف ویقول بعد التعبیر عنه بطریق آخر بعد أن 
یکون بمقتضی الظاھر طریقاً آخر یندرج فيه مثل تطاول لیلك ومنھم من قرر الالتفانات الثلالة غُي 
الابیات الثلاثة علی مذعب الجمھور حیث تکلف وجود التعییرین في کل التفات منھا فزعم أن 
الالتفات الاول فی بات حیث انتقل من الخطاب إلی الغیبة والثانی فی ذلك انتقل من الغیبة إلی 
الخطاب والثالٹ فی جامئی من الخطاب إلی النکلم وبعضهم تبِە أن حرف الخطاب فی ذلك لیس 
عبارةۃ عما عبر عنه بالضمیر السابق فجعل فی جاءنی التفاتین إحداھما من الخطاب السابق فی لیلك 
والآخر من الغیبة في بات وکلاھما فاسد فإن کلام السکاکی في مواضع مشعر بأن أحد أقسام 
التجرید أعني مخاطبة الإنسان نفسه کما في تطاول لیلك التفات أقول فی أن حرف الخطاب في 
ذلك لیس عیارۃ عما عبر عته بالضمیر السابق نظراً لأن الکلام لا ہد لہ من مخاطب والشاعر جعل 
المخاطب قي ہدء التکلم بھذہ الکلمات نقسه جری الأبیات علی منوال مخاطبة النفس فحینئذ 
یجب أن یکون المراد بحرف الخطاب فی ذلك نفسه فإڈن یکون المعبر بە عین المعبر بضمیر الغیة 
في بات وإن کان الإشارۃ بذلك إلی ثطاول اللیل والییتوتة المذکورین والأئمد بفتح الھمزةۃ وضم 
المیم اسم موضع والإثمد بکسرعما حجر یکتحل بە والخلي الخالی من الغم والجار أعنی لہ حال 
سن لیلق لامعلن بات لات :الانعان اناتب الا علق بھا العررت العارہ إذ الس ہا عیة شَيقة 
الحدث بل هي فی التقدیر قیود لإخبارھا وأیضاً لا معنی لتعلقه بە والعائر العوال تع القدی 
الرطب الذي یرميه العین إلی الموق وإلی حوالیھا وفیل العائر الرمد والأرمد صفة ذي العائر والباً 
الڈي جاءہ و خبر قتل أبي الأسود وھذہ أبیات من قصیدۃ مرثیة أبي الأسود والالتفات علی ستة 
أقسام حاصله من ضرب الائئین فی الثلاثة ماستوفی رحمه اللہ ذکر أربعة متھا بقوله فیعدل مم قولہ 
وبالمکس وأعمل ذکر واحد من تلك الستة وھو الالتفات من التکلم إلی الخطاب لندرتہ ولم پھمله 
مثالاً إن قلنا إِن في ثیلك التفاتاً وإلا فلا ومٹل الأصل بالایتین وقرل امریء القیس واکتفی من 
مثالي العکس بما نحن فیە أعتی الالتفات من الغیبة إلی الخطاب وفی إِياك نعبد وترك مثال واحدۃ 
من صورتي العکس أعتي الالتفات من التکلم إلی الغیبة اللھم إلا أن یعد التعبیر بلفظ المظھر فی 
مقام المضمر المتکلم من الالتفات علی ما ذھب إليه الإمام السکكاکي وح یکون فی آیة الثائیة مثال 
لە أ٘یضاً حیث قال: 'الل الذي أرسل الریاح4 فی عقام أنا الذي أرسلت الریاح . 


۸( موہےےہ ہہس ہلرہ.۔ہ لِڑھ ‏ سورة الفاحة 


واعترض عليه بأنه أخص ولا یخفی أُن الفاء ظاھر في التفصیل ولو کات :کفسیر الاتي بالواو 
کما في قوله والعدول الخ فإنه تفسیر علی زعمه علی آن مجيء الفاء للتفسیر ڑب بشائع ولما 
کان اعتراضه علی کون الفاء تفسیریاً وأنت تعلم حاله سقط إشکاله لکن تفصیلة:قاصر عن 
استیعاب الأقسام الستة للالتفات فإنه فصل أریع صور الالتفات من الخطاب إلی الغیبِقومن 
الغیبة إلی التکلم وبالعکس وھو الالتفات من الغیبة إلی الخطاب ومن التکلم إلی الغیبه تم 
ذکر مثالھا فإن الاآیة الأولی مثال الالتفات من الخطاب إلی الغیبة والآیة الثانیة مثال الالتفات 
من الغیبة إلی التکلم وفی البیت أیضاً کذلك فمن الخطاب إلی الغیبة حیث قال وبات 
والقیاس باتت بالخطاب کالاآیة الأولی وأیضاً فمن الغیة إلی التکلم في جاەني والقیاس جاءہ 
ولمٰا لم یکن لإیراد المثالین للصورتین والسکوت عن البواقي وجه قال بعض المحشین إنما 
اورد البیت باعتبار اشتماله علی الالتفات من التکلم إلی الخطاب في یلك والقیاس لیلي 
ومذا مذھب السکاکی والظاھر أن مذھب صاحب الکشاف ھذا أبضاً حیث قال: وقد التفت 
امریء القیس ثلالث التفاتات فی ثلاثة آبیات فعلم أن مذھب السکاکي موافق لمذھبه والظاھر 
أن المصنف رضی بە فحینثذ تتحقق الآمثلة الثلاثة للصور الثلائة الأولان من الالتفات مطلقاً 
والٹانی عند السکاکي وفیه خدشة جدآ. 

فوله: (وقولە ٭الل الذي آرسل الریاح٭ [فاطر : ۹]) الریاح ثمانیة کما روي عن ابن 
عمر رضی اللہ عنھما (فتٹیر سحابا)''' فان الصباء تثیر السحاب والشمال تجمعه والجنوب 
تدوہ والدبور تفرقه انتھی کذا قاله المصنف فی سورۃ الأعراف فعلی عذا المراد بالریاح 
الصہاء والجمع باعتبار افرادہ (فسقناہ) من السوق إلی بلد میت . لإحیائه أو لسقیه. فاحبینا 
به الأرض . بالمطر النازل منه وذکر السحاب کذکرہ أو بالسحاب فإنه سبب السبب أو 
الصائر مطراً. بعد موتھا. بعد یہسھا والعدول فیھا من الغیبة إلی ما هو أدخل في 
الاختصاص لما فھم من مزید الصنع ۔ کذلك النشور. أی مثل إحیاء الموتی نشور الأموات 
نی صحة المقدوریة إذ لیس ہیئھما إلا احتمال اختلاف المادة في المقیس عليه وذلك لا 
مدخل فیھما وقیل فی کیفیة الإحیاء فإنه تعالی یرسل ماء من تحت العرش ثنبت منه أجساد 
الخلق وقیل في تفسیر قولە تعالی : لٛیوم یناد المناد4 [ق : ٤٦]۔‏ إسرافیل أو جبرائیل 
فیقول أیٹتھا العظام البالیة والأوصال المتقطعة واللحوم المتمزفة والشعور المتفرقة أن اللہ 
یامرکن أن تجتمعن لفصل القضاء قاله المصنف (وقول امریء القیس : تطاول لیلك 
بالإئمد . ونام الخلي ولم ترقد . وبات ویانت لە یلة. کلیلة ذي العائر الأرمد . وذلك من نبا 
جاءني ۔ وخبرته عن أبي الأسود). وامریء القیس ھذا هو ابن عانس بالنون قبل السین 
المھملة ابن یونس بن امریء القیس وفد علی النبی عليه السلام فاسلم وشھد فتح البحر . 
)١(‏ فنثیر سحاباً حکایة الحال الماضہة والمعنی أآثارت استحضاراً لتلك الصورۃ البدیعة الدال علی کمال 


الحکكمة ولآن المراد بیان إحداٹھا بھذہ الخاصیة ولذلك سندہ إليه تعالی ویجوز اختلاف الافعال للدلالە 
علی استمرار الآمر ۔ 
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بالیمن ثم حضر الکندیین حین ارتدوا ولم یکن فیھم بل بت علی إِمََلاِمِه وسکن الکوفۃ 
ومعنی امریء القیس رجل الشدة لن القیس فی الْلعْة الشدۂ والمسمون جظاعة والمراد ما 
ذکر تطاول لیلك بالإئمد الخ من البحر المتقارب ۔ 

قوله: (وأبا ضمیر''' منصوب منفصل وعا یلحقه من الیاء والکاف والھاء خووف 
زیدت لبیان التکلم والخطاب والغیبة لا محل لھا من الڑإعراب کالتاء في أنت والکاف في 
أرأیتك وقال الخلیل أیاً مضاف إلیھا واحٹج ہما حکاہ عن بعض العرب إذا بلغ الرجل 
الستین) إِن آیأ اسم مبھم یکنی به عن المنصوب وجعلت الیاء فی إباي والکاف فی إیاك 
والھاء فی إیاہ بیاناً للمقصود نقل عن المحقق التفتازانی أنه قال إن المحققین کالخلیل 
وسیبویه والأخفش''' والمازني وأبي علي وغیرھم أن أیاً مشتٹرك بین التکلم والخطاب 
والغیبة فکان معناء المرجوع إليه المتقدم لا المفھوم بل ما صدق عليه کما فی المرفوع 
للغائب أو للمخاطب آو للمتکلم انتھی وارادوا بالاشتراك الاشتراك المعنوي کاشتراك 
الحیوان بین الفرس والإنسان لما ذکرنا أن أیاً اسم مبھم بحباله واللواحق حروف فیتنوع إلی 
متکلم ومخاطب وغالب بتلك اللواحق کتنوع الصلاۃ بالإضافة إلی محلھا علی ثلائة أنواع 
فمته قیل الصلاۃ من ال الرحمة الخ لکن لفظ المتقدم في قول الائمة فکان معناہ المرجوع 
إليه المتقدم لا یعرف لە وجە إذ ظاھرہ بنتظم في صورة تحققه فی ضمن الغائب بلحوق 
الھاء ولما کان معناہ مستقلاً فی نفسه بسبب أَنە مبھم یکنی به عن المنصوب کان اسماً 
کلفظة ذوا وفوق والتعیین بالتکلم ونحوہ لبیان المقصود لا داخلا نی مفھومه وإلا لکان 
حرفاً بقی الکلام فی أنه مضمر بحیاله والمضمر ما وضع لمتکلم أو مخاطب أو غائب تقدم 
ذکرہ فتعریفه غیر صادق علی أیا لکونە غیر موضوع للمتکلم وأخویه بل لا یصدق عليه. 
تعریف المعرفة فضلا عن تعریف المضمر إذ المعرفة ما وضع لشيء بعینه وأیأً لیس کذلك 
ویمکن الجواب بأن الوضع أعم من الشخصي والنوعي فلفظ أیاٌ وإِن لم یکن موضوعاً 
لشيء بعیله بالشخصي من التکلم ونحوہ لکٹنھا موضوعة لە بالوضع النوعي کما جیب به 
عن الإشکال بالمعرف باللام والنداء والإضافة فیندغع المحذوران معاً ولا یخفی ما فیە من 
التکلم والتعسف ولا یرد هذا علی القول بأن الکاف وأخویه ضعائر وأیاً عمدہ!' لکن یرد 
عليه أنه منعم''' تعذر النطق بھا مفردة حین فصلت عن العوامل ولا یرد ذلك الإشکال علی 
القول بأن الضمیر هو المجموع وھو قول الکوفیبن لکنھم اعترضوا عليه بأنه لا پعرف اسم 


)١(‏ لا اسم ظامر کما ذھب إلیه الزجاج والسیرافي واللواحق مضمرات اضیف إلیھا أيأ کان إباك بمعنی 
نفسك قاله النحریر الثفتازائی وقال ہعضھم إِن الحضمرات موضوعة لمعان معینة من حیث إُٹھا معینة 
باعتبار أمر کلي کما اختارہ صاحب العواقف وأیاً علی عذا المذھب لیس کذلك. 

)٢(‏ والمارابی نسخە. 

(۳) لتلك اللواحق یعتمد النطق بھا عليه فإن الععدۃ ما بعتمد عليه کالدعامة وعی عماد البیت . 

)٤(‏ إلا أن یقال المراد تعذرہ بھا دالة علی معانیھا حال الاتصال مثل ضربہ وضربك ورضرہني فیندفع العلم ۔ 
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یتغیر آخرہ فیقال إیاہ وإیاھا وإیاکم إلی غیر عذا ولعل لھذا مرضه المصَلكِ ورضی بالاول 
لأن التکلف الذي ارتكِه فیه لە نظائر فی کلامھم کما أشرنا إليه. 

قوله: (فإیاہ وإبا'' الشواب) أي فلینح نفےه عن التعرض للشواب ولینح الشوائپ عن 
التعرض له الشواب جمع شابة کدابة ودواب (وھو شاڈ لا یعتمد عليه وقیل ھی الضناض 
وأیاً عمدۃ فإنھا لما فصلت عن العوامل تمذر النطق بھا مفردة فضم إلیھا أیاً لتقل بە وقیل 
الضمیر هو المجموغ وقریء إباڈك بقتح الھمزة وھیال بقلبھا ھاء) . 

ثولە: (والعبادة) أي جن‌ھا آو الفرد الکامل منھا والڈول هو المعول عليه إذ فیه تتبیه علی 
أن العبد ما لم یکن خاضعاً لە تعالی بأقصی غایة الخضوع لم یکن عابدا ولا پصیر حامداً. 

قوله: (اأقصی غایة الخضوع والتڈلل) لما کان للخضوع حدود أو نھایات ولفظة العَایة 
شاملة لھا بأسرھا ولم تختص بأقصی الحدود أضاف أقصی إلیھا تنصیصاً للمقصود فلا 
حاجة إلی جعل الاإضافة بیانیة ہل لا وجه لە فإن الجدران غایات وحدود للبساتین مع أن 
للجدران غایة أ٘یضاً وأیضاً الرأس غایة للسمکة ولە أیضاً نھایة الخضوع اللین والانقیاد 
والخشوع الإاخبات ومنه الخشعة للرملة المتطمثنة ولذلك بقال الخشوع بالجوارح والخضوع 
بالقلب کما ذکرہ المصنف فی قوله تعالی: گ٭وإنھا لکبیرۃ إلا علی الخاشعین*4 [البفرة: 
٥‏ فاختیار الخضوع ھنا إما للنثبيه علی أن الاعتبار والنظر إلی خضوع القلب لأئه رئیس 
الأعضاء وملك الجسد فإذا خضع لربه وخاف من جلاله خشع جمیع أعضائثه أو استعمل 
الخضوع نا في المعنی الأعم الشامل لخشوع الجوارح وانقیاد القلب وتذلله وھذا التعربف 
فی غایة البراعة ونھایة الحسن والوجازة حیث عم الفعل الجوارح والقلب والتروك أیضا إذا 
ترك القبائح خوفاً من المولی ومخالفة للھوی بعد تمکنە من فعل المشتھي والعبودیة أدئی 
منھا وقیل العبادة فعل ما یرضی بە الل تعالی والعبودیة الرضاء بما فعل اللہ تعالی کذا قال 
أبو السعود وفيه مخالفة لما ذکرہ الإمام من أُن العبودیة*'' مع التنبيه علی أن أعمال 


قوله: فإیاہ وأیا الشواب أي فلیبعد نفه أن یتعرض للشواب ولیبعد الشواب عن ان تتعرض 
لنفسه وھذا وإن کان شاذأً من حیث الڑضافة إلی المظھر لکن فيه دلالة علی أن بین آیا وہین هذہ 
اللواحق إضافة وھی إما ضروریة أو غیرعا الخ الأولی هي المسماۃ في أصول الفقه بالقدرة الممکنة 
أعنی آدٹی ما یٹمکن به المرہ من إیجاد الفعل وھو المسمی في علم الکلام بالاستطاعة بمعنی سلامة 
الأسباب والآلات وھي ملاط التکلیف اتفاقاً إما عند من لا یجوز التکلیف بما لا یطاق نحو الماتریدیة 
والمعتزلة فظامر وإما عند من یجوزہ کالأشاعرۃ فلأنھم إنما قالوا بالجواز فقط لا بالوقوع والثالیة مي 
المسماۃ في الأصول بالقدرۃ المیسرۃ أعني ما یتمکن من إیجاد الفعل بدونە ولک لا بحصل الیسر إلا بہ 
فھی مناط یسر التکلیف لا أصله فلذا اختص بہعض التکالیف الشرعیة بخلاف الاولی فإٹھا أعم . 


)١(‏ وج الاحتجاج آنه استعمل آیآ مضاقاً إلی الظاھر فعلم آنەه مضاف إلی الضمائر أپضاً. 
)٢(‏ العبادۃ أن یعبد اللہ طمعاً في الثراب أو عرباً من العقاب والعپود أن یعید اللہ لأجل ان یتشرف بعبادئہ أو ے 
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الجوارح منوط صحتھا علی قصد القلب ونحخضعه مع الوصول إلٰی غَابَِتّ القصوی وتخشعه 
مع التعظیم بالمرتبة العلیا وغیر ذلك من المزایا الأوفی وأما تعریف اہن االحطیب کما فی 
اللہاب واختارہ الشریف في التعریفات وھو فعل المکلف علی خلاف نفسه تعَظیماً لربہ أو 
عبارةۃ عن الفعل الذي پؤتی بە لغرض تعظیم الغیر فساکت عن التنبيه علی ھذہ آلِکات 
وقاصر عن الْتعمیم ظاعرا إلی ترك المنکرات ۔ 

قوله: (ومنہ طریق معبد أي مذلل) بالوطیء. 

قوله: (وٹوب ذو عبدۃ إذا کان فی غایة الصفافمة) أي ٹوب معبد تفنن في البیان فذکر 
اأحدھما بالمشعق والآخر بحمل ذو والمال واحد وفی بعض الحواشی علی الکشاف ومنه أي 
وت سی الا رات العابة ملعا سی الترۃاقال ش السیل ان2 تا ذات عد 
أي قوۃ وشدۃ انتھی أي لما کانت العبادة عبارۃ عن أقصی غابة الخضوع کانت مشتملة علی 
معنی القوۃ إما قوۃ العابد حتی وصل بھا إلی تلك الغایة أو قوۃ في العبادة حیث وصلت إلی 
تلك الغایة في الخضوع والذلة وإليه أشار صاحب الکشاف حیث قال : ومنه ثوب ذو عہدۃ إذا 
کان في غایة الصفاقة وقوۃ النسج ولو تعرض لە المصنف أیضاً لکان أحسن بیاناً وأعلی سبکا ثم 
قیل: الطریق المذلل الطریق المنقاد الغیر المتابی والٹوب ذو عبدۃ ما لا یتأبی فی شيء مما 
یعمل به ویطبق کل ما یعمل بە انتھی . ومعنی کون الطریق منقاداً کون السلوك سھلا وکونھا 
لقبول الاإنبات أھلاّ قال اللہ تعالی: طٛھو الذي جعل لکم الأرض ذلولاً٭ [الملك: ٠٢‏ الآی''؛ 
وھو مثل لفرط التذلل وعو معنی العبادة ومعنی انقیاد الثوب وتذلله قہول کمال الج وعدم إبائہ 
عنه لکولە في غایة الرقة واللینة والظاھر أن إطلاق الانقیاد وعدم الإباء علیھما بطریق الاستعارة . 

قولہ : (ولذلك) أی ولکون اقصی غایة الخضوع (لا تستعمل) في الشرع (إلا ئي 
الخضوع “٭ تعالی) إِذ غایة التعظیم ونھایة التذلل لا بستحقھا إلا من ئە غایة الافضال 
والإنعام وھو الل تعالی ڈو الجلال والإکرام. 

قوله: (والاستعانة طلب المعونة) مطلقاً سواء کان في جلب المنفعة أو دفع المضرة 
والٹصرۃ مختصة بدفع المضرۃ کما سیصرح بە المصنف في تفسیر قوله تعالی: ٭ولا مم 
ینصرون ہچ [البقرۃ: ۸]] ولذا اختبر ھنا الاستعانة علی الاستنصار والقول بأله اختیر 
الاستعائة لرعایة الفواصل راجع إلی اللفظ . 

قوله: (وهي ]ما ضروریة) أي لا بد مٹھا ولولا ذلك لما حصل القعل کما سیتضح 
(او غیر ضروریة) أي ولیس بلازم لکن مطلوبة أیضاً لٹیسیر الفعل. 


بقبول تکالیفه آأو بالائتساب إليە رعذء الدرجۂ أعلی من الأولی والعبودیة أن یعبد اللہ لکرنە إلھا رخالاً 
کذا قاله الإمام مختصراً فعلم منە أُن العبودیة أعلی مرتبة مما عداھا. 
قال الإمام العبودیة أن بعد اللہ لکونە إلھاً وخاثقاً تھی أعلی مرتیة مما عداھا. 

)١(‏ آشار به إلی أن عذلل اسم مفعول من التفعیل ماخوذ من الذڈل بکسر الذال بمعنی الانقیاد لا من الذل 
ہضم الذال ضد العز فإنه لا یناسب ھتا. 
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قوله: (والضروریة ما لا یتأتی) ما لا یحصل (الفعل دونه) أيى عنذتئدمہ ووقت انتفائہ 
(کاقتدار الفاعل) أی قدرۃ الفاعل علی ذلك الفعل الذي أرادہ وقصدہ (وتصل<وٰژہ) أي تصور 
ذلك الفعل وإدراکه إذ توجه امت إلی المجھول الہمطلی محال بائبداھۂ 'وبالاتشاقف 
(وحصول آة) کالمنشار والقادوم للنجار والقلم للکاتب (ومادة) کالخشٹشب والأوتاد جار 
والقرطاس والمداد للکاتب مثلاً فعلم أُن الأخیرین مختصان بالآشیاء التي لھا مواد یحتاج 
إلی آلة وأما الأولان فعامان (یفعل بھا فیھا4. 

قوله: (وعتد استعجماعھا) یصح أن (یوصف الرجل) أي المکلف فذکر الرجل 
للتخلیب أو لآن بعض الأحکام مختصة بە (بالاستطاعة) فھي اأخص من القدرة إِذ القدرة 
عبارة عن تمکن العبد من الفعل وحدہ وآأن الاستطاعة فھی عبارة عن مجموع القدرة 
والآلات والأسباب والشرائط ولا مائم من استعمال کل منھما في موضع الآخر وبمعنی 
الآخر عند ظھور المراد (ویصح أن یکلف بالفعل) أي بأدائه فإن القدرۃ شرط لوجوب 
الأداء لا لنفس الوجوب فإن نفس الوجوب یثبت بالسبب والاھلیة کالمریض والمسافر فإن 
الصوم في رمضان واجب علیھما ولا تکلیف علیھما بالاداء ثم القدرة ھنا القدرة الممکنة 
وھی اُدنی ما یتمکن به المأمور علی أداء المامور بە من غیر حرج غالبا وھي شرط لاداہ 
کل واجب فضلا من اللہ تعالی بدنیا کان أو مالیاً. 
المشی آو یقرب الفاعل إلی الفعل وبحثہ عليه) وما ثبت فی کتب الأصول أن الزاد والراحلة 
نی الحج من قبیل القدرۃ الممکنة وکلامه رحمه تعالی بشعر ہأتھا من قبیل القدرۂ المیسرۃ 
(وھذا القسم لا یتوقف عليه صحة التکلیف) وإِن وقع التکلیف بسببە لکنە لا یتوقف عليه إذ 
یمکن بدونه (والمراہد طلب المعونة في المھمات کلھا أو فی اداء العبادات) والضمیر 
المستکن فی الفعلین للقاریء ومن معه من الحفظة وحاضري صلاۃ الَجساعة اولة۔وٹاٹر 


قوله : والمراد طلب المعونة فی المھمات کلھا أو فی أداء العبادات الوجھ الاول مبني علی 
أن حذف المستعان فیه لآجل التعمیم کحذف المفعول به في بعض المواضع لذلك العرض کما 
قال صاحب الکشاف فی تفسیر فأنلعمت علیھم٭4 [الفانحة : ۷] وأطلق الإنعام لیشمل کل إنعام 
یعني بناء علی امتناع الترجیح من غیر مرجح والوجه الثانی علی ان حذفه للا ختصار اعتماداً للقرینة 
والٹاني هو الأوفق لتلاوم الاّي وانتظام جملھا في أخذ بعضھا بحجر بعض حیث وقع إباك نعبد 
بىاناً للحمد وإیاك نستعین طلباً للاعانة علی العبادة وامدنا بیاناً لامإعائة فتلاحقت الجمل الاربع فإن 
قیل التلاوم یحصل بالتعمیم أیضاً لشمولە الاستعانة علی آداء العبادة یقال لیس ذلك من التلاحق 
والآخذ بالحجر فی شيء لآن التلاحق [نمایکون إذا کاٹ الجملة الثانیة ناظرۃ إلی الأولی 
بخصوعھا وإذا کانت الاستعائة عامة لم یکن اھدنا بیانا للمعونة المطلوبة التي هي المعونة علی 
اأداء العبادۃ قال صاحب الکشاف والأحسن أن یراد الاستعانة بە وبتوقیقه علی أداء العبادۃ ویکون 
فوله: ڈامدنا بیاناً4 للمطلوب من المعوتة کأئه قیل کیف أعینکم فقالوا: اھدنا الصراط 
المستقیم 4 [الفاتحة : ]٦‏ وإنما کان أحن لیلاوم الکلام وأخذ بعضه بحجرۃ بعض . 


'٠۰':9‏ ووھئھووسٹٹٹسٹوینئییی یھگ سوووویبگولڈھھھات -ے -0وسسلنستسژنىتیى۷ئ) 


الموحدین أدرج عہادته فی تضاعیف عباداتھم وخلط حاجته بحاجتھمیلھا تقبل ہبرکتھا 
وتجاب إلیھا ولھذا شرعت الجماعة وقدم المفعول للتعظیم والاهتمام بە والكَلألٰة علی الحصر 
ولذلك قال ابن عباس رضي اللہ عنھما معناہ نعبدك ولا نعبد غیرك وتقدیم ما مزمقدم في 
الوجود والتثبیه علی أن العابد ینبغی أن یکون نظرہ إلی المعبود أوّلا وبالذات ومته إلیالعبادة 
لا من حیث إنھا عبادۃ صدرت عثه بل من حیث ھا نسبة شریفة إلیه ووصلۂ بینە وبین الحق 
فِإِن العارف إنما یحق وصلءه إذا استخرق فی ملاحظة جتاب القدس وغاب عما عداہ حتی أنہ 
لا یلاحظ نفسه ولا حالاً من أحوالھا إلا من حیث إتھا ملاحظة لە ومنتسبة إليه ولذلك فضل 
ما حکی اللہ تعالی عن حبیبه پل حیث قال: ٭لا تحزن إن اللہ معنا4 [التوبة: ]٠٤‏ علی ما 


قوله: ولسائر الموحدین اختیار لفظ الموحدین علی المؤمنین لان ٭إیاك نعید وإیاك 
نستعین 4 [الفاتحة: ]٥‏ من حیٹ إنه مقید للحصر والتخصیص قولە بالتوحید . 

قوله: وتقدیم ما عو مقدم فی الوجود فإن الله تعالی کان ولا شيء معه والتثیيه الخ ذکر 
لتقدیم المفعول وجوھاً خمسة لاحظ في خامسھا کلام أبي علي في مقامات العارفین موضع منھا 
آنه ثال ثم إنه أي العارف لیغیب عن نفسه فیلحظ جناب القدس فقط وإن لاحظ نفسه فمن حیث 
ھی لاحظة لە لا من حیث هي بزینتھا وعناك بحق الوصول ومنھا ما قال من أثر العرقان للعرفان 
فقد قال بالثانی ومن وجد العرفان کأنه لا بحدہ بل یحد المعروف یه فقد خاض لجة الوصول . 

قوله: ولذلك فضل الخ أی ولکون نظراً العابد العارف أولاّ إلی المعبود وامستغراقه ثي 
ملاحظة جنابہ الأقدس وغیبوبته عن نفس وعن کل ما عداہ معبودہ أفضل فضل قول حےہ ت2 طإن 
ال معنا ہ [التربة: ]٠٤‏ علی قول کلیمه موسی عليه الصلاة والسلام: ۶ معی ربي4 [الشعراء: 
٦‏ من حیث إن الحبیب قللِ قدم ذکر مولاء علی ذکر نفسە والکلیم عکس قي أول کلامه لکن 
وافق في آخرہ. 

قوله: وکرر الضمیر أی کرر الضمیر الأول المنصوب مع أنه یكفي أن یقال إباك نعہد 
ونستعین للتتصیص علی تخصیعۂہ بالاستعائة فان أصل التخصیص وإن کان حاصلا بدون التکریر 
لأن المعطوف فی حکم المعطوف عليه لکن لیفوت معنی التنصیص بذلك . 

قوله : ولیعلم منه ان تقدیم الوسیلة علی طلب الحاجة ادعی إلی اللاجابة ھذا علی ان یراد 
الاستعائة فی جمیح المھمات علی ما ھو الوجه المرجوع لا في ابتداء العبادة وإلا لکان الاولی 
تأاخیر العبادة لن المعوتة طلبت للعبادة لحم العبادة وتکمل ۔ 

قوله: وأقول لما نسب المتکلم العبادۃ الخ عذا علی آن یراد بالاستعانة طلب الاستعانة في 
العبادة کما هو الوجه الراجح المستحسن . 

قوله: وقیل الواو للحال فیه نظر لن المضارع المثبت إذا وقع حالا یجب اخلاؤہ عن الواو 
الا ان یکون علی مذھب ضعیف آدخل الواو نظراً إلی کوئہ جملة وإن کانت لا تحتاج إلی الربط 
نظراً إلی أنھا ہمنزلة المفرد لن التقدیر حینئذ إیاك نعبد مسنعینین بك وقد سمع قمت واآصك 
وجھه وأجاب عتہ الزمخشری بأن آصك حال ماضیة قالوا وفيه للعطف فتقدیرہ قمت وصککت 
رغیة لی آن ڑافی ور ال تل حرکاتہ لتلك الحال العجِیبة الشأن ویجوز علی بعد أن یقدو 
نحن لتکون جملة اسمیة قابلة لدخول الواو ونحن إیاك نستعین. 


؛- ہہ ._. ... _.. ہے.. _چ>..... ۶م سورۂالفاغۃ 


حکاہ عن کلیمه حیث قال: ػٛإن معي ربي سیھدین٭ [الشعراء: 5۲],وکزر الضمیر 
للتتصیص علی أنه المستعان ہہ لا غیر وقدمت العبادة علی الاستعانة لیتواقق)زؤوس الاّي 
ویعلم ماە أُن تقدیم الوسیلة علی طلب الحاجة ادعی إلی الإجابة وأقول لما نسب لمت 
العبادة إلی نفے أوھم ذلك تبجحا واعتداداً منه ہما یصدر عنه نعقبه بقول وا 
نستمیین [الفانحة: ]٥‏ لیدل علی أن العبادة أیضاً مما لا نتم ولا تستتب لە إلا بمعوئة مل 
وتوفیق وقیل الواو للحال والمعنی ئعبدأك مستعیئین بک وقریء بکسر اللون فیھما وھی لغة 
بنی تمیم فإنھم یکسرون حروف المضارعة سوی الباء إذا لم یضم ما بعدھا). 

قولە : (بیان للمعونة المطلوبة) هذا علی تقدیر کون المراد بالاستعانة الاستعانة علی أداء 
العبادة کما یفصح عنە عبارۂ الکشاف حیث قال الأحسن أن یراد ہالاستعائة بە وبتوفیقہ علی أداء 
العبادۃ ویکون قوله اھدنا بیان للمطلوب من المعونة فیحصل ہین الکلام کمال الانتظام وفی 
کلام المصنف أیضاأً إشارۃ إلیه حیث قال أو افراداً فإنه بناء علی کون المراد الاستعانة فی جمیع 
المھمات فآراد بھا ھٹا ما ذکرنا فان قوله : ك٭ إیاك نستعین4 [الماتحة : ]٥‏ بعد قوله نعبد دل علی 
طلب الإعانة علی العبادة التی نسبھا العارف لنفسه وصار لاَهْدنانچ [الفاتحة : ]٦‏ بیاناً للمعوئة 
المطلوبة واشٹدت الملائمة ہین الجمل العلاثٹ لکن ھذا علی تقدیر کوت المراد بالصراط 
المستقیم الحق مطلقاً کأنه قال العابد وفقنا لکل حق وصواب في آداء العبادۃ والصلاة وأما 
إذا رید پە ملۂ الإسلام فلم یکن الارتباط بتلك المثاہة وعن مذا اختار المصنف کون المراد 
بە طریق الحق ومن ھذا الوجه المختار یکو اھدنا فی بابه ولا حاجة إلی التأویل الذي 
ارتكکبه المصنف فیما سیجیء وبالجملة ان طلب المعونة أما فی المھمات کلھا أو فی أداء 
العبادات والمراد بالصراط الع اما طریق الحق أومله الإسلام فالاحتمالات 7 واذا 
لوحظ کون المعوئلة ضروریة أو غیر ضروریة یزداد ا سی ا فإذا أرید 
الاستعانة علی آداء العبادۃ وبالصراط المستقیم طریق الحق پحصل بین الکلام أحسن الالتثام 
کما مر ہیانه علی التمام وھذا ما اختارہ المصنف وما عداء من الاحتمالات المذکورۃ وإن 
وجد الارتباط ہین الجمل الثلاث فی الجملة لکن لیس بھفہ المرتبة یعرفه من لە سلیقة وإن 
نظر إلی مجرد الارتباط ہین الجملتین ٭وإباك نستعین4 [الفاتحة: ]٥‏ طآمدنائ [الفاتحة: ]٦‏ 
یتحقق الالنام التام فی بعض الاحتمالات المذکورۃ کما في الاحتمال المختار لکن الکلام نيی 
الائضباط ہین الجمل الثلاث والمراد بالبیان المعنی اللغوي لآنه جواب سؤال مقدر فیکون 
استثنافاً معانباً کما أشار إليە بقولە: (فکأنه قال) الخ . 


قوله: بیان للمعونة المطلوبۂ بإیك نستعین بیاناً لھا فکأنه قیل منك نطلب المعونة الٹتی می 
مدابتك إلی صراطك المستقیم ھذا الوجه مہنی علی أن یراد ہالاستعائة طلب المعونة المقیدة وھيی 
المعونة علی العیادة کما ھو الأرجح والأقوی وقوله أو لدن الخ مبئی علی ان براد بھا طلب 
المعونة المطلقة الشاملۃ للمھمات فیکون تخصیصس عذا المھم وعو الھدایة إلی الصراط المستقیم 
بالڈکر مع دخولہ ٹحت حیاطة الإطلاق المذکور للتشریف والتعظیم . 


قوله : (فکاأنہ) الفاء للتعلیل الفاء لیس بمذکور في عبارۃ الکشافّ وھو الأولی وأیضاً 
عبارۃ قیل کما في الکشاف اآحسن من لفظ قال وعبارۃ کأنه فی غایة الہن فی المقال 
وغرضے بیان مناسبة عذا الکلام ہما قبله بانہ جواب سؤال نشا عنە لا بیان اہظیار الفصل 
علی الوصل فإن ھذا إنشاء وما قبله خبر فلا بخطر بالبال عطف ھذا المقال حتی'تیصدی 
لبیان وجە ترکه واختیار فصله نعم إذا عطف الإنشاء علی الإخبار یطلب لە وجه الصَِّتجة 
وآما ترکە فعلی أصله فلا یرام لە النکتة . 

قوله: (کیف أعینکم) أي بای شیء أعینکم (فقالوا اھدنا) اعنا بالھدایة إلٰی الصراط 
السستقیم والحق القویم وھذا مرادہ ولا یخفی آن ذلك نفس المعونة لا کیفیتھا لکن لما 
کات الھدایة علی حال وصفة قرر الشیخان السؤال بالسؤال عن الحال وأراد السؤال عما بہ 
المعونة کنایة للمبالغة وکون المراد المعوئة فی أداء العبادة أو فی المھمات کلھا لا یستلزم 
تعین ما بە المعونة حتی یستغلي عن استفسارہ والطلب عن کیفیته . 

قوله: (أو إفراد لما هو المق الأعظم) عذا ناظر إلی قوله والمراد طلب المعونة في 
المھمات کلھا کما أن الأول ناظر إلی قوله آو في آداء العبادات علی طریق اللف والنشر 
المشوش سال العارف أولاً المعونة فی المھمات کلھا ٹم طلب ما هو المقصود الأعظم من 
ہین المھمات وھو معونة متعلقة بالأمور الدینیة فقط بعد طلب الڑإعانة فی کل أمر دنیویاً کان 
أو دینیا من قبیل التخصیص بعد التعمیم ولا یشترط فیه العطف ولما کان کذلك فالارتباط 
ہما قبله متحقق أیضا ومثٹل ھذا لا یقال إِنە ابتداء سوال غیر عربوط بما قبله وکیف یرضی 
العاقل بأن کلامه تعالی خالٍ عن الارتباط والانضباط وکثیراً ما تسمع من الشیخین ان ھذا 
الکلام مبین أو مؤکد لما تضمنه الکلام السابق ولا ریب في تضمن العام الخاص وقیل إنه 
توجیه لتخصیص الھدایة بالطلب فی مقام الجواب عن قوله کیف اعینکم ولیس بیانا لکونە 
من ذکر الخاص بعد العام کما فی قولە تعالی: ل٭لحافظوا علی الصلوات والصلاة الوسطی4 
[البقرۃ: ۲۳۸] لن الطریقة المسلوکۂ فيه العطف بالواو وکون الھدایة للصراط مقصودة 
داخلة فیما قبله دخولاً أولیاً لا یضر کونە طریقاً انتھی ولا بخفی عليك أن السؤال بکیف 
اعینکم ملائم لکون اھدنا بیاناً للمعونة المطلوبة لا لکونە إفراداً لما ھو المقصود کما هو 
اللائح من کلام المصنف وأیضاً اھدنا طلب خاص فلا جرم أنەه تخصیص بعد التعمیم وکون 
العطف شرطاً مطلوب البیان وقد صرح المولی الفناريی في تفسیر الفاتحة بذلك حیث قال 
ومنھا التتیيه بالتخصیص بعد التعمیم علی أن الثبات علی الھدایة أھم الحاجة بل لا بعد أن 
یستدل بھذا البیان علی عدم الشرطیة إذ الافراد کالنس علی أنه خاص ما قبله. 

قوله: (وآالھدایة دلالة بلطف) أي ہبر یصل بھا العبد إلی مبتغاہ من حیث لا یعلمون 
وینال بھا مناہ من حیث لا یحتسبون قال المصنف فی قوله تعالی: "اللہ لطیف بعبادہ*4 
[الشوری: ]٣۹‏ الیة پربیھم بصنوف من البر لا یبلغھا الأوھام قال شارح المشکاةۃ في شرح 
الأسماء الحسنی اللطیف أي البر بعبادہ یوصل إلیھم ما ینتفعون بە في الدارین وبھبیء لھم 


٦‏ ہم سےسسل ابٹششسسسسکسٹسسسسشسہے ۴شس سور الفائحة 


ما یسعون إلی المصالح من حیث لا یعلمون ولا یحتسبون فھو من أَسَبّماء الأفعال وقیل 
العالم بالخفیات وقیل هو الخفي عن الإدراك والمناسب ھنا المعنی الأؤْلِ ولھذا قال 
ولذلك تستعمل في الخیر والبر هو التوسع فی الخیر ولاتھا مستعملة في کل نُثٹھما وآما 
کونە بمعلی الرفق المقابل للعنف وھو في صفة الأجسام مقابل للغلظة والكثافة فلا يثامِب 
التعرض لبیانہ فی حل معنی لطفه بل من اللطف الح-کوت عنه والدلالة بلطف أي الزإرشاد 
بالخیر آو إلی الخیر مطلقاً سواء کان فیھا الإیصال أو لا فإن ھذہ العبارۃ ظاھرۃ بل نص في 
کونھا مشترکۂة بالاشتراك المعنوي والاشتراك اللفظی خلاف الظاھر وکونه حقیقة ئي 
احدھما مجاز فی الأخری خلاف الأصل أیضاً والمعانی التی ذکرھا المصنف فیما سیجیء 
یتحقق فیھا الھدایة ہالمعنی المذکور ولا ریب في آن بعفھا معتبر فيه الإیصال وفي بعضھا 
الآخر لا یعتبر الإیصال فلا وجه ح للخلاف في ان الإیصال معتبر فیھا أو لا نعم الاختلاف 
فی أُن الھدایة عل یعتبر فیھا الإیصال أم لا شائع کما سیأتي البیان في آوائل سورة البقرة 
لکن ھذا التفسیر یمکن تطیقه علی کلا المدعبین فلا وجه للتوقف فی عمومہ. 

قوله: (ولذلك) دلیل لمی أی ولکون اللطف مأخوذا فی مفھومه وحقیقته (تستعمل 
فی الخیر) أی فی الدلالة إلی الخبر حقیقة لألہ هو الموافق للطف کما عرفتہ قوله: (وقوله 
تعالی: فامدوھم إلی صراط الجحیم* [الصافات؛ )]۲٤‏ الآیة قرینة علی ما قلنا من أنه 
لا بنکر الاستعمال مطلقا بل ینکر علی وج الحقیفۃۂ . 

قولە: (علی التھکم) أي علی الاستعارۃ التھکمیة توضیحه أنە نزل التضاد وھو شر 
عظیم ونار الجحیم منزلۃ الخیر الجسیم بواسطة التھکم فاستعمل الھدایة الموضوعة للدلالة 
علی الخیر فی السوق إلی الشر الذي هو الجحیم کقولھم ٭فبشرھم بعذاب الیم [آل 
عمران : ]۲٢‏ والاستعارة التمثیلیة غیر متعارف فی مثل مذا فإنه کما عرفت آن التضاد نزل 
منزلة الٹتاسب والتمثیلیة التشبیه في الهیثة وإذا کان استعمالھا في مثل ھذا الکلام مجازاً فلا 
اض وه وبامثال: 

ثولهە: (ومنە الھدیة) فصله بقولہ ومنەہ لأنە مغایر لە بحسب اللفظ والمعنی لأن الفعل 
الأآول دی والفعل من الاعطاء أهدی تقول أھدیت الھدیة إلا أنه یشارکہ فی أصل المعنی 
راسا 1با امہ ظا رای اصل ابی تااباضل ناف علی سم اتیتی 
نلمھدی له ولآتھا تقدم أمام الحاجة فی الغالب کما یقدم الھادي المھدي وبھذہ المناسبة 
58 ۷ی0۴ 


قوله: وقول تعالی: ٭فاعدوھم إلی صراط الجحیم4 [الصافات : ۲۳] وارد علی التھکم لما 
ادعی أن معنی اللطف ملحوظ في عفھوم الھدایة ورد عليه ان من الھدایة ما یستعمل في غیر موضع 


اللطف فحمله علی المجاز المستعمل في معرض التھکم . 


)١(‏ جمع تحفة۔ 


سور الفاتحة ٢۳۶۷‏ 


قوله: (وھوادي الوحش لمقدعاتھا) لتقدمھا سائر الوحش کتقلامالھادي المھتدي أو 
لآنھا کالدال لما خلفھا علی الماء والکلاء ومناسبتھا لھا أقرب من منانبة الھدیة لفظا 
ومعنی ولو قدمه لکان أولی قیل الھوادي جمع ھادي وھو العنق وأول القطیٰگمن الظباء 
ونحوھا لکن ھذا لا یلائم کلام المصنف ولا یکون شر حاله. 

قولە: (لمقدماتھا) بکسر الدال بمعنی المتقدمة وفتح الدال غیر فصیح کما بین فی 
مقدمة الجیش ونحوها. قوله (والفعل منه) أي من الھدایة والتذکیر إذ التاء لیست بتٹثمحضة 
فی ال أنیٹ (ھدی) وإنما تعرض لە مع ظھورہ تمھیداً لما بعدہ وأما الفعل من ائھدیة فامدي 
من باب الافعال ولم یتعرضی لە إذْ ذکرھا استطراد وأما الفعل من هوادي الوحش فھدی 
أیضاً لکن لا یتعلق الغرض بیانه لما عرفته. 

تولە: (والأاصل أن بعدی) أي إلی المفعول الثانی ولشهادة الاستعمال لم یقیدہ وأما 
المفعول الأول فیتعدی إليه بنفسە اتفاقاً واستعمالاًء 

قوله: (باللام أو إلی) آما تعدیتہ بإلی لتضمنە معنی الانتھاء وأآما باللام فللدلالة علی 
ان المنٹتھی غایة الھدایة وله نظائر کئیرۃ مثل قوله تعالی: ٭٭وسخر الشمس والقمر کل 
یجری إلی أجل مسمی44 [الرعد: ]٢‏ وفی موضع آخر: ٭لاجل مسمی* [الرعد: ]٢‏ 
وسرہ ھا ذکرناہ. 

تولہ: (فعومل) أي إذا کان الأصل ذلك فعومل فی قوله تعالی: ۶ آهدنا اي رط 
الیم 4 [الفاتحة: ]٤‏ (معاملة اخثار فی قولە تعالی: ظواختار موسی قومه سبعین 
رجلاًم4 [الأعراف: )]٦٥١‏ علی الحذف والایصال ہذا مختار الکشاف وتبعه المصنف فإن 
الشیخین استدلا علی ذلك بقولہ تعالی: ان ھذا القرآن یھدیي للتی ھی أقوم* [الإسراء : ۹] 
وقوله تعالی: فوإنك لتھدي إلی صراط مستقیم** [الشوری: ]٢٤٥‏ نإن الھدایة إذا 
استعملت باحدھما علم أن استعماله بدونھا من قبیل الحذف والابصال وللقائل بأنه یتعدی 
بنفسه أن یقول معارضة ان الحمل علی الحذف والإیصال لیس باولی من أُن اللام وإلی 
زائدتان فیما استعمل بھما ولا یبخفی عليك أن الھدایة یعتبر فیھا معنی الانتھاء ویعدی بإلی 
ویثضمن أن المنتھی غایة الھدایة فیعدی باللام کما عرفت ویتضمن معنی الأعلام والتعریف 
فبتعدی بنفضسه وکثبرآ مات سے اس وی ار طسی اھر رود اد 
فعل آخر پتعدی بنفسهہ 7 حاوبة للمعاني الثلائة فیحےن فبھا الاحتمالات الثٹلائة 
دو یہ کی سی مرل شسہد یی سر رر اون 
لاحظ معنی الآراء والاعلام بخصوصہ دون الانتھاء والغایة وعدم الملاحظة لا یقتضي 
الانتفاء ومذا الأآخیر أحق بالاختیار والاعتناء وبھذا پتحل ما خطر بالبال من ان المفعمل 


قولە: وأصلہ أن یعدی باللام آو إلی الڑول کما في قولہ تعالی: فإن مذا القرآت بھدي للتی مي 
أقوم4 [الإسراء: ۹ والٹانی کما في قول عز وجل لوإِنك لتھدي إلی صراط مستقیم4 [الشوری : ]٢٥‏ 
فإذا استعمل معدی بلا واسطة الحال کما في عذہ الاآّیة یکون من باب الحذف والإیصال . 


۲۸ سورة الفا حة 


الواحد کیف یکون متعدیأً بنفسهہ ومعدی بحرف الجر مع أنھما متقابلان 1[ الو جھان یقتضیہما 
الاعتباران وھکذا في کل فعل یجري فیه الآمران وبعضھم حاول التلفیق وَقال اُنھا تتعدی 
بنفسھا وباللام وبإلی ومعناھا علی الأول الإیصال ولذا لا تسند إلا إلی اللہ تعالی عِلی الثانی 
اراءة الطریق فتسند تارۃ إلی القرآن وتارۃ آخری إلی النبي عليه الصلاۃ والسلام ولا یخقیٰ ان 
الاول منتقض بقوله تعالی: ٭وأما ئمود فھدیناھم4 [فصلت : ۱۷] والثانی بقولہ تعالی 
٭إویھدي من یشاء إلی صراط مستقیم4 [یونس: ]٢٢‏ وتقدیر إلی أو اللام خلاف الأصل مع 
ان المصنف حملھا في هذہ الاَرۃة علی إراءة الطریق کما سیجيء قریباً وکذا حمل الکلام فی 
المقامین علی الحصر بحسب الاستعمال الأغلب بعید عن السداد |ذ لا باعث إلی ادعاء 
الحصر في ذذلك مع الاستعمال في غیر ذلك : ٹم الحمل علی الاستعمال الأغلب وأبضاً ھذا لا 
یکون توجیھاً لکلام الشیخین فإنھما ینکران تعدیتھا بنفسھا ویجملان علی الحذف والابصال 
فیما استعمل بدونھما فیکون شرحاً لا یطابق المشروح والعلماء لا پھتدون في حل الھدایة إلی 
ببان آخر واکٹر ما یأتون فیه قلیل الجدوی وخلاف الفحوی. 

قولە: (ومدایة الله تعالی تتنوع أنواعاً لا بحصیھا عد) ظاھرہ أن أنواع عدایته تعالی 
غیر منضبطۂ وغیر متناھیة کما قال ال تعالی: فارإن تعدوانعمة اش لا تحصوعا4 
[إبراھیم: ]٣٣‏ ولما عرف مطلى الھدایة کما هو دأبھم فيی محاوراتھم تصدی لبیان مدابۃة 
الله تعالی ویدل علی اطلاقھا فوله ومنه الھدیة والإاظھار فی مورضع الاضمار قرینة عليه 
والمراد بھدایة اللہ تعالی الدلالة بلطف علی أنه نوع من التعریف السابق فالإیصال وعدمه 
لیسا بمعتبرین فیھا أ٘یضاً وقیل المراد بکونھا ھدایة اللہ تعالی أُنھا بخلقه وإحسائه فلا ینافی 
إسنادھا إلی غیرہ مشل قولە تعالی: لإوجعلناھم أئمة یھدون بأمرتاہچ [الأنبیاء: ۷۳] الاآیة 
وقد قال أولا إن الدلالة السالفة اعم من ھذہ فمرادہ ما ذکرنا من أن مدایتہ نوع من التعریف 
السابق ومعرفاً به مع قید الإإضافة إليه تعالی أصل الإحصاء آأن الحاسب إذا بلغ عقداً متعیناً 
من عقود الاعداد وضع حصاة لیحفظ بھا فأصله العد بالإحصاء فاستعمل لمطلق العد 
والمعنی لا یحصرھا عد ولا یطیق أحد عد أنواعھا فضلاً عن افرادھا فھی غیر متلاہیة نوعاً 
فضلاً عن فرد والتفسیر بأنه لا یحصي افرادھا الجزئیة أحد بعید إذ یخالف صریح کلام 
المصنف وخلاف الواقع أیضاً إذ الافراد الجزئیة للنوع الواحد منھا غیر متناھیة فلا یحسن 
2 یقال إِن الافراد الجزئیة لمجموع أنواع الھدایة غیر متناھیة فإنہ لا یفھم منە أُن افراد کل 
نوع عنھا غیر متناھیة وجه کونھا غیر عتناھیة أن ما دخل تحت الوجود وإن وجب کونھا 
متناھیة لکن الآامور العدمیة التي لھا دخل في وجودھا لیست کذلك إذ لا استحالة فی أن 
یکون لشيء موائع غیر متناعیة فارتفاع تلك الموائم التي لا تتناعی أعنی بقاءھا علی العدم 
مع إمکان وجودھا في نفسھا في کل ان من آنات الھدایة أنواع من الھدایة غیر متناعیة 
بالبدامة حقیقة لا ادعاء کذا قررہ بعض المتآخرین فی حل کون نعم الل تعالی غیر متناھیة 
أنواعاً بالیقین ولك أن تقول إِن أنواع الھدایة غیر متناعیة بمعنی لا تقف عند حد أو المراد 
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بیان کٹرتھا بحیث لا یکاد أن تضبط بحذافیرھا لا أُٹھا غیر متناهیة عل:]خرھا لکنەه خلاف 
العبارة ومحوج إلی العنایة وأشار البعض إلی بیان کونھا غیر متناھیة بقوله الفکیة أنعمھا علی 
الإنسان فڑوإن تعدوا نعمة ال لا تحصوھا؟ہ [إبراھیم : ]٣٢‏ انتھی وفيه ما لا یخقین. 

قوله: (لکٹھا تنحصر) حصراً استقرائیاً أي ینحصر متحقق الوقوع منھا (قی ناس 
مترتبة) یندرج تحت کل جنس أنواع کثٹیرة کما یفھم من تقریر المصنف ثم المراد بالترثطٔ 
الزماني وسیتضح في موضعہ فالھدایة جنس بعید تحت اُجناس قریبة . 

قولہ: (الأول إفاضة القوی) وإنما کان أول لأنھا وإن کانت مؤخرۃة عن نصب الدلائل 
ذاتاً وفی نفس الأمر لکن لیس الکلام فيه من حیث فاته وإنما الکلام من حیث الھدایة 
والدلالة ھی مقدمة فإن صرف القوی ما لم یتحقق لا یمکن الاستدلال بالدلائل المنصوبة 
أنفسیة أُو آفاقیة قیل الاآفاقیة لیست هدایة ألظ إنھا من مقدمات الھدایة وما یتوقف عليه 
الھدایة فلا ینبغی عدھا من الھدایة أي المقسم لا بتناولھا فکیف تعد من أقسامہ وأجناسهہ 
والجواب بأن نفس إفاضة القوی لیست مدایة أي دلالة بلطف بل ھی سبب للھدایة فلا یرد 
تھا من مقدمات الھدایة الخ ضعیف ہل الجواب أن إفاضة القوی پر نا الھدایة بلطف إذ 
العقل الذی من جملة القوی دلیل من الأدلة کما صرحوا به قال الإمام فی تفسیر توله 
تعالی: ٭لوما کنا معذبین حتی نبعث رسولا٭ [الإسراء: ]٣٦‏ العقل عو رسول اللہ إلی 
الخلق بل هو الرسول الذي لولاء لما تقررت رسالة أحد من الرسل فالعقل هو الرسول 
الإأاصلي انتھی فإذا کان رسولا ودلیلاً کان افاضته کنصب الدلائل فلا جرم أنە دلالة بلطف 
کما أن نصب الدلیل وارسال الرسل کذلك فتسلیم الثاني دون الأول فھو ممالا یعول عليه 
وعد سائر القوی من الھدایة تغلیب أو أن القوی باعتبار اُنھا من الایات الأنفسیة التی دلت 
علی قدرۃ مبدعھا وعلم صانعھا ووحدة خالقھا من الھدایة المذکورۃ فلا یحتاج إلٰی التغلیب 
ویرضاہ اللبیب قوله تعالی: فؤإسنریھم آیاتنا فی الافاق وفی أنفسھم4 [فصلت: ]٥٤‏ الایة 
صریح في الآّیات الأآنفسیة کالآیات الاآفاقیة والانکار مکابرة وکونھا موقوفاً علیھا لسائر 
الھدایة وسبباً لھا لا بضرہ والأمر کذلك فیما بقی کما ستعرفه. 

قولہ: (التی بھا یتمکن المرء من الامتداء إلی مصالحه) سواء کان مھتدیأً إلیھا أو لا 
إذ التمکن أي القدرة ممکئة أو میسرۃة لا یقتضی الحصول فعلم عموم الھدایة المعرفة سابقاً 
والمراد بالمصالح مصالح المعاش والمعاد والمراد بالقوۃ المعنی الموجود فی الحیران الٰذيٍ 
یمکنە بە أُن یصدر عنە أفعال وھو المراد عنا وقد یطلق علی الإمکان المقایل للقعل مجازا. 
لأئه أي ھذا الڑمکان سبب القدرۃ عليه . 


قوله: (کالٹوۃ العقلیق) تمثیل للقوی المفاشۂ والمراد بالقوة العقلیة قَوۃ للنمفس بنتقل 


قوله: لکٹھا تتحصر في اُجناس عترتبة في مراتب الارتقاء إلی العلی من الفاضل إلی الأفضل 
فالأفضل , 


٠ 


سورۃ الفاتحڈ 
بھا من الضروریات إِلی النظریات وبعیارة آخری هي القوۃة التی در ھا النفس الأمور 
الكلیة وبھا یمتاز الإنسان عن سائر الحیوان ولذا قدمھا وأما الحواس' ٹفٹمیشُٹرکۂة بین 
الحیوانات وإنما قال کالقوۃ العقلیة ولم بقل کالعقل تصریحاً لما مو المختار عندنا:إذ العقل 
فیه مقالات کثیرۃ والمختار مٹھا کونە قوۃ عثلیة (والحواس الباطنة) قدمھا مع الا ختلات فی 
وجودھا لقربھا من القوۃ العقلیة إذ نھایة درك الحواس ھو بدایة الإدراك العقلی والتفصل 
في التوضیح والحواس الباطنة مما اشتبه بعض المتکلمین رالفخت سم رکت الافون 
مشحونة بیانھا وتوضیحھا (والمشاعر الظاھرۃ) واختار ھنا المشاعر تنبیهھاً علی أن الادراكه 
بھذہ الحواس یسمی شعوراً وھل یسمی علماً آم لا ففيه اختلاف . 

توله : (والٹانی نصب الدلائل) والنصب نفه هدایة کما أن الافاضة المذکورۃ نفسھا 
ھدایة وصحة قولنا أرشدہ وأراہ الطریق بإفاضة وہنصب الدلائل لا ینافی ذلك فإن الباء فی 
مثله باء الطرق کقولنا اکرمته بإعطاء الدینار ولیس مثل قولك ادبتہ بالضرب کما زعم”' فان 
الباء فيه للالة ۔ 

ٹول : (الفارقة ہین الحق والباطل والصلاح والفساد) إشارة إلی رجە کونھا ما به 
الھدایة ولا یخفی أُن المرتبة الأولی بھذا الوصف احق وأحری وآن المراد بالدلائل العقلیة 
بقرینة الایات والمقابلة الافاقیة وکوٹھا فارقة بین الحق والباطل علی إطلاقہ بلا نظر إلی 
الشرع محل بحث لا سیما علی مسلك الاشاعرة والمصنف من کبارھم المختار والتعمیم 
إلی الادلة الشرعیة پدفع ذلك لکن یغوت حسن المقابلة فالوجه حمل الکلام علی الجزئیة 
قیل أي في الاعتقادات إشارة إلی الکمال بحسب القوۃ العلمیة کما أن قوله والصلاح أي 
فی الأعمال والأخلاق إشارة إلی الکمال بحسب القوۃة العملیة انتھی وبظھر ضعفه مما 
ذکرناہ آَنفاً (وإلیہ) أي إلی المعنی الثانی فقط لا إلیٰ غیرہ (أشار) بقوله تعالی : (حیث قال: 
لومدیناہ النجدین*چ [البلد: )]٠٢‏ أي طریقی الخیر والشر بنصب الدلائل الفارقة بہٹھما 
ویؤیدہ قول الاإمام ونظیر ھذہ الایة قوله تعالی : ڑإنا عدبناہ الےبیل إما شاکراً وإما کفوراچ4 
[الإانسان: ]٣‏ وقد فسر المصنف مذہ الأیة بنصب الدلائل وإنزال الآیات لکن الحصر 
منظور فيه إذ الھدایة المذکورۃ یمکن أن یراد بھا الدلالة بإنزال الکتب وإرسال الرسل فیما 
یمکن ذلّك إِذ بعضھا یتوقف علی الشرع کما مر ولا وصول إليه بمجرد الدلیل العقلي 
والنجد في الأصل المکان المرتفع فاستعیر عنا الطریقین المذکورین وجه الشبه الوضوح 
حساً فی المشبه بە عقلاً فی المشبه فاإراءة طریق الخیر لیتمسك بھا والدلالة إلی طریق الشر 


نوله : حیث قال: *وعدبناء النجدین 4 زاللد : ]٠‏ أي نصبنا لە دلیلي الخیر والشر وطریقيی 
الحی والباطل . 


رز افافةً رس .تس سس تا ےےم_ےےےے- ٭ لکخغا>ك-صےصے م٢٢۲‏ 
للتوقي عنھا وبھڈا الاعتبار عد من الدلالة بلطف إذ فرق بین الشيء وبَیق طریقه فلا ینافيی 
ما سبق من اختصاص الھدایة بالخیر حقیقة ولا یحتاج إلی ارتکاب المجَاژأ٘یضاً (وقال: 
لوآما ٹمود فھدیناهم فاستحیوا العمی علی الھدی4 [فصلت: ۱۷]) اختار الْمَقٍنف ھهنا۔ 
کون ھدایتھم بنصب الدلائل العقلیة فعد من الٹانی وتفسیرہ بقوله ٭قھدینامم الحق4 بناصب 
الحجج وارسال الرسل احتمال آخر وکثیرأً ما یختار المصنف الوجہ لبیان المعاني في موضلع 
والوجه الآخر في موضع آخر فلا اشکال فیه لکن الحصر مختل لما ذکرنا وعلی مسلك 
المصنف في الایتین حذف وإیصال والإیصال لیس بمعتبر في مفھوم الھدایة فالھدایة في 
الایتین عدم کونھا بمعنی الإیصال لا یضرہ فلا وجه لما قیل والمصنف تہع فيه الزمخشري 
والھدایة فیە أي قوله فھدیناء متعدیة بنفمسھا ولیست بمعنی الإیصال بل بمعنی الإراءة انتھی 
والمصنف لم یثبت کونھا متعدیة بنفسھا بل حمل الھدایة في مثله علی الحذف والإیصال. 

قولە: (والٹالٹ الھدایة بإرسال الرسل وإنزال الکتب) الباء باء الطوقیة کما مر بیانه 
فنفس الارسال عدایة مخصوصۃ آخرہ لان الدلیل العقلی مقدم علی الدلیل النقلي إذ لولاء 
لما ثؿِت الدلیل النقلی وآعاد الھدایة تذکیراً للمقصود لنوع بعدہ من المقسم بخلاف الاولین 
قیل الظاھر أن المراد بالرسل ما یعم الملائکة تناول ھذا الجنس من الھدایة الانبیاء علیھم 
السلام انتھی وھذا بناء علی أن المراد بالرسول لیس إنساناً بعثه اللہ تحالی بل المعنی اللغوي 
الشامل لە وللملائکة ولا پخفی بعدہ. 

قوله: (وإیاھا عنی بقولہ تعالی: ٭وجعلناھم آئمة پھدون ہأمرناہ4 [الآنبیاء: ۷۳]) 
الاّیة وھذا الجعل فعل اللہ تعالی وعو المراد بھدایة اللہ تعالی إذ !رسال الرسل أي الأنبیاء 
عبارۃ عن جعل المذکور لا الھدایة المدلول علیھا بقوله یھدون فإتھا فعل الانبیاء علیھم 
السلام حقیقة إذ المراد إراءۃ الطریق وھي فعلھم کسباً وإسناد الفعل إلی الکاسب حقیقة ولا 
حاجة إلی التمحل الذي ارتکبە البعض ومرادہ بقولہ: (وقوله: ٭ٛإن مذا القرآن بھهدي للتي 
هي أقوم* [الإسراء: ۹]) الّیة أي إنزال ھذا القرآن الذي مو مدی وشفاء لکل أمراض 
وداء والقرینة علیھا قولە إنزال الکتب فإنه لو لم یکن ھذا مراداً ھنا لاختل الارتباط 
والانتظام ولا یوجد بین الکلام التثام وأیضاً لیس بیان انزال القرآن المجید فقط بل بیان 
انزال الکتب السماویة لقوله بإرسال الوسل وإنزال الکتب بصیغة الجمع والایة الأولی آیضاً 


قوله: فوأما ثمود فھدیناھم استحبوا العمی علی الھدی 4 [فصلت: ۱۷] أي نصبنا لھم 
دلائل الصلاح والمَساد وعي وجود العائم وإمکانه وحدوث الحرادثت الداله علی وجود الصائع 
الحي العلیم القادر المرید الخالق وعلی وحدانیته فإن من نظر فی ھذہ الأشیاء نظر التأمل وتوسل 
بھا إلی تلك المقاصد وصدق بھا نال کل سعادة وخیر ومن أھمل النظر فی هذہ وتکاسل ولم 
یصدق بتلك المقاصد اأصاب کل شقاوۃ وشر. 

قوله: وقولہ ٭ٛإن ھذا القرآن یھدي للتی ھی آقوم4 [الإسراء: ۹] أي یھدي إلی الخصلة آو 
الملة التی ھی خصلة أُو ملة أقوم. 


۲ -__لژ8.ِِ- ____ ___ .ہہ . سس لگکے۔.۔.۔ہ .۔ سور الفاتحة 
عامة لجمیع الأئبیاء علیھم السلام وکذا ھنا وتخصیص القرآن لکونە مَیدقاً لما ہین یدیه 
فذکرہ کذکرہ ولا حاجة إلی أن یقال ہأن إسناد الھدایة إلی القرآن مجاز وقْخ:الحقیقة فعل 
الله تعالی فإِنه مع ما فيه من التکلف لا یلائم لقوله انزال الکتب وبالجملة الٹظیْم الثالث 
عبارةۃ عن إرسال الرسل وإنزال الکتب وھما فعل ال بلا واسطة کإخوائه وما ذشنفی 
توضیحه واجب التطبیق لە فالأقسام الأربعة بحذافیرھا علی نسق واحد. : 

قول : (والرابع آن یکشف علی قلوبھم السرائر) أي الأمور الخفیة التي لا بنالھا 
الحس ولا تقتضيه بدیهة العقل ولا ینصب لھا دلیل علی قلوبھم التی مي محل العلم 
والمعرفة عند آکثر المتکلمین (ویریھم الأشیاء) کالتفسیر لما قبله إذ المراد الإراءۃ القلییة 
والأشیاء الغاثبة بالمعنی الذي ذکرناہ (کما ھی) أي مطابقة لما فی نفس الأمر . 

قولە: (بالوحي) قال صاحب التوضیح الوحي ظاھر وباطن أما الظاھر فثلاثۃ أما 
الأول فما ثبت بلسان الملك فوقع می سمعه بعد علمه بالمبلغ بآیة قاطعة والقرآن من ھذا 
القبیل والثانی ما وضح لە بإشار: الملك من غیر بیان بالکلام ویسمی خاطر الملك والٹالٹ 
ما یبدو لقلبه بإلھام ال تعالی بأن آراء بنور من عندہ انتھی وھذا الآأخیر مراد عنا وقول 
المصنف أُن یکشف علی قلوبھم ویریھم قرینة قویة عليه ولا شك فی حسن مقابلته بإنزال 
الکتب والظاھر عدم دخول القسم الثائي فلا یضر إذ الاستیعاب لیس بمقصود ویمکن 
الادخال بالعنایة . 

قولە : (أو الإلھام آو المنامات الصادقة وھذا قسم بختص بنیلە الأنبیاء) الإلھام وھو 
القتذف فی القلبٍ من غیر نظر واستدلال وقیل ما یخلق الل تعالی في قلب العاقل من الْعلم 
انضروریي الداعي للعمل المرغوب إليه کذا في الرھاوي لم یقید بالخیر لأنه عام للشر إذ 
المراد الافھام والاعلام واعلام الشر للتوقی من افراد الھدایة وأما الوسوسة فاغراء وتحریعض 
علی فعله فافٹرقا وتقیید الإلھام بإلقاء الخیر احتراز عن الوسوسة ضعیف قد عرفت ان 
الإلھام من أقسام الوحي فالأولی العطف بالواو ولو آراد به إلھام الأولیاء فھو لیس من 
اأسباب المعرفة لغیر الأئبیاء علیھم السلام بحیث یکون حجة علی الغیر إلا ان یراد مطلق 
العلم والمنامات الصادقة وھي جزء من أجزاء النبوة فھي مختصۂ بالانبیاء علیھم السلام 
بحیث یکون حجة علی الغیر ومن الھدایة بھذا المعنی کشف الحقائق باجتھاد الأنبیاء علیھم 
السلام کما هو المختار عند العلماء الآخیار لکن لم یتعرض لە لاختلاف فيه بین الائمة 
الأبرار (والأولیاء) لکنھم بعملون بە ولا یحتجون بە علی غیرھم کما مر بیانە. 

قوله: (وإباہ عتی بقوله) وإنما قال في الموضعین وایاہ عنی وفي الثاني وإليه أشار 
لنکتة لطیفة کألە تفنن فی البیان أو فی الاَیة المذکورۃ في توضیح الثاني لیس نصب الدلائل 
بصریح فیھا بل مشار إليە بخلاف ما ذکر في توضیح الثالث والئرابع فإن الإرسال والإنزال 
مصرحان في الثالث والکشف والإراءۃ کالصریح فی الرابم ۔ 

قولە: (أولئك الذین عدی الہ فبھدیھم اقتدہ) والمراد الھدایة الآولی والمراد بھدیھم 


سورة الفاحة وج 
ما توافقوا عليه من التوحید وأصول الدین دون الفروع المختلف فیھا وَصَيٍجيء تحقیقه في 
سورة الأنعام وھذا ظاعر في المعنی الرابع والحمل علی المعنی الثالٹ وإن اکن لکنە بعید 
إذ الأنبیاء المتقدم ذکرھم کلھم لیسوا بصاحب کتاب فلا یناسب إرادة المعنی الثالث . 

قولە: (فوالذین جاھدوا فینا 4 [العنکبوت : 1۹]) أي في حقنا ورطلب مرضاتنا فی 
غرض آخر دنیویاً کان أو أخرویأً (لإلٹھدیٹھم سبلنا4 [العنکبوت: )]٢۹‏ سبل السیر إِليْنا 
والوصول إلی لقائنا آو لنزیدنھم عدایة |لی سبیل الخیر وتسھیلا لسلوکھا والآیة الأولی 
مختصۃة بالانبیاء علیھم السلام ومذہ عامة لھم وللاولیاء وهذا مقتضی کلام المصلف حیث 
قال وعذا قسم یختص بالآنبیاء والأولیاء ویجب أُن یراد بالأاولیاء المؤمنون الکاملوت إذ 
إرادة الولی المصطلح عليه مشکلۂ إذ الاّیة الکربمة عامة لکل المجاھدین من المؤمنین 
الکاملین ووجه کون المراد فی عذہ الایة القسم الرابع أُن المتبادر من عدایة سبل السیر إلی 
مرضاتهہ کشف السرائر علی قلوبھم واراءۃ الأشیاء کما هي والحمل علی التبادر واجب 
وأیضاً الھدایة رتب علی المجاعدۃ فتفید العلیة والھدایة المسببة عن الجھاد لا تکون إلا 
الکشف المذکور ومثٹل عذا من قبیل الخطاببات لا یرام فیھا الیقین بل الظن الغالب کافِ في 
ذلك والتعمیق والتفحص فیه لیس من داب رہاب الیقین . 

قوله: (فائمطلوب) الفاء جزائیة أي إذا أظھر لك مما قررنا أن الھدایة تنقسم إلی 
ا٘جناس عترتبة وأکٹرھا حاصل للحامدین فالمطلوب عنا (إما زیادة ما منحوہ) علی الہناء 
للممُعول والمراد بالوصول عا تحقق فی الحامد الطالب ویتفاوت بحسب تفاوت الحامدین 
فی الأعمال رالأخلاق نگل بطلت: زَيامَتا ٹالرتَ إِتما قال ما منحوہ إشارۃ إلی أنە تفضل 
وعطاء منە تعالی وإن کان للتکسب مدخل فيه قال قدس سرہ إن من خص الحمد ہە تعالی 
وأجریت عليه تلك الصفات فھو مھتد فکیف یطلب الھدایة فالمطلوب الزیادة أو الثبات آو 
ثمرة ذلك من سعادة الدارین ثم إِن حمل لفظ الھدایة علی التثبیت کان مجازاً وإن حمل 
علی الزیادة فإن کان مفھوم الزیادة داخلاً في المعنی المستعمل فيه کان مجازاً أ٘یضاً وإن 
جعل خارجاً عده مدلولاً عليه بالقرائن کان حقیقة لن الھدایة الزائدۂ عدایة کما أن العبادة 
الزائدۃ عبادۃ ولا یخفی علیيك أنه بعد حمل الھدایة علی طلب الزیادۃ فلا وجه لھذا الٹردید 
إذ المطلوب بقولە : ڈ٭اعدناگ4 [الفاتحة: ]٦‏ زبادة ما منحوہ وھو مستعمل فغيه وھو مجاز 
قطعاً کما فی الثبات ولو جعل خارجاً عنه کان امدنا مستعملاً فی طلب الھدایة ومٹل ھذا لا 
یقال إنه من قبیل طلب الزیادة فلا یلائم کلام المص غابته أنە في الخارج موصوف بالزیادة 


قوله : فالمعللوب إما زیادة ما منحوہ من الھدی الخ رإنما آرل اعدنا بھذا التاویل لأن أصل 
الھدایة حاصل لمن حمد اللہ تعالی ووصفه بما بلیق ہه من الصفات العالية وخفے بالعہادۂ 
والاستعانة فإذا حمل علی طلب أصل الھدایڈ کان استحصالاّ للحاصل فلا ہد أن یحمل علی الزیادة 
فی الھدی أو الثبات عليه فالظاھر أنہ في معنی الثبات مجاز لکن معنی الزیادة ان اعتبر معنی الزیادة 
داخلاً فی مفھوم الھدایة کان مجازاأً أیضاً وإِن اعتبر خارجاً کان حقیقة لأن زیادة الھدی مو الھدی . 


ا _ مم .۔ہجسہسرسٹ ' جچص..سہ سورةالفاغة 
فلا اعتبار لە بالنظر إلٰی المعنی المستعمل فیيه إذ الاعتبار ما یقصد باللفَطِلا ما یقع عليه فيی 
الخارج لا یری أنه إذا قلت رأیت إنساناً وأردت بە معناہ کان حقیقة لأنه لم لِیْتتجمل إِلا فیما 
وضع لە لکنە وقع في الخارج علی زید کما في المطول علی آنه یمکن مثل هذا في الات بأن 
یقال إن مفھوم الثبات إن کان داخلاً فی الممنی المستعمل فيه کان مجازاً وإن کان خأزَااً عنہ 
مدلولاً عليه بالقرائن کان حقیقة إِذ الثبات علی الھدایة عدایة فإن کل ما لە دوام وبقاء*'' فک 
حکم الاہتداء کما قرر في الاأصول والتفرقة ہین الزیادة والثبات''' لیس لە وجه وثبات فھو مجاز 
علی کل انقدیرین قطاًوقی بعض الضیخ وقع لواد لپ ععلف البات فالصواب نسخة او لأنہ 
نكتة أآخری مغایرۃ للزیادۃ یصلح أن یکون وجھاً مستقلاً مثل الزیادة وجعلھما وجھا واحداً لا 
سی وی خر سی سس ہیں مہ یت 

قوله: (من الھدی) أي الاہتداء فإن ھدی جاء لازما بمعنی الاھتداء رمتعدیاً مت 
الدلالة کقوله تعالی : فلمدی للمتقین چ4 [البقرۃ: ]٢‏ واللازم کس تعالی : ٭والذین احتدوا 
زادھم ھدی٭4 [محمد: ۷ والمراد ھنا اللازم لانہ ہىان ما منحوا والمراد ہالزیادة زیادة اللہ 
تعالی علی أن الزیادۃة مصدر مضاف إلی المفعول وفاعله هو الل تعالی إذ الزیادة کالنقصان 
تجیء لازعاً ومتعدیاً وھذا یدل اقتضاء علی أن المطلوب زیادۃ الله تعالی هدایته وعنایته 
وعیر بالائر المترتب عليہ ]ما لظھورہ بالاسہة إلینا آر لان النعمة التي پتائن ٹیھا المتاوذ 
وإلا فسیاقی الکلام یقتضي ان شال فالمطلوب زیادة الھدایة والعنایة والتشہت علیها قال اللہ 
نعائی : ظا یپثبت اللہ لے آمنوا٭چ [إبرامیم : ۲۷] الایة کأنه قیل ثبتنا کما روي عن علي 
رضی الل تعالی عنه أو زدنا الھدایة ویرشدك إليه قوله الاتي أُرشدنا طریق السیر الخ . لکن 
عدل عنه لنكتة دعت إليِه کما مرت الاإشارۃ إليه (آو الثبات عليیه). 

قولە : (أو حصول المرائب المترتبة عليه) ھذہ نکتة لم یتعرض لھا في الکشاف وأخرھا 
المصنف لما فیه من التمحل فيه وفیما بعدہ والمراد بالمراتب المترتبة عليه أي علی ما منحوا 
المراتب الآخرویة من الفوز باللقاء وسائر المطالب العلیة بحیث لا یعد ولا یحصی وکون 
المراد عرانب خر من جسھا من الأاتصال والانفصال والفناء والبقاء ضعیف لان تلك المراتب 
إِن لم تکن داخلة فی الأجناس المذکورۃ یختل الحصر وإن کانت داخلة فندرج فی زیادة ما 
منحوا إذ المراد الزیادة علی ما اأعطوا سواء کان من جنس ما أعطوا أو لا فمامن مرتبة من 
مراتب الھدایة إلا مندرجة فی ھذا البیان فلا تصح المقابلة وتخصیص الزیادۃ علی ما منحوا 
بجنسە تصحیحاً للمقابلة اشتغال ہما لا طائل تحته وهذا غایة التوجیه فی کون المراد المراتب 
الدتیویة لكنەه لیس بوجیە وھذا القول من المصنف یؤژید کون المراد بموله فالمطلوب دفع 


)١(‏ فيه بحث إذ ما منحوہ من قببل الإعراضض ولا بقاء لە فلا زیادۃ لە کذا آقادہ المحقق التفتازانی فی شرح 
العقائد ني بحث زیادۃ الإیمان فتامل فی جوابه وسیأتي الإ٘شارۃ. 

(۲) علی أن اللیات علی الشيء زیادة عليه فی کل ساعة من جھة الڑإعداد کما قال بعض أھل العرفان فی توجیه 
زیادة الڑیمان وقید من جھة الاعداد جواب عن اشکال المحقیٰ التفتازانني ومقتیں سن کلام الغاضل الخیالي 
فحینثزٍ ظھر ضعف التفرفَة بینھما کل الظھرر فعلی ھذا الثبات بستلزم الزیادۃ دون العکس . 
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إ(شکال منشأہ تفسیر الھدایة بالدلالة وتقسیمھا إلی اأجناس مترتبة لا مجِرذَيان ھدایة ما وصل 
الحامد إلیھا وھذا المعنی أیضاً مجاز بإرادة المسبب من السیب واتصاله. 
قوله: (فإذا قاله العارف الواصل عنی بە أرشدنا طریق السیر فيك لتمحو عتاظلمات 
أحوالنا وتمیط غواشی آبداننا) الظاھر أنه تفریع علی قوله فالمطلوب إما الزیادۃ آو الثیات 
للتتبيه علی أن طلب الزیادۃ بختلف باختلاف الأشخاص بل باختلاف الأوقات واإلی هذا 
انار سے سید العارفین وسند الواصلین نبینا عليه السلام لأنه وصل إلی غایة مبتغاہ ونھایة مناہ 
نی خر اقات اخرو مل مس الام ار لالہ فا فلی لی بای (ا کر آھ ان 
کل یوم عائة مرة٤‏ وکان عليه السلام فی تھایة الکمال فی الارتقاء إلی درجات الجلال وکان 
إذا ارتقی في کل ساعة إلی حالة ولاحظ ما في حالته الأولی من النقیصة بالنسبة إلی ما 
فوقھا استغقر عنہ وھذا الوجه أحسن الوجوہ التی ذکرت فی حل الحدیث الشریف فعلم من 
ُن الحالات والسیر فیھا غیر متناهیة فالعارف الواصل یطلب فی کل ساعة الڑرشاد إلی حالة 
ھی فوق الحالة الأولی فیترقی نی کل ساعة إلی المقامات العلی کما أن غیر العارف بطلب 
الوصول إلی بدا تلك الحالات والمقامات العالیات والمراد بالعارف الواصل إلی المرتبة 
العلیا من التقوی وھو التٹزہ عما یشخل سرہ عن الحق والتبتل إليه بشراشرہ بحیث لا یخطر 
یباله شيء سواہ ولو خطر ما سواہ لشاھدہ مع اللہ أو شامد اللہ قبله والأآول مرتبة حبیب اللہ 
نبیٹا عليه السلام حیث قال: لا تحزن إن اللہ معنا4 [التوبة : ]٠٤‏ والثائیة مرتبة موسی 
کلیم ال عليه السلام حیث قال : فؤإن معی ربي سیھدین٭چ [الشعراء: ]1٦‏ وکم بین 
المرتبتین فرق عظیم کما أأن بینھما من جھة القرب فرقاً جسیماً والمراد بالواصل الواصل 
إلی مرتبة السیر قي طریتق اللہ تعالی وبھذا البیان یتدفع الإشکال بأنه کیف یصح للعارف 
طلب المحو والإماطة مع أنه مرتبة السالك وجه الاندفاع هو آن المطلوب ما لم یحصل بعد 
من تلك المراتب السئیة إِذ قد عرفت أن الحالات غیر متناعیة باللحبة إلی رسولنا عليه 
السلام فما ظلك بغیرہ من سائر الأنام فما لم تحصل تلك الحالة بعد فھو کالظلمة فی عدم 
می چو رپ سس رت سپ یس و نس ہت إلٰی 
غیر“' الٹھایة فلا ینتھي ھذا السیر إلا بفناء الساثر وطلب اماطة الغواشی أي کأنە الغواشی 


)١(‏ ومن ھذا ظھر ضعف ما قاله ابن العربي محي الدین العربی ومن شھد الحَلی عین العدم فقد وصل وعذاعریَه 
عین الیقین وعند هذا یتم السیر إلی الله تعالی وھو المسمی بائتزکیة والتحلیة إلا ان یقال إن المارف الواصل 
إنما یطلب محو ظلمات تعرض قي السیر فی الله قال مولانا خسرو ولعله الذي أشار إليه سید الرسل وھادي 
السبل عليه أفضل الصلوات وأکمل التحیات بما أخرجه المسلم في صحبحہ من قوله عليه السلام : ٥‏ نہ لیغان 
علی قلہيە الحدیث ثم قال وثائیاً إن الوصول لا بقتضی الدرام عليه ولا المحو والإٌماطه المذکورین بالکلمه 
لان السالك ما دام فی دار الابتلاء لا یتخلص بائمرۃ عن در الشقاء انتھی فحینئٍ یٹم ما ذکرہ ابن العربي لکن 
ما ذکرہ منلاخسرو وإن سلم صحتہ فی العارف الغیر الأنبیاء لا پسلم إمکانه فی شات الرسل لاسما في شأن 
رسولنا عليه السلام ہل المعنی الصحیح ما ثقلتاہ من شراح الحدیث فإن قوله لا بتخلص بالمرۃ فی شآنه عليه 
السلام هفوة من طغیان القلم والل تعالی اعلم والحاصل أن السیر إلی الله یٹم والاستغفار المذکور وطلب 
المحو للدوام عليه وإن ہین السیر إِلی الله والسیر في الله فرق والاول یتم دون الثائي وقد عرفت ضعفہ ۔ 


٦‏ 9ّ9ًْےمم سے ہعتم ہے ےےںےےو ہے 00ز._ے۱ ۱ے صو رفاو 
العارضة والحجب الطارئة من جهھة البشریة المانعة من الوصول إِلَنٍبَلك الحالة السٹیة 
والمنازل المرضية. 

قوله: (لنستضيء) أي الغایة العظمی والفائدۃ القصوی من طلب المخو۔والإماطة 
المذکورین کونا مستضیتاً (بنور قدسك) أي بنورك المقدس المعری عن شائبة الکدر الْمْائم عن 
الصفوۃ (فتراك بنورك) لا بنور أبصارنا فإنه غیر واقع لأحد في دنیانا سوی نبینا عليه السلام'طع 
اختلاف فيه فلعیدك کانا ئراك فنترقی فی مرتبة الإحسان فی کل حین وآن وإذا أحرز العہد ھذا 
المقام وتخطی خطط ھذا المرام حصل لە حلاوۃ العبادات وذاق لذة المناجاۃ بحیث ینسی في 
جنبھا جمیع المکروھات کما روي أنه عليه السلام: '٢إذا‏ حزنه آمر فزع إلی الصلاۃ؟ ورري 
اأیضا: ٦‏ آنه جعلت قرۃ عیني في الصلاة وقیل الظاھر إنەه تفریع علی قوله حصول المراتب 
المثرتبة عليه وإن عذا من جملٹھا ولذا قالوا إن العارف لا یزال مسافراً فکلما ألقی عصاء بداله 
سفر فھو من معانی الھدایة المترتبة علی احد الأربعة وقیل الحصر فیھا بالنبة إلی السالك وھذا 
متفرع علیھا فلا یرد عليه ما قیل لا یخفی أن الإرشاد المڈکور جنس خامس من الھدایة فان 
الرابع هو هھدایة السیر إلی اللہ کما سبق والحصر في الأجناس الأربعة غیر مستقیم انتھی. ولا 
یخفی ضعفه أما أولاً فلأن قول المصنف وعھدایة اللہ تعالی تتنوع أنواعاً لا یحصبھا عد لکن 
تنحصر الخ یأبی عنە إذ الأنواع الغیر المتناھیة لما کانت منحصرۃ فی أجناس أربعة مرتبة فلا 
مجال لإثبات جنس خامس خارج عن تلك الاجناس إذ لو تحقق ذلك لزم تحقق بعفی تلك 
الأنواع ئيی ضمله وقد نص المصنف بآن تلك الأنواع لا تخلو عنھا وتخصیص الکلام بالسالك 
لا یفید بائنظر إليه وآما ثانیاً فلان القسم الرابم مختص بالأنبیاء والڈولیاء والتزام کون الأنبیاء 
علیھم السلام من السالکین دون الواصلین العارفین ولو فی ول حالھم وابتداء وحیھم ھفوة من 
طغیان القلم وأما الترقی في طربق اللہ تعالی فما أثبته لنفے النفیسة قلُ فلا محذور وأما الثا 
فلان التقیید بالسالك فمما لا یلتفت إليه في التقسیمات کما لا یلتفت إليه في التعریقات صرح بە 
الفاضل الخیالي فی مقام تفسیر الغیریة والتقسیم الخ . التعریف وإلا فیمکن تخصیص کل تقسیم 
اعم وتعمیم کل تقسیم بالاأخص آُو التقیید بقید یندفع به |إشکال التقسیم بالمباین ونحوہ وفيه من 
الفساد ما لا یخفی أو برفع الآمان فی عموم البیان والقرینة منتفیة عنا فوله فإذا قال العارف لا 
یکون قرینة لما عرفت وأیضاً قوله الظاھر إنە تفریع علی قوله حصول المراتب مبني علی أن 
المراد به حصول مراتب أخر من جنس الھدایة وقد بان ضعفه فیما سبق وأشیر إليه ھنا أیضا. 

فوله: (والأمر والدعاء یتشارکان لفظاً ومعنی ویتفاوتان بالاستعلاء والٹسفل وقیل 


قوله:! یتشارکان لفظاً ومعنی إما لفظاً فظاعر وإما معنی فلان معنی کل منھما طلب الفعل 
وبتفاوتان ہالاستعلاء والتسفل یرید أنه لا بشترط في الأمر العلو الحقیقي في الأمر وفي الدعاء والسفالة 
الحقیقیة فی الداعي ہل إذا قال العالی لمن دونہ أفعل کذا متسفلاً ومتواضعاً له بسمی قوله هذا دعاء وإذا 
قال الادنی للأاعلی منہ مستعلیأً ومستکیرآ یکون قوله هذا أمر وقیل بشترط في الآمر ان یکون اللأمر ممن 
یتصف بالعلو حقیقة وفی الدعاء أن یکون الداعی ممن نبعت بالسفالة فی نفس الأمر, 
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بالرتبة) والأمر ما صدق عليه من نحو صل وصم واإرادة المفھوم لا املع ھنا وکذا الدعاء 
من نحو اغحفر لنا وارزقنا ومنهہ قولە: ف٭امدنا4 [الفاتحة : ]٦‏ أما اشتراکھلکا لافطا فلان 
صیغتھما متحدۃ وأما معنی فلانھما للطلب ولم یذکر الالتماس مع أنھما یتشارػیما لفظاً 
ومعنی وتفاوته باعتبار التساوي لن المراد ھنا بیان الفرق بین الدعاء والأمر حتی بنکشىفِ 
ان اعدنا دعاء ثم المراد بالآمر الصیغة لما طلب فعل غیر الکف علی جھة الاستعلاء کما 
مو المشھور واختار کونە عبارة عن الصیفة لأنھا ملائمة لاصطلاح الأصرل نبه عليه 
صاحب المراۃ ومعتبرة فی اصطلاح الشرع والظاھر أنە راد ھنا اصطلاح أُھل العربیة فإنھم 
یسمون الکل أمراً إن کان المطلوب الفعل ونھیا إن کان المطلوب الکف والاختلاف فی آأن 
صیغة الأمر ھل هو حقیقة في الوجوب وما سواہ مجاز أو لا اصطلاح لاھل الأصول أو 
المراد بیان اشتراکھما لفظاً ومعنی وتفاوتھما بالاستعلاء والتسمٹل سواء کان حقیقة أو مجازا 
وإطلاق الاشتراك بالنظر إلی الاستعمال لا لی الوضع وتفصیل الکلام في فن الأصول 
بالتمام ولو قیل صیغة الأمر فی الدعاء مجاز لکان الجامع بینھما الطلب المطلق فیکون من 
قبیل استعمال المقید فی المطلق ثم فی المقید الآخر ولو جعل الاستعارۃة لا یحتاج إلی ھذا 
التمحل وإنما قال بالاستعلاء ولم بقل بالعلو إذ العلو فی نفس الامر لیس بشرط وإنما 
الشرط الاستعلاہ أي عد الطالب نفے عالیاً وإِن لم یکن فی الواقع کذلك ولھذا ینسب قول 
الأدتی للأعلی علی سبیل الاستعلاء أفعل إلی إساءة الأدب فلو لم یکن أمرا لما کان کذلك 
وکذا الکلام فی التسفل لکن ینسب قائله الأعلی إلی التواضع تارة وإلی التملق تارةۃ أآخری 
ولھذا قال وقیل بالرتبہة إشارة إلی وعنه وھو مذھب المعتزلة کما اختارہ صاحب الکشاف 
فالھم یشترطون العلو فی نفس الآمر في الآامر والسفالة فی الدعاء. 

قوله : (والسراط من سرط الطعام) کفرح أو نصر (إذا ابتلعہ) وہسمی الطریق السھل أو 
الواضح أو المستقیم سرطاً لأنه پسرط السابلة أي یبتلعه توھماً نقل عن الراغب یسمی بالسراط 
علی توھم أنه بینلع سالکه أو بیتلعہ سالکه إذ الساہلة أي أبناء السبیل لما غابت عن العیون فکائہ 
ابتلعھم ولھذا الوجه أأیضاً سمي لغماً بفتحتین فکأنھم یلتقمھم وأما عکسهە فلا یظھر سرہ فإن 
ابتلاع السالك الطریق مما خفي معناہ ولعل لھذا لم یتعرض لە المصنف . 

قوله: (فکأنہ بسرط السابلة) الفاء لملتعلیل قرله (تلتقمھم) إشارۃ إلی أنه بمعنی فاعل 
وبحتمل أن یکون بمعنی المفعول بیان وجه أخذہ منە إذ أدنی المتاسبة یکغی فی الاخذ 
والسابلة یطلق علی الطریق وسالکھا وھو المراد ھنا کما أشرنا إليه وفی نسخة ولذلك سمي 


قوله : وکأنە یسرط السابلة فی الاساس مرت الىابلة والسوابل وعم المختلفون في الطرقات 
لحوائجھم وئي الصحاح السابلة ابناء السبیل المختلفة فی الطرقات قال صاحب الکشف والاولی 
في التعلیل أن یقال لأئھم یشترطون السبیل وي تشترطھم وکذا اللقم لأنە یلتقمھم أو عم یلتقمونه 
کما یقال أکلتہ المفازۃ أي أضمرته أو أھلکته وأکل عو المفازۃ إذا قطعھا۔ 


تس وسووییپویویینییو٘یٗٗ|فکنکبفٹکٹریئیپوششسگٌپٹٹٹشرییٹھسٹجصواو و ور جا 
لقماً فحینفِ قولە لأئه یلتقمھم بدل من*'' ولذلك وفي نسخة وکذلك می لقماً فقوله لأنە 

قولہ: (والصراط من قلب الےن صادا) ولیس فی اللعة ثاہتاً قوله للٰیطابقەالطاء) أي 
إنما قلب السین صاداً لمناسبة الصاد طاء (فی الإطباق) أی فی کونھا من الحروف الْكْطقۃ 
فی غی الات رالفات رظان والظۃ رسمت مطلة لاطان الضات سباعلی الَحك ک9 
السین فلکونھا من المنفتحة''' لا یخلو الجمع بیٹھا وبین الطاء نوع ثقل غیر واصل إلی حد 
التنافر فبالقلب صار اقصح وإن کان بدون القلب فصیحاً لتداوله بین العرب العرباء وھذا 
معنی الفصاحة وهذہ العلة علة مصححة لا موجبة فلا یوجب الاطراد فلا یقال إن ھذا 
یقتضی قلب الحرف الذي یخالف الحرف الذي جمع معه في الصفات بل في المخرج 
حرفاً یوافقه فیھا. 

قول٭: (وقد یشم الصاد صوت الزاء) الاشمام في عرف آرباب القراءة خلط حرف 
باخر والمراد به هنا خلط الصاد بالزاي وحاصله أن بتلفظ بالعبارۃ علی نحو یشم السامع 
منە صوت الزاي المعجمۃة ولە معان أخر لا تتاسب ھنا وبعض التفصیل سیأتی فی یوسف 
فی قوله تعالی : لا تأمنا علی یوسف44 [یوسف: ]۱١‏ الایة . 

قوله: (لیکون أقرب إلی المبدل عنە) الذی هو السین لأن الصاد والسین والزاي 
مشترکة في الرخوة والصفار إلا ان السین والزاء من المنخفضة المنفتحة والصاد من 
المستعلیة المطبقة فبالشم المذکور یکتسی الصاد نوع انفتاح وانخقاض فیکون آقرب إلی 
السین بعدھا کان قرییة متھا غی کونھا من المھموسة ولڈا قال أقرب الخ . 

قول: (وقرأ ابن کثیر) وھو من الائمة القراء (بروایة قنبل عنه ورویس عن یعقوب بالاصل 
وحمزۃ بالإشمام) أي المذکور آنفا (والباقون بالصاد وھو لغة قریش) أي علی وفق استعمالھم 
ولا ینافی هذا کون الأصل السین کذا قالوا والتعبیر بلغة قریش پأبی عنه ظاھراً وحمل الأصالة 
علی اکثر اللغات غیر بعید قیل وقول الجمھور السراط لغة في الصراط لا یقتضي أصالتھا ولذا 
رسمت صاداآً لما روي عن عثمان رضی ال تعالی عنه أنه قال إذا اختلفتم فی شيء فاکتبرہ بلغة 
قریش فإن القرآن نزل بھا انتھی. أي القرآن آنزل علی لغات ولغة قریش اشھرھا اخرج الشیخان 
عن عمر رضی ال تعالی عنە ان هذا القرآن أنزل علی سبعة آحرف فافرؤوا ما تیسر منه وذھب 


قوله: لیطاہی الطاء فی الاطلاق فان الطاء مستعلةے مجھورۃ والہین منخشضۂ مھموسۃۂ فبینهما 
تباین وتناقر فأبدل السین صاداً لیوافق الطاء ٹی الاستعلاء ویٹجائنس الصورت وبعضیم اُبدلھا زاء لو افقه 
فی الجھر ومنھم من آہدلھا صاداً ویشمھا صوت الزاء روما للمجانےة في الاستعلاء والجھر ععا. 


. أي من قوله ولذلك‎ )١( 
وتفصیل صفات الحروف ومخارجھا قي علم التثجوید وسیأتی بنبذة منہ في أوائل سورۂ البقرة فالتظرہ أو‎ )٢( 


فار حعه , 


سور الفاتحة ۲۹ 


الاکٹرون أُٹھا ألفاظ وعی اللغات المشھورۃ بالفصاحة من لغات قریش وھَذیل وھوازن والیمن 
وبئي تمیم وطيء وثقیف لکٹھا غیر مجتمعة في کلمة بل متفرقة لکل منھم أُن یَقرَاہما هو موافق 
لخته بشرط السماع من النبي قُ وھو عليه السلام سمع قراءة کل منھم من جبرائْلإٍ:لان صدر 
الحدیثء الذي رواہ الإمام الصغانی ھکذا قال عمر رضي اللہ تعالی عنه سمعت واحداً يقراصورۃ 
الفرقان غیر ما قرأتہ قجثت بہ رسول الہ آَلهُ فأقرأء فقال عليه السلام : ھکذا أنزلت ثم اقرأتیٌ 
نقال ھکذا أنزلت فقال عليه السلام: ٭إن مذا القرآن الحدیث؛ کذا قال ابن ملك في شرح 
المشارق لکن قول عثمان رضي ال تعالی عنە للرھط القریشیین الٹلاث إذا اختلفتم أنتم 
وزید بن ثابت في شيء من القرآن فاکتبوہ بلسان قریش فإنما نزل بلسانھم ففعلوہ لا یلائم عذا 
التوجیه فیحتاج إلی التلفیق . 

قولە : (والثابت فی الإمام) وھو لقب المصحف آمیر المؤمنین عثمان رضي اللہ تعالی عنه 
عند المفسرین والقراء وغیرھم فإن الإمام لغة ما یؤتم به ویقندی بە وإن لم یکن من العقلاء 
ولھذا أأطلق علی اللوح والکتاب ومعنی الثبوت في ذلك المصحف أن یکون هو أو بدله مرسوما 
فیه ولما رسم فی الإمام صدق علی الصراط آنە ثابت فکان قرآنا ولو کان في رسمە السراط 
بالسین لم یکن الصراط بالصاد ابتاً فیه فلم یکن قرآناً وکذا الکلام في المصیطر ولو رسم 
بالسین لم یکن قرآناً المصیطر فلا یرد ما قیل ھذا یدل علی ان جمیع السبعة بل العشرة غیر ثابت 
فیه وقد صرحوا أنە لا بٌ من أمور ثلاثة صحة السند والثبوت في الإمام وعوافقة العربیة وج 
الاندفاع ت تعمیم الثبوت قال في النشر بعد قولە والثبوت في الإمام ولو احتمالا قولنا ولو احتمالاً 
یہ ما یوق لرسم وا قد موفة لوسم قد لکوت حا وعي اسر لصرحة وند 
تکون تقدیراً وھی الموافقة احتمالاً انتھی والموافقة احتمالا کموافقة السراط والمسیطر وفس 
علیھما ما عداھما ٹم قال إ اشارة إلی ما ذکرئا فانظر کیف کتبوا الصراط والمصیطر بالصاد المبدلة 

دلو سس وہ رع شس وھ اس وم ور پک 

انت علی الأصل فتعتد لا ویکون الإشمام محتملة ولو کتب ذلك بالسین علی الأصل لخغات 
وعدت قراءۃ غیر السین مخالفة للرسم والأاصل انتھی. وہمٹل هذا الاعتبار یکون قراءة السیعة 
ہل العشرۃ ثابتة فی الإمام فلا إشکال أصل”“''. 

قوله: (وجمعہ سرط ککتب وھو) سواء اعتبر مذکراً آو مؤنٹا کما هو الظاعر وقیل إِنە 
ن ذکر جمع علی أفعلة من القلة وعلی فعل في الکٹرۃ کحمار وحمر وأحمرۃ وإن أُنث 
فقیاسه أن یجمع علی أفعل کذراع وأذرع وفیە نظر''' وفي بعض النسخ وجمعہ صراط وھو 


)١(‏ ولا یخفی أن مثل وت سراط تقدیراً في ثبوت صراط صریحاً لا یہجري في کل معوضع بتعدد فی الوجوہ 
إذ السہب کما صرح به أصالة سراط ولا ریب في عدم جریائه في کل مرضع ولم یبین سہب آخر یعرف 
بہ الثبوت ثقدیراً ولو قیل المصاحف عتعددۃ تثبت قراءة الےعة فُیھا علی سیل الہدل اندفقع الاشکال . 

(٢)‏ وجهه عو أُن قول المصنف وجمعہ سرط إشارة إلی أن جمعہ سرط فقط سواء استعمل مذکرا أو مؤنئاً ولو کان 
له جمع آخر لقال ویجمع سراط کذا وأیضاً الجمع سماعي ولو سمع فلینقل والقیاس لا یجري فی . 


الموافق لما ثبت في الإمام وبیان جمع السراط لکونە أصلاً ویعرف َکچمع الصراط لأنہ 
مبدل منە (کالطریق فی التذکیر والائیٹث) فيه إشارۃ إلی أنه لیس کالطریقغي المعنی لما 
فرقوا ہین الطریق والسبیل والصراط فی المعنی وفالوا الطریق کل ما بطرقه طازق معتاداً أو 
غیرہ والسبیل ما هو معتاد السلوك والسراط عا لا اعوجاج فيه بمنة ویسرۃ بل یکو(" علی 
سمت المقصد فھو اأأ٘خصھا فحینثذِ فائدۃ وصفه بالمستقیم لن الصراط بطلق علی ماالیہ 
صعود ومبوط (والمستقیم المستوي) ما لا میل فيه إلی شیء من الجوانب الأربعة وأاصل 
الاستقامة فی الشخص القائم لکن کونه مثل الطریق والسبیل معنی هو الظامر من کلام 
الشیخین والتقیبد بقوله غي التذکیر والتائیٹ لکونە أھم بیاناً والاستعمال یؤید ذلك قال الله 
تعالی: ولا تتبعوا السیل٭ [الأنعام: ]۱٥١‏ الایة وقال اللہ تعالی : ٭فامدوھم إلی صراط 
الجحیم4 [الصافات : ]۲٢‏ ولا کلام فی اعوجاجه وعدم کونە معتاداً وعن ھذا قال بعض 
المحشین هو أي الصراط مثله معنی . 

قولە: (والمراد بە طریق الحق) أي طریق معنوي یوصل إلی الحق أو طریق هو الحق 
الثابت في نفس الأمر فمن تمسك به فقد فاز فوزاً عظیماً وھذا یعم ملة الإسلام وغیرھا إذ 
الطریق الحق شامل للانظار الصحیحة الموصلة إلی المطالب الیقینیة وعام للحق الذي ٔي 
المھمات آأو فی أداء العبادات''٭ البدنیة والمالیة فإن أداءھا غیر العبادات ویلائم هذا ویژیدہ 
قوله فیما سبق والمراد طلبِ المعونة فی المھمات کلھا أو فی أداء العبادات*' فلا ریب في 
عموم طریق الحق عن ملة الإسلام التي عبارة عن الأصول والفروع ولذا مرض تخصیصه 
بملۃ الاسلام فقال (وقیل هو ملۂ الإمسلام) اذ العموم هو المناسب للمقام فیدخل مله 
السلام دٹولا أولیا مع الاھتمام . 

قوله: (بدل من الأول بدل الکل من الکل) فلذا استغنی عن الضمیر بدل الکل اسم 
للبدل الذي بتحد مع المبدل ذاتاً ویتغایران مفھوماً فھذا لا یقتضي الانقسام والتجزي 
بحسب الاصطلاح قیل ط وقد عاب ابن مالك في بعضی کتبه عذہ العبارۃ علی النحریین لان 
الکلیة لا تصح في مثل صراط العزیز الحمید اللہ الذي فاإنھا إنما بقال فیما ینقسم ویتجزاً 
واللہ تعالی منزہ عن ذلك فالأآولی أن یقال البدل الموافق أو المطابق انتھی. وھذا بناء علی 
اعتبار معنی اللغوي فيه وقد عرفت أنہ معنی اصطلاحي لا یقتضي الانقسام ووجود معنی 
اللغوي في آکثر معنی الاصطلاحي کافپ مع آنهہ لیس بشرط فيه عند بعضی کالعلة التامة فإنھا 
عبارة عن جمیع ما یتوقف عليه المعلول بمعنی أن المعلول لا یتوقف علی ما سواہ فیتناول 
العلة الىسیطة بھذا المعنی مع أن الجمیع یقتضی التعدد والتکٹر ولو وجب اعتبار المعنی 
اللغوي فی جمیع افراد المعنی الاصطلاحی لاختل آکثر القواعد وضاع أکثر الفوائد کإطلاق 


)١(‏ ولا تنس ما ذکرناہ سابقاً من أنە إذا کان المراد بە شاملا للحق فی أداء العبادات کان اھدنا حقیقة بالنظر 
إليه وإلی الأعمال الصالحة التی لم تحصل لە بعد فیلزم عموم المجاز فلیتامل ۔ 
)٢(‏ وإصابة الحق فی آداٹھا کوتھا علی وجه اتم وإن کان دوئه مسقطاً للواجب الأھم وکذا الکلام فی المعاملات ۔ 


مورۃالفاقظ ‏ . ہسر۰م. ۰.. . .ے جے٭ے ۲۵۹ 


الغائتب پ علی لفظة اللہ وغیر ذلك نعم لو أطلق بدل العین من العین فی“ الصورة المذکورة 
لکان أحسن وفي مثل ھذا البدل لا یکون المبدل منه فی حکم المطروح "کا آشار إليه 
صاحب الکشاف فی قوله تعالی: فوجعلوا لل شرکاء الجن4 [الأنعام: ٤٠١‏ إلی ان 
المبدل منه فیه مقصود''' أیضاً وکونە فی حکم المطروح أکثري لا کلي . 

قوله٭: (وھو فی حکم تکریر العامل) بیان الخاصیة البدل من بین التوابع '' وفائدته 
الاتی ذکرعا متفرعة عليه . 

قوله: (سنٰ حیث إنه المقصود ہالنسبة) استدلال عليه أي أُن الیدل مقصود بالنےة 
الواقعة فی الکلام دائماً دون متبوعه فإنه في حکم السقوط معنی أکثریأً وإنما قیدنا بە فإنه 
مقصود لفظاً ومعنی فی بعض المواد کما ذکرناہ آنفاً فإذا ذکر البدل فکان النسبة ذکرت 
وأعیدت معه وہھذا الاعتبار کان العامل مکرراً حکماً لا حقیقة إذ لا تکرار للعامل لا لفظاً 
ولا تقدیراً واإقحام الحکم لإفادة ما ذکرنا لأنه إذا کان مکررأً مقدرا لا معنی في إقحام 
الحکم إذ المقدر کالملفوظ فیکون مکرراً حقیقة لا حکماً عدل المصنف عن استدلال 
الکشاف بقوله تعالی : للذین استضعفوا لمن امن منھم* [الأعراف: ۷] لآنہ یرد عليه 
أنه لم لا یجوز آن یکون مجموع الجار والمجرور بدلا عن مجموع الجار والمجرور فیکون 
مجموع لمن آمن بدلا من مجموع للذین فلا تکریر للعامل لان الفعل حینثذِ کذا في القطب 
ٹم أجاب بأن إبدال المفرد أکثر فکان أولی وآجاب عنە أیضا قدس سرہ بأنه نحن نقول لما 
اعتبر في البدل أن یکون مقصوداً بالنسبة وعلم أن حروف الجر أُدوات لإفضاء معاني 
الأفعال إلی ما بعدھا تبین أن اللام لیست جزءاً من المنسوب إليه فلا یکون جزءآً من البدل 
انتھی. ویؤیدہ ان حروف الجار من تتمة العامل فکیف یکون من جملة المعمول والہدل 
والمبدل منه من جملة المعمول فلا یکو الجار مٹھما فتم استدلال العلامة ولو وقع في 
الکلام أن الجار جزء من المعمول لوجب حمله علی المسامحة کما سیجيء التوضیح في 
قوله تعالی : ل*ٛغیر المغضوب علیهھم4 [الفاتحة : ۷] وأما اعتراض المحقق التفتازاني بأن 
الحمل عليه یستلزم تکریر العامل لفظاً وھو أقل قلیلة بل جمیع صورہ متنازع فیە فمدفوع 


)١(‏ قیل لا یقال بین گون البدل مقصوداً بالنسہة دون مٹبوعه وبین کوئە في حکم ٹکریر العالم عنافاۃ فإن 
تکریر العامل یستلزم کون المتبوع أیضاً مقصوداً بالنسبة لاتا نقول آراد بقولھم إنه المقصود بالنسبة دو 
متبوعه أنِ المقصود بالذات من نسبة ما نسب إلی المتبوع و النسبۃ إليه دونه لا آن المقصود بالنسبة هو 
الیدل مطلقاً وعتبوعه لیس مقصوداً أصلاً والذي ینافی تکریر العامل هو الثائي لا الاول . 
تال المحقق في شرح التلخیص لا ٹم أن البدل یجب صحة قیامه مقام المبدل منە آلا تری إلی ما ذکرہ 
صاحب الکشاف فی قولە تعالی : لٗوجعلوا للہ شرکاء الجن4 إِن للہ وشرکاء مفعولاً جعلوا والجن بدل 
من شرکاء ومعلوم أنە لا معنی وجعلوا للہ الجن انتھی . 

)٢(‏ من بین التوابع [ذ فی سائر الترابم بنصب عمل العامل علی النابع والمتبوع انصہابة واحدة بخلاف البدل 
إنہ فی حکم تکریر العامل. 


۲٥٢‏ سورۃ الفائحة 


بأن الجار لما لم یحصل منہ*''' إلا التاکید کان کالعدم فمٹل عدا لا پُکون تکراراً لفظاً وإلا 
لزم ني صورۃ زیادۃ العامل في المعطوف تکریر العامل لفظاً فيه ولم یل ہه أحد ومراد 
صاحب الکشاف تایید ما ادعاہ ہما ذکر أن العامل في البدل في بعض المواضیع للعأکید 
والعجب من الفحول أنھم کیف یجوزون کون الجار جزء ا من البدل والمبدل مثلةم أن 
الحرف لکونە غیر مستقل لا یکون منسوہاً ولا منسوباً إليه ولا یکون أیضاً جزءآ منھما تع 
قد بعد مسامحة کما مر ولو سلم''' أن المرکب من المستقل وغیر المستقل مستقل فیکون 
مجموع الجار والہجرور مستقلا فیجوز أن یکون الجار جزءآً منھما لکن المنسوب |لي 
الإیمان مثلا فیما نحن فيه هو المجرور فقط وما الفائدة فی اشتراك ما لیس له مدخل فی 
الڑبمان ومن مثل ذلك تتحبر العقول والأذھان . 

قوله : (وٹائدئه التوکید) إشارۂ إلی نكثة الحکرار والعدول عن الا ختصار وحصول 


قوله: وفائدته الٹوکید والتنصیص الخ معنی التوکید مستفاد من کون البدل فی حکم تکریر 
الحامل المفید نسبة الفعل إليه مرتین مرة إجمالا ومرة تفصیلا ولا پنافیه ذکر العبدل عنه علی الوجه 
التوطثة لذکر البدل ومعنی التنصیص من إفادته إیضاح المبدل منه وتبیینه والتنصیص علی الشھاد: 
المذکورة إلما هو في جعل صراط الڈین بدلاً من الصراط المستقیم لا فی عککے لإثباته علی آن 
طریق المنعم علیھم بنعمة الإملام أعرف وأشھر في الاستقامة حیث جعل موضحاً للمستقیم وھذ 
هو معنی قولہ علی آکد وجه وأہلغہ والتعبیر بلفظ المسلمین في قوله علی أن طریق المسلمین إیماء 
إلی ان المراد النعمة المدلول علیھا بلفظ أنعمت ھی نععة الإسلام فال صاحب الکشاف فان قلت 
ما فائدة البدل وعلا قیل اھدنا صراط الذین أنعمت علیھم قلت فائدته التوکید لما فيه من التثنبة 
والتکریر والإشعار بأن الطریق المستقیم بیانه وتفسیرہ صراط المسلمین لیکون ذلك ٹھاد: لصراط 
المسلمین بالاستقامة علی أبلغ وجه وآکدہ کما تقول ھل ادلك علی أکرم الاس وأفضلھم فلان 
فیکون ذلك أبلغ في وصفە بالکرم والفضل من قولك هل آدلك علی فلان الاکرم الآافضل لانك 
ثنیت ذکرہ مجملاً أولا ومفصلاً ثانیاً وأوقعت فلاناً تفسیراً وإیضاحا للآکرم الأفضل فجعلكه علماً 
فی الکرم والفضل وکأنك قلت من أراد رجلا جامعاً للخصلتین فعليه بفلان فھو الشخص المعین 
لاجتماعھما فی غبر مدافع ولا منازع قال الفاضل مولانا قطب الدین رحمه الل فإن قلت البدل لو 
کان فیه تأکیداً لىبة وإیضاح المتبوع لدخل في حد التاکید وعطف البیان فیلزم أن یکون البدل 
تأکیدا أو عطف بیان وأنە باطل فنقول البدل عو المقصود ہالئسبة والمبیدل عنه توطئة لذکرہ بخلاف 


(٢‏ لما نقل عن الرشی آأله ذھب فی قوله تعالی: ٭إلجملنا لمن یکفر بالرحمن لبیوتھم4 إلی أن البدل هو 
الجار والمجرور ثم نقل عنە الاعتراض قائلا بأنه لو لم یکن المجرور وحدہ بدلا می المجرور لم بسم 
عذا بدل الاشتمال لن الجار والمجرور ہل البیت مشتعل علی الکافرین وکذا في قوله تعالی: طللذین 
استضعفوا لمن آمن منھم4 بعض الذین استضعفوا واجاب عنە قاتلاً لما لم یحصل من اللام فائدۃ إِلا 
التوکید جاز لھم أن یجعلوہ کالعدم وسموہ بدل الاشتمال نظراً إلی المجرور ولا یتکرر في البدل من 
الحوامل الأحرف الجر لکوثه کػِعض حروف المجرور انٹھی ما تقل علە (الناقل غنی زادہ). 

(۲) وھذا إشارة إلی منع ذلك کعا سیجيء إنَ شاء اللہ تعالی. 


سورۃ الفاغة تا._ے._۔۔ے مت ے‫ تک مے ٣٣‏ 


التوکید بالأمرین ذکز الصراط مرتین وتکریر العامل حکماً وبتکریر٥ومتاز‏ عن التأکید 
وعطف الہیان وہکونە مقصوداً بالنسبة أیضأً کذا قیل وہذا لا یلائم قول الَزٴضي ولم بظھر 
لي فرق جلي بین عطف البیان وبین بدل الکل [إذ بە یظھر الفرق ویرفع إشکالالرضي 
والمراد بالتاکید تاکید النسبة کما آشار إلیە بقوله من حیث إِنه المقصود بالنسبة وکونە 'تّاکیداً 
للمنسوب إليه ھنا لیس ہمناسب . 

ٹوله : (والتنصیص علی أن طریق المسلمین) أي المسلمین الکاملین فی قوۃ العاقلة 
والعاملة کما صرح بە في آخر الدرس فلا |شکال بأن''': فصراط الذین آضت عليهھم4 
[الفاتحة : ۷] طریق المسلمین مطلقاً ولا یخفی أن بعض المسلمین مغضوب علیھم ملا 
یکون مفھومه متحداً مع المبدل منە فلا یکون بدل الکل ثم عذہ فائدۃ خاصة ھھنا وأما 
الأولی ففائدة عامة فی کل بدل قیل إلا آنه عکس التأکید المصطلح وذلك لان ذکر التابع 
في التاکید للتأکید وذکر المتبوع فی المبدل لذلك انتھی ووجھەه أن المتبوع في البدل لما لم 


عطف البیان والتاکید فإذا ظلت عل اأدلك علی أکرم الناس وأفضلھم فلان فالقصد فی مذا 
الدلالة إلی فلان وأآما ذکر الأکرم والأافضل غللتوطة ولا ینافي ذلك أن یکون البدل موضحا 
للتوطئة والقصد فی عطف البیان إلی متبوعہ لا إليه فلا یکون هذا عطف بیان وکذلك لا یکون 
تاکیداً وإنما یکون تأکیداً لوکانت النسبة إلی المژکد مطلوبة ولیس کذلك بل المطلوب النسبۂ 
الی المژکد فھذہ التوابع نما تختلف في مثل ھذا المقام بالاعتبار إلی ھنا کلام وقول صاحب 
الکشاف فجعلته علماً في الکرم والفضل مشیر إلی أُن في البدل معنی التوکید لما فی معنی 
التکریر المفید ٹرفع الڑإبھام عن نفس المتبوع ومعتی الإبضاح المفیدۃ لرفع الابھام عن نفس 
النسہة والتفصیل بعد الإجمال فإلی التوکید الإشارة بقوله لما فيه من التثنیة والتکریر وإلی 
التوضیح بقولە والإشعار بأن الطریق المستقیم بیانه وتفسیرہ الخ ثم |ذا اجتمع رفع الإبھامین 
یصیر ذلك المبھم مشخصاً معیناً وھو المراد بقوله وھو المشخص المعین لاجتماعھما فيه غیر 
مدافع رلا منازع فحینثذ الفرق ہین الترکید رعطف البیان والبدل عو أن الیدل یوضح المتبوع 
کالبیان ویژکد أمر العتبوع في النسہة کالتأاکید وفِه أمر زائد علیھما وھو أن یژکد نفس النسبة 
وإليه أشار بقول وعو فی حکم تکریر العامل کأنه قیل آمدنا الصراط المستقیم اھدنا صراط 
الذین آنعمت علیھم . 


)١(‏ وقد آجاب عله قدس سرہ ہأنه إن مثل قولك جاءنی أخوكک زبد إن قصدت فنبيه الآسناد إلی الأرل وجثت 
بالثانی تكمة لە وتوضیحاً فالثاتی عطف بیان ون قفصدت فبيه الاإسناد إلی الثانی وجئثت بالاول تو طئة له 
ومبالغة غی الإسناد فالثاتي بدل انتھی ولا یخفقی آنه یژید ما قاله الرضي ولا یدفعه إذ الفرق بالاعتبار لیس 
یقري أن مآلھما واحد فلا یکون بیٹھما فرق جلي یکون مفھومھما ہما متغایرین ذاتا والشیخ الرضي لم 
پنف الفرق مطلقاً بل الفرق الجلي ولا ریب في انتفائہ علی!''' ما لا یخفی علی الذکر. 


)١(‏ علی أن ما بیله قدس سرہ لیس بکلی لما سبق من التقل عن شرح التلخیص من أن !لمیدل منه قد یکون مقصودا 
ولا یکون في حکم المطروح کما اشار إلبە صاحب الکشاف . 


ه٥‏ سمورۃ الفاتحة 


یکن مقصوداً بالنسبة یکون ذکرہ لذلك بخلاف التاکید لکن ما وقع فی“ متاح من ان البدل 
فائدته التقریر لا یلائم ذلك والتنصیص الخ إشارۃ إلی الفائدة الخاصة بمع آنه لا یجری 
فيی جمیع صورہ لا أنه مختص بھذہ الصورۃ فإنھا مطردة فی کل موصوف ابدللامن صفتہ 
یعنی فی البدال المذکور حیث آہدلت الذات من الصفات فإن المنظور إليە فی الملدّل منە 
س اکر ال لات سس عل ای سب سر موک 
عليه بالاستقامة وعلماً فيه وذلك لن التفسیر بیان المعتی المیھم بلفظ أشھر وأظھر فی 
الدلالة عليه فإذا حصل الموصوف المذکور بیاناً وإیضاحاً للصفة المذکورۃ فلا بد أن یکون 
اتصافه بالاستقَامة عارد ازم سی اع بالمبھم وأن یکون وصف الاستقامة 
منحصراً فيه لآن الأاصل ۂ في التفسیر المساواۃ وھذا معنی قوله فكأنہ من البین الذي الخ 
حیٹ جعل اتصاف صراط المسلمین ہوصف الاستقامة ظاھراً وحصرہ فيه وإنما أُوردہ کا 
التشبيه فی الموضعین لآنه لیس بتفسیر حقیقة لیکو الاشعار اتصافه بالاستقامة بیانہ لیأئه 
إنما یکون إذا جعل عطف بیان فإنه لمجرد الإیضاح بخلاف الہدل فإنه المقصود بالنسبة إلا 
آنه لرفعه الژبھام عن العبدل منہ یکون کالتفسیر والبیان کذا قیل ومجموع ھذین الفائدتین لا 
یحصل إلا بالبدل ولھذا اختار کونە بدلا دون عطف البیان علی ما اختارہ الجمھور کما مر 
بیاله من أن البدل لکونە في تکریر العامل حکماً یحصل بە توکید النسبة دون عطف البیان 
وآما الفائدة الثانیة فإِن البدل قد یقصد یه تفسیر المتبوع رتوضیحہ معاً إلا أن ذلك لا یکون 
مقصوداً أصلیأً منه کما فی عطف البیان وعن مذا قال المصنف لآنه جعل کالتفسیر والبیان 
موم ئل لاله لن یراتا لا متاسنی قام الست رتا ہر الغقات نوز 
کونە تفسیراً وبیاناً له وکذا فی شرح التلخیص للمحقق التفتازاتی وفی شرح المفتاح 
للشریف الجرجاني ذکرآ تفسیراً وبیاناً ہلا تشبيه ووجه التوفیق أن البیان لیس مقصوداً أصلیاً 
وغرضاً للمتکلم وإن حصل من البیان والتفسیر وبالنظر إلی عدم کرنه مقصوداً یحسن 
التعبیر بالتشبیه وبالنظر إلی حصوله یناسب ترك التشبيه . 

قوله: (ھو المشھود عليه بالاستقامة) المفھومة من الصراط المستقیم فلو اکتفی بالہدل 
لغات عذہ النکتة الجلیلة فظھر وجە العدول عن الاختصار إلی. التکرار وفی ھذا الکلام 
إشارۃ إلٰی ان المبدل منە لیس فی حکم السقوط بل ہو مقصود فلا یحسن الإسقاط کما لا 
یصح إسقاط المبدل في قولە تعالی: ظإوجعلوا لل شرکاء الجن4 [الأنعام: ]٠١‏ عداہ 
بعلی لتضمنه معنی المحکوم أو المجمع وعدل عن التعدیة باللام کما وقع في الکشاف 
للمبالغة فی الظھور کأن الشھادة مستعلیة عليه استعلاء الراکب علی المطایا وقریب من مذا 
ما قیل إِن تعدیة شھادة بعلی لتضمنه معنی الاجتماع وقیل لنھا إذا استعملت باللام یکون 
بمعنی الا خہار وحقیقته منتفیة عنا فلا ہڈ من الحمل علی المجاز بخلاف المستعملة بعلی 
فانھا بمعنی الدلالة موہ کی لی المجاز انتھی . وغرابتہ لا یخفی لاہ جعل 
کالتفسیر فإنه ذکر طریق المستقیم أولاّ مھملاً ومجملاً حیث ذکرہ ہ بلفظ عام ثم ذکر ثانیاً 
تفصیلاً وبلفظ مخصوص بە ومذا أوقع في النفوس والثاني یوضحه 7 0٣40‪0‏ 


سورة الفاعة َِهہهچہى<ج<ًهه ِے ٥‏ 


یجب أن یکون اأجلی من المفسر وما فيی حکمە وفقد سبق وجه تفشیوم ہالتشبيه مع أن 
الزمخشري أطلق البیان عليه بلا تشبیه وفی الکشاف فائدة البدل النوکید لذفیه من التثنیة 
والتکریر والإشعار بأن طریق المستقیم بیانه ونفسیرہ صراط المسلمین لیکون'ذْلِك شھادۃ 
لصراط المسلمین بالاستقامة علی أبلغ وجه وآکدہ کما تقول ھل آدلك علی آکرملٰاس 
وأفضلھم فلان فیکون ذلك أبلغ فی وصفه بالفضل والکرم من قولك ھل ادلك فلان الاکوم 
الأفضل لانك ثثنیت ذکرہ مجملا أولا ومفصلا ثانیاً وأوقعت فلاناً تفسیراً وإیضاحاً للأکرم 
الانضل فجعلته علماً فی الکرم فکكأنك قلت من أراد رجلا جامعاً للخصلتین فعليه بفلان 
فھو الشخص المعین لاجتماعھما فیەه غیر مدافع ولا منازغ انٹھی فما قیل إِن الاولی أن یقال 
علی أن طریق المسلمین عو المستقیم لان البدل لا یدل علی کونه مشھودا عليه بالاستقامة 
ہل علی استقامته فقط لا پعرف لە وجە ولہذا قال صاحب الکشاف لیکون ذلك شہپادة 
لصراط المسلمین بالاستقامة فقول الکشاف فجعلته علماً فی الکرم یناسبه أن یقال ھنا إِن 
صراط المسلمین هو المشھود عليه بالاستقامة فجعلە علماً فی الاستقامة فکأنہ قیل من رام 
صراطاً موصوفاً بالاستقامة فعليه بطریق المسلمین فھو الشخص المعین لاجتماع الاستقامة 
فیه غیر مداقع ولا منازع فإن المدافع والمزاحم في ذلك کلا منازع ولا مدافع لمتانة ما 
یدفعه وقوۃ ما یزیحه ولما کان الغرض قصر الصفة علی المرصوف قال إِن طریق المسلمین 
هو المشھود عليه بالاستقامة إذ ضمیر الفصل یفید حصر المسند علی المسند إليه والمعنی 
أن مفھوم المشھود عليه بالاستقامة مقصور علی طربق المسلمین لا یتجاوز إلی غیرہ فکأنه 
علم فيه ولو قال بالمکس لاختل الغرض والعقصود من وجھین''' وله توجیە آخر أبلغ من 
ھذا المذکور وھو دعوی اتحادھما لا القصر المزبور کأنه قیل ہل سمعت بالمشھود عليه 
بالاستقامة وعل حصلت مفھوم ھذہ الصفة وکیف ینبغی أن یکون الطریق حتی یستحق أنَ 
ركاكك ذَلك نات گنت ت ضر یسح تسرر تا طرییق العصلبب اف لا ة۵ ورام 
ذلك فطریق المسلمین هو هو بعیله نظیرہ زید هو البطل المحامي وإلی ھذا المعنی والوجھ 
أشار صاحب الکشاف فی قولە تعالی: قٛآولئك هھم المفلحون (الأعراف: ]٣٥۷‏ وقد 
حقق ذلك المحقق التفتازاني فی شرح التلخیص في بحث قوله وآما الفصل فلتخصیصه 
بالمسند ولا یبعد ان یقال إن قول المصنف أُن الطریق المستقیم ما یکون طریق المؤمنین 
[شارۃ إلی ما ذکرنا. 

قولە: (علی آکد وجه وابلغه) نبە بە علی أن الاشعار والتنصیص المذکور یحصل 
بدون ذلك لکن لا یکون علی آکد وجہ وأبلغہ وفیه تامل (لأنه جعل کالتفسیر والبیان لە) . 

قولە: (فکأنە من البین الذي لا خفاء فیه أن الطریق المستقیم عا یکون طریق 
المؤمٹین) تقدم وجھه مشروحاً وحاصلە أنە إذا تقرر کون طریق المؤمنین کالعلم المتعین في 


)١(‏ کون طریق المسلمپن مقصوراً علی صفۂة المشھود عليه مع أن لہ صفات آخر وکون المشھود عليیه 
بالاستقامة شاملا له ولغیرہ. 


٦7ے_ے‏ مے'.ےًےلسےےےوےےسسں کہہے  _‏ __ سورۃالفاخة 
الاستقامة مع ادعائه ان ھذہ العلمیة والتعین مشھود عليه معلوم عندکل أحد فلا ریب في 
کونە مثل البدیھي الدي لا سترۃ فيه فمن توقف فيیه لم یتصور الطرفین حقؿخ التصور وعبر 
أولا ہالمسلمین ثم بالمؤمنین تنبیھاً علی أُن تساوي الإیمان والإسلام وإِن ٹغایرا مفھوماً 
ولذا قال فی شرح المصابیح الإسلام والإیمان متباینان إذا لظ إن مشایخنا أرادوا بَاتادھما 
التساوی لا الترادف کما أوفحه المحقق التفتازائی فی شرح العقائد فلا منافاۃ ہین کلانہ 
ھنا وکلامه في شرح المصابیح وإنما قال فکكأنه من البین الذي اھ لان کون الصراط 
المستقیم طریق المؤمنین نظري في نفسه لکنە لوضوح برھانه وسطوع دلیله جعل کالیدیھي 
الذي لا یحتاج إلی نظر أصلا تنبیهاً علی أقومیة حجتہ. 

قوله: (وقیل الذین أنعمت علیھم الأنبیاء) علیھم السلام بقرینة أن المطل ینصرف 
إلئی الکمال وأکمل التعم النبوۃ فحینثدٍ المراد بصراطھم ما اتفقوا عليه من التوحید وساثر 
أصول الدین ومن الفروع ما اتفق عليه جمیعم الشرائع مرضه لن العموم عو المتبادر بدلیل 
قوله تعالی : طؤومن بطع اللہ والرسول٭ [النساء : ]٢۹‏ الآیة فإله ظاھر فی العموم وهھم 
علیھم السلام یدخلون فيه دخولا أولیاً وإن الظامر من ٭صراط الذین أنعمت علیهم4 
[الفاتحة : ۷] الصراط المتعم به وقد عرفت أنه إذا کان المراد الائبیاء علیھم السلام یکون 
المراد بالصراط غیر ما أنعم علیھم وأما إذا کان المژمنین مطلقا فیکون المراد طریق الحق 
کما اختارہ المصنف فیعم الکل علی ان کون المراد الانبیاء علیھم السلام لا یلائم کون 
المراد ملة الإسلام وأما العموم فیننظم کلا الاحتمالین وہذا المذکور یکون وجه ضعف 
القول الآأخیر وھذا القول نسبه الواحدی إلی السدی وقتادة. 

قوله : (وقیل أاصحاب موسی وعیسی عليھما السلام) ونسبه الواحدی والسجاوندي 
إلی ابن عباس رضي الل تعالی عنھما وجه التخصیص لشھرۃ آمرھما وکٹرتھما في عصر نیینا 
عليه السلام کذا قیل وضعفه ظاھر لن أکثر ما وجد فی عصرہ عليه السلام المغخضوب 
علیھم والضالون ولا یلائم أ٘یضاً قوله قبل التحریف والنسخ وقیل بقرینة ٭غیر المخضوب 
علیھم ولا الضالین4 (الفاتحة : ۷] فإنھما فسراھما بعد التحریف والنسخ وضعفه مستغن 
عن الجواب عنە وأیضاً ضعفه لأنه لا بلیق لمسلم طلب صراط أصحاب موسی وعیسی 


قوله: وقیل الذین أنعمت علیھم الانبیاء یدل عليه قولە: تعالی أولئك مع الذین أُنعم اللہ 
علیھم من التیین4 [مریم: ]٢۸‏ وقال ابن عباس رضي اللہ عنھما ھم اأصحاب عوسی قبل أن 
یغیروا التوریة مطلقاً وإنما صرف معنی المضیء فی أنعمت علی من مضي قبل أمة محمد ق ولم 
یعممه علی من مضی وقیل ھم المؤمنون مطلقاً وھذا الوجه أولی لأنه عام لکل من آمن بالل من 
الأنبیاء وغیرعھم ومطابق لالفاظ السورۃ ویؤیدہ قول صاحب الکثاف الذین أنعمت علیھم لا توقتِ 
فیه ممن أنعم اللہ علیھم بنعمة الإسلام قبل وبعد لن السورة کما ذکر نزلت لتعلیم المسالة لامة 
الدعوۃ کافة خی زمنْ محمد صلوات اللہ عليه وسلامه ٹھی مقولة علی الےنة ھذہ الأمة فإذا قال ھذہ 
الامة اھدنا صراط الذین اأنعمت علیھم یکون المطلوب صراط الذین مضوا قلھم. 


سور الغائحة -۔۔_ . . . ہہ _. ہ_ۂٴ۰...۔ٹ مہہ ۔ ‏ ے۲۵۷ 


علیھما السلام ولو قیل النسخ والتحریف لعدم جواز العمل لنا کةاَقپل وفيه إِذ المراد 
أاصول التوحید والشرائع المتفقة علیھما کما مر ولظھور ضعف القول الألگر آخرہ المص 
وعدل عما في الکشاف من تقدیم هذا القول علی القول بأئھم الانبیاء عليھٴالسلام فإن 
قلت علی التوجیه المختار وھو کون المراد المؤمنین مطلقاً موعنيی الامم السالفة 5غژمنی 
ھذہ الأامة یلزم طلب اللبی پل طریق آحاد الأمة قلت النبی عليه السلام یطلب لنفسه طرَیْق 
الأنبیاء علیھم السلام لنه کما عرفت أن الأنبیاء علیھم السلام یدخلون فی ڈالذین اُنعمت 
علیهم4 [الفاتحة : ۷] دخولا أولیاً ومعلوم بالبداعة أن النبي عليه السلام لا یطلب صراط 
آحاد المة من حیث کونه صراطھم وتدینھم بهە. 

قوله: (قبل التحریف والشخ) متعلق بکل منھما لان التوراة والانجیل حرفھما 
الرھبان والاحبار الاشرار والٹوراۃ منسوخ بالإنجیل علی قول أو عو والإنجیل منسوخان 
بالقرآن أما الإٴنجیل فبالاتفاق وأما التوراۃ فعلی قول آخر قیل!''. واعلم أُن التوراۃ 
والانجیل اللذین عند الیھود والنصاری الاآن اختلف فیھما عل عما مبدلان ومحرفان لفظاً أو 
تأویلاً غأما التوراۃ فأفرط فیھا قوم وقالوا کلھا أو جلھا مبدل حتی جوزوا الاستنجاء بھا 
فلیست المنزلة علی موسی عليه السلام وذھبت طائفة من الفقھاء والمحدثین إلی ان ذلك 
إنما وقع في التأویل فقط کما صرح بە البخاري واختارہ الفخر الرازي وغیرہ لقوله تعالی: 
لإقل فأتوا بالتوراة فاتلوھا إن کنتم صادقین4 [آل عمران: ۹۳] وھو أمر للنبيی ہا 
بالاحتجاج بھا والمبدل لا یحتج بە ولما اختلقوا في الرجم لم یمکنھم تغپیر أیة منھا 
وتوسطت طائفة وھو الحق فنقالوا أبدل بعض عنھا وحرف لفظه وآول بعض منھا بغیر المراد 
مله وأنەه لم یعط مٹنھا موسی عليه السلام لبئی إسرائیل غیر سورۃة واحدةۃ وجعل ما عداھا 
لأاولاد ھارون عليه السلام فلم تزل عندھم حتی قتلواعن اخرھم فی وقعة بخت نصر 
وبعض''' ذلك جمع عزیر بعضاً مٹھا ممن حفظھا فھو الذي عندعم الیوم ولیس آصلھا وفیە 
زیادۃ ونقص واختلاف ترجمة وٹأویل وأما الإنجیل ففيه تبدیل وتحریف في بعض الفاظه 
ومعانيه وھو مختلف''' النسخ والأناجیل أربعة کما فصله بعضھم فی کتاب عقد له سماہ 
المفید في التوحید انتھی . 

قوله: (وقریء) قارئہ ابن مسعود رضی اللہ تعالی عنہ علی ما في الکشاف او عمر بن 
الخطاب أو ابن الزبیر رضي اللہ تعالی عنھما علی ما في القرطبي والسجاوندي وڈڈا قال 
وقری٭ یصیغة المجھول . 

قوله: (صراط من أنعمت علیھم) بلفظ من الموصول بدل الذي قیل فيه دلیل علی 
جواز إطلاق الأسماء المبھمة کمن علی الل تعالی کما ورد غی الحدیث المشھور یا من بیدہ 


)١(‏ ثشھاب۔ 
)٢(‏ صوابه وبعد دُلك یدل وبعض ذلك کذا قیل. 
(۴) فيه خلل فتامل . 


۰۸| سورۃ الماتحة 
الخیر وئحوہ فلا یغرنك ما نقله الحفید عن صاحب المتوسط من منعهابتھی ولا یخفی أن 
المراد بمن ھنا من یراد بالذین من عموم المؤمنین أو الأنہیاء علیھم السلام اون غیر ذلك ولا 
براد ہە الخالق تعالی حتی یکون فيه دلیل علی ذلك نعم جواز ذلك مختار نطؿٍ‌به القرآن 
کقوله تعالی: ط(ءامنتم من فی السماء4 [الملك: ]٣١‏ الایة . لام آمنتم من فی السباء4 
[الملك : ]1٦‏ الابة. 

ثوله: (والإتعام إیصال النعمة) لا بمعنی جعل الشخص قریر العین فال في القاموس 
أنعمھا اللہ تعالی عليه وأنعم بھا ونعیم الله تعالی عطیتہ وأنعم اللہ بك عیناً أي أتر بك عین 
من تحيه انتھی والمعنی إیصال النعمة إلی العقلاء کما قاله الراغب فلا یقال أُنعم علی فرسه 
ولظھور المراد ترك ھذا القید وأشار إليه فی تعداد النعم المختصة بذوي العقول وھمزۃ 
الإنعام للتعدیة ومقتضاھا جعل العقلاء منعماً علیھم والإیصال حاصل معناہ ولما کان المراد 
إیصال النعمة فحقھا تعدیته بإلی لکنە عدي بعلی إشارة إلی علو مرتبة المنعم واستعلائه 
علی المنعم واستقرارہ عليه ففيه تمٹیل لە من اعتلی الشٰيء ورکیه وسیجيء التفصیل في 
قوله تعالی : طٛأرلئثك علی مدی من ربھم* [البقرة: ]٥‏ الایة وفيه مبالغة عظیمة في 
استقرار النعمة علیھم وعدم زوالھا ولو باعتبار أُنواعھا ولو عدي بإلی لفاتت ھذہ المبالخة 
لکن الظاھر تعلقھا بأنعمت بھذا المعنی لاعتبار تضمین معنی الاستعلاء . 

قوله: (وھي) أي النعمة (في الأصل) أي في أصل اللغة (الحالة التي بستلذھا 
الإنسان) أي بعدعا لذیذة إذ سین الاستفعال قد یجیء للعد کاستحقر أو پجدھا لذیلۃ تال 
الراغب اللعمة الحالة الحسنة لأن بناء الفعلة بالکسر للهیئة کالجلسة والمصنف عبر بالحالة 
ولم یقل الھیئة التي یستلذھا بدل الحسنة إذ الھیئة متعارفة في المحسوس وجمیع النعم 
لیسٹ کذلك والاستلذاذ واضح في الدلالة علی المق بخلاف الحسة وقوله: الإنسان إشارة 
إلی ما مر من الاختصاص بالعقلاء واللام فیه للجنس موعناً کان أو کافراً وإت کان المراد 
هنا مختصاً بالمؤمنین الکاملین کما سیجيء فی آخر الدرس والقول بأن الکافر لیس بمنعم 
عليه ضعیف . قولە: (فاطلقت لما یسٹتلذہ) الأولی ثم اأطلقت کما هر الشائع في مثل ذلك 
أي نقلت فی العرف العام إلی ما یستلذہ من قبیل نقل اسم المسبب إلی السبب وعدي 
الاطلاق باللام وھو معدی بعلی لکوئەه ہمعنی الاستعمال ولعل وجھه الڑشعار بالا ختصاص 
والمنفعة ولذا لم بتعد أن الاستعمال بعدی بفي والأحسن أن الإطلاق هنا بمعنی الوضم أيٍ 
ئم وضعت في العرف لما یستلذہ. 

قوله: (من التعمة) خبر ثان لقوله وهي أي والنعمة بکسر النون ماخوذ من النعمة 
بفتح الٹون لما بین أولا معنی النعمة حاول ببان اشتقاقھا ومأاخذھا إظھاراً للمناسبة ٹم ہین 


قوله: وھی فی الأاصل الحالة التيی بسٹتلذھا الإنسان فاطلقت لما یستلذہ الإنسان من نعمة 
الإملام لم ببق نعمة إلا أصابته قال الڑإمام النعمة عبارة عن المنفعة المفعولة علی جھة الإحسان 
إلی الغیر . 


سور الفاتحة ۲۰٥,۹‏ 


وجه المناسبة بقوله: (وھي) أي النعمة ہفتح النون (اللین) أي الملائمۃ تھب الخشونة صوریاً 
کا ہے الحریر والبدن الناعم آو معنویاً کطیب العیش والصحة وقَیْ ذِلك من نعم 
ہضم العین أي صار ناعماً أي لپنا ومٹھا النعومة والتنعم یقال کم ذي نعمة لا نعلمة لہ بالفتح 
و ہر دو سربعموں نود یہی 
بعض النسخ وھي الدین فکأنه تصحیف اللین وفي بعضھا من نعمة الإسلام وھی الین 
انتھی وھذہ النسخة الأآخیرۃ وإن لم تکن تصحیفا لکن لا یلائم قوله ونعم اللہ تعالی إلا أن 
یقال إن من فاز بنعمة الإسلام فقد فاز بحذافیرھا لاشتمالھا علی سعادۃ الدارین واستلزامھا 
النجاۃ عن وخامة الکونین ٹم علی ھذہ النسخة قوله من النعمة بیان لما فی قوله یستلذہ 
الإنسان فیکون بکسر النون لا ہفتحھا فیفوت بیان الاشتقاق فالنسخة الأولی ھی الأولی . 
قوله: (ونعم الل تعالی) إضافتھا إليه تلتشریف ولاتنبيه علی أن النعم کلھا من عندہ 
ولو ظھرت من ید غیرہ ولتقبیح من عزاھا إلی ما سواہ (وإن کانت لا تحصی) أي لا تضبط 
بعدد (کما قال) أي اللہ تعالی : وإن تعدوا نعمة اللہ لا تحصوعھاہ* [إبراھیم: .]۳٣‏ الابة 
والمعنی ان تعدوا نعمة اللہ لا تحصوها ولا تطیقوا عد أنواعھا فضلاً عن إفرادھا فإنھا غیر 
متلامیة فعلم أن قوله وإن کانت لا تحصی معناہ لا یحصی نوعھا قیل فی بیانەه: لن ما 
یتوقف عليه وجود الشيء الذي هو أشرف النعم وإن وجب کون ما هو من الأمور الوجودیة 
متنامیة لوجوب تناھی ما دخل تحت الوجود لکن الأمور العدمیة التي لھا دخل فيی وجودہ 
لیست كذلك وإنما الاستحالة في دخولھا تحت الوجود فارتفاع تلك الموائع التي لا تتناھمی 
اعتي بقاءہ علی العدم مع إمکان وجودھا في نفسھا في کل آن من آنات وجودہ نعم غیر 
متناھیة حقیقة لا ادعاء وکذا الحال فی وجودات علله وشرائطه القريبة والبعیدۃ ابتداء وبقاء 
وکذا في کمالائہ التابعة لوجردہ فاتضح أنە تعالی یفیض عليه کل آن نعماً لا تتناھی من 
وجوہ شتی انتھی فعلی ھذا یکون المراد بالغیر المتناھي الغیر المتناهھي بالفعل وعو غیر 


قوله: ونعم اللہ وإن کانت لا تحصی الخ وفی التاویلات النجمیة النعم إما ظاھرة کإرسال 
الرسل وإنزال الکتب وتوقیق قبول دعوۃ الرسل واتباع السنة واجتناب البدعة وانقیاد النفس للأوامر 
والنواھي والٹبات علی قدم الصدق ولزوم العبودیة واما باطة وھي ما أُنعم اللہ علی آرواحھم في 
بدایة الفطرة بإصابة رشاش نورہ کما قال عليه الصلاۃ والسلام : فإن اللہ خلق الخلق فی ظلمة ٹم 
رش علیھم من نورہ فمن آصاب ذلك النور فقد اھتدی ومن أخطاأ فقد ضل وأول الغیث رش ٹم 
ینسکب٭ٴ وأقول فعلی ھذا کان المصنف رحمہ ال ان یقول فی التقسیم مکذا دنیوي وأخروي 
فالاول قسمان موعبي وکسبي الخ والثائي قسمان ظاعري وباطني لیکون التقسیم حاصراً لجمیع 
أقسام النعم وھذا القسمان أعني القسم الظاهري والباطني المذکور في التفسیر النجمي وإن کانا مما 
أولی في الدنیا لکن کونھما نعمة إنما هو بالنسبة إلی ثمرتھما في الآخرۃة ونادیتھما إلی النلعم 
الأخرویة فھما بہذا الاعتبار من النعم الآخرویة إلا أن المصنف رحمه اللہ جعلھما من النعم 
الدنیویة حیث قال والموعبي قسمان الخ نظرأً إلی أنھما من النعم من الموھوبة فی الدنیا حالاً وإِن 
کانا من الأآخرویة مالا۔ 


٥۰٠‏ _ مم سلسشسہےہمسےحؤؤوؤؤًےً..-۔ب ٭ )ام مم سور الفانحة 
محال لاعتبار عدم التناھی فی المعدومات الٹی ھی نعم حقیقة کما أَوٰمّتَجه ولا یخفی ما 
فیه أما أولاً فان النعمة عبارۃ عما یستلذ به ولا ریب فی أن الإعدام لا بطلدق علیھا ما 
یستلذ بە وأما ثانیاً فلآن الإعدام وارتفاع الموائم عدھا من جملہة ما یتوقف علیة إلرجود 
تکلم عليه صاحب المواقف وقال إنه من المسامحات ولکونە کاشفاً عن الوجود عدعدم 
المائع من جملة ما یتوقف عليه الوجود انٹھی ۔ فالموقوف عليه في الحقیقة ھو الموجوم 
الکاشف عله عدم المائع ولو سلم ذلك فلا تمایز للمعدومات عندنا فکیف تعد أنواعاً مع 
اُنھا یستدعي تمایز بعضھا عن بعض ولو سلم ذلك فلا نسلم کونھا نعمة کما مر فالحق 
الذی لا محبد عده ان المراد بالغیر المتناھی بمعنی لا تقف عند حد کمقدورات اللہ تعالی 
فانھا غیر متناھیة بالقوۃ*'ٗ وما یدخل تحت الوجود من الأائواع والأآفراد متناھیة بالفعل . 

قوله: (تنحصر فی جسین) أي انحصاراً عقلیاً (ەنیوي) أي جنس حاصل في الدنیا 
(وآخروي) أي جنس حاصل في الآخرة ولکون الموصوف جنساً ذکرھما وبملاحظة القسم 
الأخیر تکون النعم غیر متناعیة بالقوۃ والإیمان من النعم الدنیویة الکسبیة ولذا وقع التکلیف 
بە ولیس من النعم الأخرویة إذ لا تکلیف فیھا فقول البعض فمعرفة اللہ تعالی وإن کانت 
نعمة واحدۃ في الدارین إلا آُنھا نعمة دنبویة حدوثاً وأآخرویة بقاء لا یعرف لە وجه فان 
النعمة ما عو أثرہ المترتب علیھا من المغفرة والرضاء والإسکان فی الجنة الأعلی واللقاء 
کما صرح بە المص فلا یلزم تداخل القسمین وإن آمکن الاعتذار بأن التقسیم لیس لانفصال 
حقیقی ولا مانع جمع بل المراد أن النعمعة لا تخلو عن ھذین القسمین وذلك لا بناني 
اجتماع القسمین في نعمة واحدۃ بالاعتبارین نقول البعض دنیوی أي فقط ولو من جهة 
واحدة وکذا الآخروي فما یکون دنیویاً وأخرویأً من جھتین کمعرفة الله تعالی وئفخ الروح 
وإعطاء العقل وما یتبعه من القوی داخل فیھما من جھتین والتقسیم الاعتباري یکفي فيه 
امتیاز الأقسام بالاعتبار فلا یرد ما یٹوھم أن هھنا قسماً ثالثاً کمعرفة اللہ تعالی علی ان 
التقسیم الاعتباري لا یلزم فيه انحصار الأقسام بناء علی أن معرفة الل من النعم الآخرویة 
وقد بان أنه كسبي وفع التکلیف بھا والآخرة لا تکلیف فيه لکن قولە والثاتي ان یغفر ما 
فرط مت الخ. ظاھرہ ما قلنا من کون التقسیم لانقصال حقیقي (والاول قسمان). 

قوله: (موھبی) أي ما لا دخل لکسب العبد فيه أصلا والکسبی بخلافه فلا ینائيی 
کوئە من المواھب الاإلھیة إذ ما من نعمة إِلا وی من الله تعالی ومن فضله ولذا قال فیما 
سبق ونعم اللہ تعالی الخ . (وکسبی والموعہي قسمان): 

قوله: (روحاني) أي منسوب إلی الروح إن أراد بالروح النفس الناطقة المجردۃ (کنشخ 
الروح) فنفخہ (فیه) أي في البدن جعله متعلقاً بالبدت مجازاً قال فيی سورۃ الحجر في تفسیر 
قوله تعالی: طاإونفخت فيه من روحي٭4 [الحجر: ۲۹] حتی جری اثارہ في تجاویبف 


سور الفاحة ۲۹ 


أعضائہ فحيي وأصل النفخ |جراء الریح في تجویف جسم آخر ولما کاتةالِروح بتعلق أولاً 
بالبخار اللطیف المنبعث من القلب وتفیض عليه القوۃ الحیوانیة فیسریٗکیاملاً لھا نی 
نجازیت اھراین آلی اسان اف سیل علہ بات متا تی رسس ای ری 
آثارہ فی تجاویف اعضائہ فحيي وإن آراد بالروح الروح الحیوانی وھی البخار المذکو0فانہ 
یسمی روحاأً عند الأطباء فمعنی نشفخہ فیه جعله حباً بنفخه وإلی کلا المعنیین أشار المصنفلت 
الاول في سورۃ الحجر کما مر والثائی في سورة ص حیث قال ھناك فإونفخت فيه من 
روحي4 [الحجر: ۲۹] و سس ہہ ہیں ور کے ج رت 
بنگر: الشست وازاة السسہت:والی آافات بنفخ الروح المصدر مبني للمفعول وکذا الإشراق 
وحاصله الروح المنفوخ فیکون من قبیل اللعمة وأما المبنی للفاعل فھو إنعام لا نعمة فلا 
یراد هنا فلا تسامح في العبارۃ ولا یحتاج [لی العنایة وإنما قدمہ مع أنه مؤخر عن تخلیق 
البدن تعلقاً أو حلولا وأیضاً مؤخر عنہ خلقاً علی قول لشرافتہ وامتیاز الإنسان به عن ساثئر 
الحیوان إذا آرید بە النفس الناطقة ولکون الحیاۃ بسببه إن آرید بە الروح الحیواني 

قوله: (وإشراقہ) بالجر عطف علی نفخ الروح ومرجع الضمیر الروح بتأویل المذکور 
فإن الروح مؤنٹ سماعی أي وکإشراقه بعد النفخ (بالعقل) أي بالقوۃ العاقلة التی یدرك بھا 
النفس الناطقة الکلیات إن آرید بالروح النفس الناطقة وبیانه أن النفس الإنسانیة مدرکة بالقوة 
فإذا أشرق علیھا العقل بمعنی القوۃ المدرکة خرج إدراکھا من القوۃ إلی الفعل ہمنزلة 
الشمس إذا أآشرقت ۔خرج إدراك العین من القوة إلی الفعل ولھا مراتب أربع العقل الھیولاني 
والعقل بالملکة والعقل بالفعل والعقل المستفاد وقد یطلق العقل علی جوھر مجرد غیر 
متعلق بالہدن تعلق التدبیر والتصرف کما هو مذھب الحکماء وقد یطلق علی بعض العلوم 
فقیل علم بوجوب الواجبات واستحالة المستحیلات وجواز الجائزات والأول هو الملائم 
لقوله المصنف وما یتبعه من القوی الخ. وقد اختارہ فی تفسیر قوله تعالی: ٭وأنتم نتلون 
الکتاب أفلا تعقلون4 (البقرة: ]٤٤‏ حیث قال والعقل في الأصل الحبس سمي بە الإدراك 
الإنسانی لان یحبسه عما یقبح ویعقل علی ما یحسن ثم القوۃ النی بھا اللفس تدرك مذا 
الأاخِرَاك: 

قولہ: (وما یتبعہ من القوی) عطف علی العقل أيٍ کإشراقه بما یتبع العقل والمراد 
بالتبعیة کونھا آلة لإدراکە والمراد بالقری القوی الظاھرۃ الحساسة وعي السمع والبصر الخ . 
فإنھا متفقة علیھا وأما الحواس الباطنة وھی الحس المشترك والخیال قذھب الحکماء 
وذھب بعض من المتکلمین إلی ٹبوتھا وأنکرھا الاکٹرون وس الحواس المذکورۃ فيی 
سائر الحیوان لا ینافی کونھا تابعة للعقل وإدراکە إذ التبعیة لا تقٹضی الاختصاص . 

کید کی۶ َ۹ ۶ درا الکلیات والجزئیات تصوریاً کان 


"ہہ مم مہ وابث 


طریق العلم النظري وسببه کن وسیلة آخرہ عن الفھم وإن تقدم عليه في الوجود ولر 


٢٢ے‏ .ے. . + .... . ز+..._.. ...ہن ۔ لئے سور ةۃالفعحة 


قدمه لکان لە وجه (والنطق) أي التطق الظاھري وھو التعبیر عما فی الضِر بلفظ یدل عليه 
وإنھام الغیر لما أدرکه لتلقي الوحي وتعرف الحق وتعلم الشرع وبه بعرف ػ(ا:إحد صاحبهہ 
وما فی ضمیرہ إذ الإاشارة لا تھی بالمعدومات والمعقولات الصرفة وفی الکكثٹایغ مشقة 
ولکونە مسبباً عن الفھم والإدراك آخرہ فعلم أن الإشراق إنما یتم بە وأما النعلق الباطنیٰوھو 
إدراك الأمور الکلیة فلا یظھر آثارہ ولا یتم فوائدہ إلا به فلذا من الله تعالی علی عہاذہ 
بقولہ: ف٭خلق الانسان علمه البیان4 [الرحمن : ]٤ ١٤٤‏ إذ بە یظھر تمیز الإنسان عن سائر 
الحیوان ظھوراً باھر کالعیان وأما تمیزہ عنه بالإدراك الکكلي وھو النطق الباطني فخفي 
محتاج إلی البیان والمراد بالفھم والفکر عبادیھما لا نفس الإدراك والفکر المؤدي إليه فإنھما 
من النعم الکسبیة والتمٹیل بھا للقوی قرینة عليه لکن المراد بالنطق النطق الظامري کما مر 
توضیحہ وہو موھبي لا کسبي . 

قولە: (وجسمائی) ہضم الجیم منسوب إلی الجسمان وھو الجسم والجٹماني بالٹاء 
المثلثة بمعناہ أیضاً کذا قیل أو بکسر الجیم منسوب إلی الجسم ہزیادۃ الألف والنون 
کروحاني في النسبة إلی الروح . 

قوله: (کتخلیق البدن) الہدن والجسد بمعنی وقد یفرق بیلھما وتخلیقه إحداله 
وتکمیل بٹیتہ باعضاء متناسبة سلیمة معدۃ لمنافعھا ومعدله بما یستعدھا من القوی وعن ھذا 
قال (والقوی الحالة فيه) أي ما سوی القوۃ المدرکۂ فَإنھا تابعة العقل کما عر فھي القوۃ 
المحر کة والنامیة والغاذیة والجاذبة والماسکة والھاضمۃة والدافعة وغیر ذلك من القوی 
الہدئیة التي مودعة فيه لہقاء شخص الإنسان أو لبقاء نوعه کما تقرر فی موضعه. 

قولە: (والھیثات العارضة لهہ) جمع هیئة بمعنی العرض إلا أن العرغی بقال للعارضش 
باعتبار عروضه والھیئة باعتبار حصوله ولذا قال: العارضة ولو قال الحاصلة لە لکان أولی 
لما ذکرنا (من الصحة) أي نفس الصحة وأما حفظھا فقد یکون کسپباً باستعمال المعالجة 
الطىیة واستعمال الأدویة النافعة فوله: (وکمال الأعضاء) وقد مر توضیحه والظاھر أنه داخل 
فی تخلیق البدن ولکونھا أسباباً لتحصیل السعادات الأخرویة والدئیویة أفردھا بالذکر لان 
المراد یکمالھا کونھا معدة لمنافعھا الخاصة بھا کالبطش بالأبدي والمشی بالأقدام فإنھا 

ٹولە: (والكسبي) أی النعمة الدنیویة الکسبیة قسمان أیضاً روحانيی وجسماني وإلی 
الآول آشار بقوله تزکیة النفس وإلی الٹائی أشار بقوله وتزیین البدن قدم الروحاني لما ذکرناہ 
ولأنہ وسیلة إلی النعم الآخرویة بل هي نفس الآخرویة فإن المراد بھا الاعتقادات الحقة 
والأخلاق المرضیة والأعمال الصالحة ومی فی النشأة الآخری عین النعم المتنعم بھا . 

ٹوله: (تزكیة الننی) أي النفی الناطقة المشار إلبە لکل أحد بقوله أنا وفیھا أقوال 
کثیرۃ واختار المصنف في تفسیر فوله تعالی: لولا تحسبن الذین قتلوا في سبیل الل أمواتاً 
بل أحیاۂ عند ربھم یرزقون4 [آل عمران: ۹ کرنھا جوعھراً مدركاأً بذائه لا یفنی بخراب 


سورة الما حة پ 


الیدن ولا یتوقف عليه إدراکه وتألمه والتذاذہ انتھی وفيه ما لا یخفی ' می الضعف وقد ہینا 
ھناك وھنہ وضعفە وآقواھا أن یفغوض عمله إلی الش تعالی کما قال اللہ تعالل٤ۃ‏ ۶ وی۔األونك 
عن الروح قل الروح من أمر ربی٭ [الإسراء: ۸۵] الایة. علی توجیه والمرا9‌بالٹزکیة 
التطھیر ولذا عدي بعن فقال (عن الرڈائل) أي الملکات الردیة الملکة والمعاصی الإصردئة 
والأخلاق الُمیمة کالکفر والکبر والحسد والعجب. ۱ 

قوله: (وتحلیتھا) بالحاء المھملة ولو قال فیما مر تخلیة اللممس بالخاء المعجمة لکان 
أحسن سبکاً وأعجب نظماً (بالأخلاق السنیة والملکاٹ الفاضلة) عطف العام علی الخاص 
إذ الأخلاق من الملکات وھي الکیفیات النفسانیة والمراد بالفاضلة ما ھی مبدأ الکمال کما 
أن المراد بالرذائل ما ھی عبداً لہا عو نقصان قدم الأول إِذ التخلیة مقدمة علی التحلیة وفي 
عدھا من اللعم الکسبیة تنبيه علی ان الآخلاق قابلة للتغیر کما ذھب إليه اُھل السنة لورود 
الشرع بە کالٹھيی عن الکبر والحسد ولو لم یکن قابلة لە لما وقع الٹھيی عن ذلك خلافاً 
للمعتزلة قوله وتحلیتھا الخ إشارۃ إلی تکمیل القوۃ النظریة بالعلم وإلی تکمیل القوة العملیة 
بالاعمال المرضیة کما أشار إليه في تفسیر قوله تعالی: فاقد أفلح من زکاھا*4 [الشمس : 
۹ لکن فی عموم الملکات إلی الأعمال الصالحة تأمل . 

قوله : (وتزپین البدن) شروع فی بیان القسم الجسمانی توضیحه وتخلیة البدن عن 
الھیثات القبیحة وتزیینه (بالھیئات المطبوعة) وہذا موافق لما سبق لکن ترك الاول لکونه 
مفھوعاً من الثانی والمطبوعة أي المقبولة الراجحة المقبولة فی میزان الطبیعة قیل وقال 
المرزوقي الشعر منہ مصنوع ومطبوع فلا عبرۃ بإنکار بعضھم لە کتطھیر البدن عن الأوساخ 
وقص الشارب وقلم الأظفار ونحو ذلك مما یورث البدن حسناً وزینة (والحلی المستحسنة) 
الحلي بکسر الحاء مقصوراً جمع حلیة بکسر الحاء وسکون اللام أو ہبضم الحاء وکسر اللام 
وھي الزینة المجاورۃ للبدن المنفکة عنه کاللباس الفاخر والخاتم وغیر ذلك من أنواع الحلي 
للرجال والنساء (وحصول الجاہ والمال) عطف علی نزیین البدن وکوله لعمة کسپیة لیس 
علی إطلافه بل إذا کان وسیلة إلی تحصیل المیراث وحفظ الحدود فی عموم الأوقات وإلا 
فکم من جاہ ومال یردي صاحبه في المال إلا أن یقال إن الروح الانساني یتلذذ بھما فیھما 
من أجل النعم عندہ وإن کان مؤدیأ إلی خسرانہ دمر اللہ من أصر علی إساءتہ بحسب جاھه 
وماله فعلم عما ذکرنا أن حصولھما من النعم الروحانیة التی لا لذة لە فوقھا وقیل إنه مشترك 
بین الروحاني والجسماتي لگونە ذریعة إلی تھذیب النفس والبدن انتھی . وکونە ذریعة إلی 
تھذیب الہدن وتزیبله مسلم لکن الثاني لیس بکلي وقیل إن عذا نعمة کسبیة غیر متعلقة 
بالنفس ولا بالبدذ کالقسمین السابقین انتھی فحینثذٍ یکون الأقسام ثلالة ویتعین عطفه علی 
تزیین النفس وأما فی الاحتمالین فیحتمله وکأنہ نظر إلی أن الروح لا یحصل لە کیفیة حسنة 
کما في الاول وآما من ذھب إلی الاول نظر إلی أن الروح یتلذذ به کمال التلذذ وإن لم 
یتعلق به فالأحری ما جنح إليه القیل فإن ما یتعلق بالبدن یتلذذ به الروح أیضاً ثم الأولی 
تحصیل الجاہ والمال کما اختار التزیین . 


ۓ سورۃ الفاتحة 


قوله: (والٹانی أن یغفر ما فرط عنه) وفیە تأیبد لما قلنا من أَن مَعَوفة اللہ تعالی من 
النعم الدنیویة الکسبیة فقط ولا تعد لیضاً من النعم الآخرویة حیث لم یتعرّظی لہ المصنف 
سوی المغفرة وأختیھا کما أشرنا وأن الظاھر ان النعم الآخرویة کلھا موعبي لیس فیھا 
کسبی إذ جزاء الأعمال فضل وعطاء من الملك المتعال علی أن المکسوب الاعدال لا 
جزاؤہ ولو سلم فکسبه فی الدنیا بکسب سب العادي لا في العقبی ثم المغفرة ظاعرھا عافة 
لکل واحد من المکلفین حتی الأنیاء والمرسلین قال المصنف في تفسیر قوله تعالی: لڑکلا 
لما یقض ما أمرہگ4 [عبس : ]٢۳‏ إِذ لا یخلو أحد عن تقصیر ما والمفھوم منه أن کل اأحد 
یحتاج إلی مغفرة وعفو ما فقول مولانا خسرو فیجعل ترك الأولی من الاولیاء والانبباء من 
الذلات الْمعْمُورۃ ہناء علی الطاھر لا یعد من نوع سوے الدب کما زعم بعحض من یسيء 
الدب مع السلف وینصرہ قول من قال حسنات الأبرار سیثات المقربین الاأحرار فإذا کان 
كذلك یحتاج إلی عفو الرحیم العغفور. 

قوله: (ویرضی عنه) إشارۃ إلی نعم روحاني أخروي قولەه: (ویبوأہ فی أعلی علیین) 
إشارة إلی نعم جسماني والمقفرة جامعة لھما فیجري في ھذا القسم أبضاً روحاني 
وجسمانی لکن کلە موھبي کما مر فإن رحمة اللہ ورضاہ تعالی أُکبر النعم الروحائیة ال اللہ 
تعالی : غل٭ورضران من اللہ أکب ر4 [التوبة : ۷۲] فإنه المبداً لکل سعادة وکرامة والمؤدي إلی 
نیل الوصول والفوز باللقاء کذا قاله المصنف عناك وفيه إشارۃ إلی ان الرضاء مبدا النعم 
لأنفسھا فقی کلام مسامحة یسیرة فھو أعظم النعم حتی من رؤیة الله تعالی من ھذہ الحیثیة 
وفرط عنه بالفاء وتخفیف الراء من باب نصر وقد جوز تشدید الراء بمعنی فصر یه وھو 
الموافق لقوله تعالی : یا حسرتا علی ما فرطت فی جنب الل4 [الزمر: ]٥٥‏ الایة ۔ 
والمراد ما فعله فی الدنیا من الڈنوب آو ترك الاولی ولهذا اختار علی الذنوب وصلۂ فرط 
محذوفة قوله منه متعلق بآن یغقر أي یغفر ما فرط فيه الإنسان منە ویبو مضارع بوأء بباء 
موحدة ئم وار مشددة وھمزة من الْتبوئة وعي الانزال والاسکان وأما التویة والتھیثة فغیر 
مناسب هنا وإن جوزہ المصنف في تفسیر قوله تعالی: ٭ٍوإذ غدوت من أھلك تبوأ 
المؤمئین مقاعد للقتال٭ [آل عمران: ]1٢١‏ الاٴیة والمخفرۃ والرضاء والتبوئة من قبیل 
الإنعام ولو اعتہرت الافعال میلیة للمفعول لاندفع التسامح لکن ذکر المفعول في یہوأہ یأبی 
عنه وعلیین أعلی الجنة آو موضع في السماء الابعة تصعد إليه أرواح المؤمنین أو اسم 
لطیفة من الجنات کما صرح بە المصنف فی آوائل سورة البقرة أو ٭إکتاب مرقوم یشهدہ 
المقربون 4 [المطففین : ٠ء‏ ۱] علی معنی والمراد المعنی الأول ومعلوم بالضرورۃ أن 
فیه تفاوتاً بحسب تفاوت الأعمال والعمال فلا یتوھم فیه الإعمال وفي الأصل جمع علیة أو 
علی بمعتی الغرفة عذا علی بعض المعاني المذکورة آو لا واحد لە أصله علیو کصدیق 
وقیس فاعل فصار علیٰ . 

قولە : (مع الملائکة المقربین) لکنھم لا بتنعمون بتنعم المکلفین بل تنعمھم التلذہ 


سورۃالقاخظ س_-- ےہ ..۔سسرہ سشسسثںہےےہم.. ہے.۔۔ ‏ .۔ ۲٦۵‏ 


ہالمعرفة والذکر واستغراقھم فی التنزبھات وأنوار قدس الجہروت وانْحماػهم پی بحر وحدۃة 
اللاموت وأما الإانسان فمع تلذذھم بھذہ الکرامات بتنعمون بالماکولاتوالمشروبات 
وآنواع الحليی وحور مقصورات فالإنسان اصل في مذا التنعم حتی ذھب بعض الحنفیة إلی 
أن الملائکة لا یرون اللہ تعالی وھم فی الجنة وإن کان الأرجح خلافه کما نص عليه الخ 
آبو الحسن الأشعري فی کثابه وتابعه الإمام البیھقی وغیرہ کابن القیم والجلال البلقیتیٰ 
وجعلە الملائکة أصلاً فیه لا بعرف لە وجه ولم یتعرض لثواب الجن وقد قال في سورۃ 
الأحقاف والأظھر أن الجن في توابع التکلیف کیلي آدم انتھی. وإن توقف في ثوابھم الإمام 
الأعظم والھمام الأفخم وبعض أرباب الحواشی أشار إلی أصالة الملائکة فی ذلك حیث 
قال ثم إن التبوثة فی أعلی علیین نعمة أخری روحانیة أیضاً کما یفصح عثه قوله مع 
الملائکة المقربین حیث لم یقل مع النبیین والصدیقین والشھداء فإنه لیس لفضل الملائکة 
بل لآأن مقامات الملائکة وفربھم من اللہ تعالی قرب معنوي لا ینالھا إلا من انخرط في 
سلك المجردات انتھی فحینثذ یکون الملائکة أصلاً متبوعاً بذلك الاعتبار وأنت خبیر بأنه 
أشار إلی ذلك بقوله وبرضی عنە فإنه مبدأً لکل سعادة کما نقلناء عنه وابضاً یلزم عدم 
تعرضه لبیان اللعم الجسمانیة الآخرویة فالمراد بقوله ویبوأء في أعلی علیبن إشارۃ إِلّی النعم 
الجسمانیة آو إلی الاعم منھا ومن الروحانیة فقوله مع الملائکة یحتاج إِلی''' التامل . 

قولە: (آبد الآہدین) ظرف للتبوثة بمعنی طول الدھر وعدم الانقطاع کدھر الداعرین 
فإنه أیشضاً یستعمل فی التابید والخلود وفی القاموس والأبد حرکة الدھر والآباد وأبود 
والدائم وأہد الآبدین کأرضین وآبد الآباد -- انٹھی . فالآبدین جمع الأہد مبالغة الابد 
کداھر مبالعة الدھر یقال دھر داھر کما یقال آبد آبد للمبالعة کظل ظلیل قال الإمام 
المرزوقی ان من شأن العرب أن یشتقوا من لفظ الشيء الذي یریدون المبالغة في وصفه ما 
سر ساسا باعل فام ای ل۵ك ئل ظا داع فا نر غافر اتی را 
شك أُن الاشتقاق یجری فی الجوامد أیضاً فاششق من لفظ الأبد الآبد فأسند إليه مجازاً 
للمبالغۂ ٹم جمم لزیادة المبالفة وأما جمعہ بالباء والنون کالعلیین فعلی خلاف القباس أو 
المراد بالأبد الدائم جمع بھما تغلیباً للعقلاء کالعالمین . 

قولە: (والمراد) أي من النعمة المطلوبة المدلول علیھا بقوله أنعمت (ھو القسم 


قوله : والمراد هو القسم الأآخیر أي المراد بالنعمة المدلول علیھا بانعمت عليھم عو النعم 
الآخرویة وما یکون وسیلة إلی نیلھا من النعم الدئیویة کتزکیة اللفس عن الرذائل وتحلیتھا بالأخلاق 
السئیة والملکات الفاضلة من القسم الکسبي وھذا التخصیص أیضا لا ینافي الإطلاق الکاٹئن في 
أنعمت علیھم لعین ما قلنا آنفا قال صاحب الکشاف وأطلق الإنعام لیشمل کل إنعام وقال القطب 
رحمه الله فرق بین المطلق والعام والإطلاق لا یستلزم العموم فنقول لیس العراد ہالمطلق آنه کرجل 


)١(‏ ولقد ا٘صاب وأجود "اس تال ید المشربین بمحذف الملائک ۔ 


۷٦‏ سور؟ الفائحة 
الأآخیر) أي اللعم الآخرویة ؛ بجمیع أنواعھا وبعض القسم الاول وھو الع الدنیویة کما أشار 
إلبه بقولہ: (وما یکون وصلة إلی تیله من القسم الآخر) وھو التخلیۃة واان لگن والأعمال 
المرضیة وحاصلە ما یترتب عليه الغفران والرضوان والتبوء فی أعلی الجنان پرٹبك إليه 
فوله ما یکون وصلة الخ. وعدم قوله وما یکون موفوفاً عليه مع آن الاعتقادات السنمن 
النعم الک٘بية فإنھا موصلة إلٰی النعیم الأبد وسبب إلی السعادة المؤبدة سبباً عادیاً بلا 
واسطة وأما الموهہبیة کنفخ الروح وإشراقہ بالعقل الخ . فإنما یکون موصلة إلیھا بواسطة 
النعم الکسبیة وحمل اللفظ علی المتبادر کالواجب ما لم یصرفه صارف ومن ھذا حمل 
النعمة المطلقة علی الفرد الأکمل وھو ما یکون نعمة من کل وجە صافیة عن وخامة العاقبة 
والشقاوۃ وھی ما اختارہ وکم من نعم موھبیة تکون سبباً لطغیان صاحبھا وخسران مآلەه 
وإلی ذلك اشار بقوله (فإن ما عدا ذلك) من نفخ الروح وتخلیق البدن وإشراقه بالعقل 
بمعنی القوۃ العاقلة المراد منا کما بینا سابقاً وما یتبعه من القوی (یشترك فيه المؤمن 
والکافر) وإنما تکون عذہ المذکورات موصلة إلی الدرجات والغرفات إِذا صرفت إلی ما 
خلقت عي لە من المبرات فلا وجه لإدراجە فی الدعاء بنیله مع ان الدعاء بنیله إنما یکون 
ملائماً للکسبی والتعبیر بالماضي لتغلیب ما عضی فیه علی ما سیقع توقف الثعم الآخرویة 
عليه علی وجە أتم وإن کانت أجل وأعظم أو لتنزیل منتظر الوقوع منزلة الواقع أو المعنی . 
أنعمت علیهم في علمك علی أن المراد بالاإنعام إرادة إیصال النعم وفيه نوع بعد فیل وفیه 
استعارۃ تبعیة ولو قیل العبادات والطاعات فی الدشأۃ الأولی هي بعینھا النعم الآخرویة 
واللذات فی النشأة الآخری لکان التعبیر بالماضي عن مؤنه التوجیه أغنی وبالاعتبار آحری 
وفی کلامه إِشارۃ إلی أن المراد بائموصول المژمن مطلقاً فإنه ذکر مقابلا للکافر ولکن قوله 
الّتي لأن المنعم عليه من وفق للجمع یقتضي کون المراد بە هنا المؤمن الکامل المکمل 
قوته النظریة والعملیة فالمطلوب صراط المؤمن ن الکامل لا المؤمن مطلقاً علی ما ہقتضيه 
الذوق أیضاً بقي ھنا شيء وھو أن صاحب الکشاف حمل النعمة ھنا علی العموم حیث قال 
واطلق الإنعام یشمل کل إنعام لأن من أُنعم اللہ عليه بنعمة الإسلام لم تبق نعمة أصلا إلا 
اُصابته فظاھرہ آنه عام لکل تعم دنیویة سواء کان من النعم الموصلہ إلی النعم الآخروبة آو 


وفرس ہل المراد أن قوله: ۶ اأنعمت 4 [الفاتحة: ۷] لا بد له من صله فحذفت صلته ولم یقید 
بصلة معینة دون آخری لقصد التعمیم کما في إباك نعبد وإياك نستعین وقال صاحب الکشف لم برہ 
أن الإطلاق والعموم ہمعنی بل المراد أن المقام إنما آفاد العموم لأنه آتی بە مطلقاً لأئە لو أئي مقیدا 
م فدہ لھڈ عق لعمم بقوہ ا من اعم ال علیہ پنعمة السلاہ لم قب نعمة لا ات 
واشتملت عليه دلالة علی أن المراد بھ ئعمة الڑإسلام ولما کانت شاملة لللعم کلھا أطلق الانعام في 
ایا عفر ضا ضبہا مل متا اتا تار سس بی فنو اد الاط ر3 سس امطلح ما 
أقول بنافی هذا التاویل إسناد العمرم إلی الاطلاق إذ لو قید وقیل أنعمت علیھم بنعمة الإسلام أو 
الڈین أئعمت علیھم یستفاد منە العموم ولا دخل للاطلاق ٹي |إفادة العموم . 


سور الفاتحة ۲۰۷ 


لا والمصنف خصھا بما یکون وصلہ إلی نیلھا فبیٹھما مخالفة من طَلهالحیثیة ولعل ھذا 
مراد الإمام السیوطي من قوله إن بیٹھما مخالفة لکن الظاھر من فوله لم تبؤٰنغمة [لا أصابتہ 
لم تبق نعمة تکون وصلة إلی نیل النعم الآأخرویة بقرینة قوله لان من أنعم ال 'غإليھم بنعمة 
الإسلام فحینثدٍ لا مخالفة بینھما قیل في بدائع ابن القیم اختلف السلف ھل ش علق کل 
کافر نعمة فقیل لا نعمة لە لظاھر قوله تعالی: ٢ٛأولك‏ الذین أنعم الل علیھم من النبیین4 
[مریم: ]٤۸‏ الایة وقیل قد یکون منعماً عليه أن مطلق النعم یعم البر والفاجر والنعم التامة 
مختصة ہالمؤمئین لإیصالھا بسعادۃ الأبد وھو الحق انتھی. ولا یخفی عليك أن النظم 
الجلیل ناطق بالإنعام قال الل تعالی نقلاً عن الأنبیاء علیھم السلام واذکروا آلاء اللہ في 
مواضع وقال الله تعالی: فابدلوا نعمة اللہ کفرا4 [إبرامیم: ۲۸] ٭وإن تعدوا نعمة الل لا 
تحصوھا* [إبراھیم : .]٣٣‏ والخطاب لجنس الڑنسان فکیف یقال لا نعمة لە قوله تعالی: 
طأولئك الذین أنعم اللہ [مریم : ]۸٥‏ الایة لا تدل علی مدعاۃ أما أولا فلأن المراد ہالنعمة 
ھناك النعمة الکاملة الشاملة للنعم الآخرۃ وأما ثانیاً فلأن عفھوم المخالفة لیس بمعتبر ھنا 
وإن جوزہ البعض إذ التقیبد لفائدۃ فمرادھم أن الکافر وإن کان متنعماً ظاھرا لکنه لیس 
بمتٹعم حقیقة لکونە استدراجاً ولزوالہ ووخامة عاقبته فمن أنبتھا یجب أن یکون مرادہ ذلك 
نیکون النزاع لفظیا لا معنوپا۔ 

قولە: (بدل من الدین) الأولی بدل من الموصول ولم یجعله بدلا من ضمیر علیھم إذ 
لو جعله کذلك کان المعنی صراط الذین انعمت علی غیر المغضوب الخ ولا یخفی رکاکتہ 
بل لا یصح بدل الکل من الکل وھو اختیار بی علي الفارسي واختارہ المصلف حیث قدم 
أما أولا فلژفادة التأکید والتقریر کما هو شأن البدل والنکتة المذکورة فی بدلیة صراط الذین 
جاریة ھنا وأما ثانیا فلاحتیاج الوجھ الائی إلی التمحل الواعي کما ستعرفه وإنما حست 
البدلیة مع أنه في الأاصل صفة ہمعنی المغایر وأما ثالثاً فلان فيه تنبیھاً علی أن المقصود 
الاعظم والمطلرب الاھم السلامة عن الغضب والضلال فاإتھا مستلزمة للرضاہ والوصول 
إلٰی الھدی ورضوان من الل تعالی أکبر وأیضاً التخلیة أھم من الٹحلیة حتی قیل إنه تعالی 
خاطب أھل الجنة بأنه رضی عنھم ولا یسخط آبدا فیزداد سرورھم فعلم أن السلامة من 
الغضب والوصول إلی الرضاء أعظم المطالب وأعلی المارب فجعله مقصوداً بالسبة أعون 
علی المراد وادعی إلی السداد وأما الشول بأن غایة ما لحن فیە ان یکتسی'''' مما اضیف إلیه 
نوع تعریف مصحح لوقوع صفة للموصول وأما استحقاق أُن یکون مقصودا بالنسیة مفیدا 
لما ذکرہ من الفوائد فلا مدفوع بأن مناط ما ذکر من الفوائد فی البدل هو کونە مشھودا لە 


قولە: بدل من الذین أي بدل منھم بدل الکل وفی مذا الڑبدال دلالة علی أن الإیمات في 
العصیان وکذا إذا کان صفة مبیئة أي کاشفة لآأن الصفة الکاشفة بمنزلة الحد . 


. لآئە بدل علی المفھوم فکیف پصح جعل المفھوم بدلا من الذات‎ )١( 


۲۰۸ سورة المْات حة 
ہما وصف بە المبدل منە ولا ریب أن شھرۃ المنعم علیھم بالمغایرۃ الملگٍورۃ عین کون غیر 
المخضوب علیھم مشھوداً لھم بالإنعام علپھم بحیث لا یذھب الوھم عند ذگڑ"“المنعم علیھم 
الا إلی غیر المغضوب علیھم وقد آشار إليه المصنف بقوله إن المنعم علیھم الْدیْنِ سلموا 
الخ فإن معناہ علی الاتحاد کما هو الظاھر أنھم الذین إن حصلت صفۃ غیر الممقَروب 
علیھم وتحققوا ما عم وتصوروا بصورتھم الحقیقة فھم ھم لا یعدون تلك الحقیقة ومیجيۂ 
مثل عذا البیان من الکشاف فی قولە تعالی: فٛأولئك مم المفلحون* [الأعراف : ]۱٥۷‏ 
فالفائدة المذکورۃ من مزید تقریر وتأکید وفضل إبضاح والتفسیر تحققھا هنا من أجلی 
الدبھیات والبدل بالوصف ضعیف!'' لأن غیر غلبت عليه الاسمیۂ فیدل علی الذات أیضاً 
ولذا قال السید قدس سرہ |إذا جعل غیر المغضوب ہدلاً من الذین أرید بالثانی الذات مع 
قصد تکریر العامل وتفسیر المبھم فتؤخذ منه تلك المہالغات انتھی فقوله آرید به الذات 
إشارۃ إلی تلك العلیة . 

قوله: (علی معنی أن المنعم علیھم ھم الذین سلموا من الغضب والضلال) تعریف 
المسند إليه لقصرہ علی المسند وضمیر الفصل لتاکیدہ فإنه وإن لم یفد قصر المسند إليه علی 
المسند لکنە یؤکد ذلك القصر کما حقق فی المطول وبحتمل أن یکوٹ الکلام من قبیل ھو 
البہطل الحامي الذمار فلا قصر ح بل بیان الاتحاد فھو فوق القصر وستجريء الإشارة في کلام 
الکشاف فی قوله تعالی : ٭وأولئك عم المفلحون4 [الأعراف : ]۱٥١‏ کما آشرنا إلیە والمراد 
بالمنعم علیھم ما سبق ذکرھم سواء کان المراد الأنبیاء علیھم السلام أو جمیع المسلمین أو غیر 
ذلك فیحسن البدل فیکون المراد نفی الغضب والضلال عنھم مطلقاً وإن کان المراد بالمخصضصوب 
علیھم الیھود والضالین النصاری إذ قیدت السلامة عنھما بالغضب والضلال الکائن فیھما کما 
وقع فی عبارة الہعض مخل بالمرام إ هو لا یستلزم نفي مطلق الغضب والضلال فالنفي متوجه 
إلی المطلق المتحقق فی ضمن المقید حینئلِ وھذا احتراز عن کون المعنی ھکذا أنھم جمعوا 
ہین النعمة المطلفة الخ کما سپأتی وإنما لم یجیء غیر الذي غضبت علیھم وأضللتھم مع أنه 
المناسب لما سبق ولکونە بدلاً لمراعاۃ الأدب فی الخطاب کقوله تعالی : فبیدكک الخیر٭ [آل 
عمران: ]۲٢‏ ولم یجیء پیدك الشر وفیە أ٘یضاً ٹرجیح الوعد حیث نسب إليه الإنعام وأبھم 
الغضب والضلال والانتقام وأبضاً فيه تنبيه علی أن الإنعام تفضل منە تعالی والسیئة بکسب 
المعاصي وانھماك المناھی وفیە أیضا مراعاة الفواصل. 

تولە: (أو صفۂ له) عطف علی بدل أي صفة للموصول إما صفۃ مہینة أي کاشمة 


قولہ: علی معنی أن المنعم علیھم ھم الذین سلموا من الخضب والضلال هذا المعنی إنما 
یلائم الابدال وائوصف الکاشف لا الرصف العقید المخصص لان المنعم علی ھذا التقدیر یکون 
أعم فلا بصح الحمل بھو عو اذ لا یقال الحیوان هو الإنسان فکان عليه ان یژخر. 


9ج تس الکسوة۔ 


سووۃ الفائحةظ ہم ےس ےم.١8۹ں‏ لس ہہ ثگے*ك۰ش٠ہ..‏ ... مم ۲١۹‏ 


تکشف المراد من الموصول وتصلح تعریفاً لە ولو بالإشارۃ وبالوّسم ولما وجب في 
التعریف وما فی حکمە النساوي لزم کون الملعم علیھم وغیر المغفضوبنلیھم متساوبین 
ذاتاً فإن آرید المنعم علیھم بالنعم الآخرویة ولا یکون مسبوقاً بالغضب والغطّلال کما فی 
النبیین والصدیقین والشھداء والصالحین تکون الصفة مبینة کاشفة وإلا فتکون صقلامقیدۃ 
سواء آرید بالنعمة النعمة الدنیویة والآخرویة أو الأآخروبة فقط لکنھا مسبوقة بالتخیپ 
والضلال کعصاۃ الموحدین فالموصوف عام والصفة مخصصۃ تقلل الاشترك قول المصنف 
فيی کون الذین یژمنون بالغیب صفة للمتقین یؤید ما ذکرنا والصفة التی تقلل الاشتراله 
تسمی مخصصۃ عند آرباب المعائي ولو معرفة والتي ترفع الاحتمال تسمی موضحة ولو 
نکرۃ والتخصیص بالئکرۃ والتوضیح بالمعرفة اصطلاح النحاة (مبینة أو مقیدة). 

قوله: (علی معنی أنھم جمعوا بین النعمة المطلقة) أي المقصود بالذات غیر مقید بکونە 
مقصوداً بالغیر کالرضاہ والنزول فی أعلی علیین والإیمان الموصل إلی نیل ذلك وأما السلامة 
التذکررہ قاتتا می َصة وو سیل إلی ُلِك رپہدا الاغتیار جیل تاہما ؤمظمو دا پالٹیر وآجا افتاز 
کونھا من قبیل التخلیة المرتبة علیھا التخلیة فھو أصل مقصود وکونہ بدلاً بالنظر إليە فلا منافاۃ 
فحینثٍ یکون مراد المصلف بقوله (وھی نعمة الڑیمان) الإیمان الکامل المعتد بە الموصل إلی 
السعادة الأبدیة فیتناول نحو المغفرۃ والرضاء والقریلة عليه کلامه السابق بطریق الکنایة فیکون 
موافقاً لما اختارہ من أن المراد القسم الأخیر وھذا المعنی یلائم کونھا صفٰة مبینة کما ہو مساق 
الکلام ووجه کونە معنی علی کونھا مقیدۃ ما أشرنا إليه من أن المراد بالملعم علیھم الملعم 
علیھم بالنعم الأخرویة سواء کان الوصول إلی تلك النعم مسبوقاً بالفضب کدخول النار مدۃ من 
الزمان ثم الدخول إلی الجنان فتکون الصفة عقیدة ویصیر المعنی ھکذا لخروجھم بھذہ الصفة 
فبقی من لم یکن مسبوقاً بھما کما کان المراد ذلك فی صورة کونھا مبینة بلا احتیاج إلی 
الإاخراج أو لا یکون مسبوقاً بھما أصلا فٹکون صفة عبینة کاشفة ٹم إن لفظ الذي یقع صفة 
وموصوفاً بخلاف من وما من الموصولات فإنھا لا بوصف بھا کما فی الرضي وغیرہ (وہین 
السلامة من الغضب والضلال). 

قوله : (وذلك إنما یصح) إشارۃ إلٰی جواب سڑال مقدر وبیان رجحان البدلیة 


قولە: آو مقیدة عن هذا النفسیر لتلا یقع الفصل بالأجنبي بین التفسیر والمفسر ۔ 

قوله: وذلك إنما یصح أي جعله وصفاً إنما یصح بجعل الموصوف نکرةۃ أو بجعل الوصف 
معرفة آما الأول فبآن یراد بالذین أنعمت علیھم طائفة لا بأاعیاتھم بأن یصرف التعریف فيه علی 
العھد الذھنی لا الخارجی وعو المعنی بقوله إذ لم یقصد به معھود أي معھود خارجي ولیس معناہ 
أنه لا عھد فیه والمعھود الذھنی یعامل معہ معاملة النکرۃ إذ لا یقصد بە أمر معین خارجاً بل المراد 
به الجنس من حیث وجودہ في ضمن فرد غیر معین أو في حصة غیر معینة من الجنس أقول سلب 
المھد الخارجی ھنا علی الإطلاق ینافی ما سبق منه من تجوبز إن یراد بالڈین أنعمت علیھم الأنبیاہ 
أو أصحاب موسی وعیسی علیھما الصلاة والسلام قبل نسخ شریعتھما. 


سے سس ےب ےمحٰ۔ےس ید مہ ۔_- ہے کے سے و راع 
لسلامتھا عن التاویل إذ کون إبدال النکرۃ من المعرفة بلا وصف النگرَۃمما حکم الشیخ 
الرضي بحقیته إذا استفید من البدل ما لیس فی المبدل منە وھنا کذلك وامل!لاوصف فتجب 
دض نارتھ آ تارق ےھ فان (وذلك إنما یصح بأحد تأوبلین) إما نی 
الموصوف بإخراجه إلی حیز النکرۃ وإما في الصمة بجعلھا من عداد المعرفة والراجح هو 
الأول لمتانة دلیله ولظھور اعتبارہ فقدمه فقال (إجراء الموصول مجری النکرة). 

قولہ: (إذ لم یقصد بە معھود) أي لم یقصد بە قوم باعیانھم فلا یکون عھدا خارجیا ولا 
یقصد بە جمیعھم فلا یکون للاستغراق ولا تقصد به الماعیة من حیث هي عي فإن الإنعام 
للافراد من الأنام فقوله معھود یتناول الأقسام الثلاثة فیکون عھداً ذھنیاً فھو فی حکم النکرۃ فتارۃ 
ینظر إلی معناہ فیعامل معاملة النکرۃ کالوصف بالتکرۃ وبالجملة وآخری إلی لفظه فیوصف 
بالمعرفة ویجعل عہتدأً وذا حال وبالجملة یجري عليه |إحکام المعارف مراعاۃ للفظه ولیس 
المعھود بخاص بالعھد الخارجی وإلا فلا یتم التقریب قوله (کالمحلی) إشارۃ إلی أن الموصول 
کاللام فی الاحتمالات الأربعة کما قررہ العلامة فی شرح التلخیص قولە کالمحلی باللام 
استعارۃ للمعرف باللام جعلوا التعریف باللام حلیة للکلمة ٹم صار حقیقة عرفیة فیما ذکر 
فالمص طیب ال ٹراہ راعی الاعتہارین فجعل الموصول نکرة أولا باعتبار أُن المراد بە بعض 
أفراد غیر معھودۃ في الخارج وإن کان معھوداً في الذھن باعتبار کونە فرداً للحقیقة المتحدۃ في 
الذمن والمعلومة فيه فھي لکونھا بعض أفراد مبھمة في الخارج في حکم النکرۃ فإذا کان 
الموصول مبھماً کان المراد بالغیر مبھما أیضاً فإن المراد به عین ما رید بالموصول فإبھامہ 
مستلزم لإبھامہ فلا یکون غیر معرفة حبنئِ فیتطابقان نکرة وتلك الآفراد جزئیة من جزثیات تلك 
الحقیقة مطابقة ایاھا ثم اعتبر جانب کون تلك الأفراد معرفة باعتبار ان حقیقة المنعم عليه 
معلومة قصد معلومیتھا بلام التعریف وبالنظر إلی التعین الجنسي المستفاد من مفھوم الصلة 
معرفة فإڈا کان الموصول معرفة کان الغیر أ٘یضاً معرفة لما عرفت من أن المراد بالغیر عین ما 
رید بالمو صول وإذا کان الغیر معرفة بھڈا الاعتبار یکون إضافته إلی ضد واحد وقد أشار إليه 
بقوله لأنه أضیف إلی مآله ضد واحد وھو المنعم عليه ولم بقل وعو المنعم علیھم فنبه علی أن 
حقیقة المنعم عليه فی صورۃ العھد الذڈھنی عو المقصرد من الکلام والافراد المیھمة مستفٰادۃ من 
الخارج قال العلامة فی شرح التلخیص والمراد بادخل السوق نفس حقیقة السوق والبعضیة 
مستفادةۃ من الخارج انتھی فتلك الحقیقة ضدھا المغضوب علیھم وضدیة تلك الحقیفة ثابتة سواء 
أرید تحققھا فی ضمن جمیع الأفراد أو فی بعضھا کما فیما نحن فيه ولا شك في ان مدار تلك 
المزایا والنکات تدور علی مرکز اعتبار الجھات والاعتبارات ولیت شعري کیف ذمل عن عذا 
التحقیق آرہاب الحواشی من الثقات وتمحلوا فيه ما یقضی عنه العجب من التعسفات (في قوله). 

قوله : (ولقد أمر علی اللئیم یسہني) مذا الشعر لرجل من سلول : 

ولتقد أمر علی اللئیم بسبني ٌمسهیے لت النوالایتعتی 


ثولە: کالحلی فی قوله ولقد أمر البیت أي کاللئیم فإن المراد بە لیم من اللئام لا لیم معین 


سور ة ال ماتحة سسےسے_مے_. ہہ .ںہ م۰۴۸ يہ ۷۹ ؟ 
غضباہممتلعاأاعلی [مابه آني ورہك سخطتمیرضیک9ىي 

ھذا بناء أن یسینی صفة اللثیم فان لامه للعھد الذھنی إذ لا یصح'أُق,یراد الحقیقة 
من حیث هي هي ولا جمیع الافراد إذ لا مرور عليه في نفس الآأمر واڈعیاء ذلك 
للمبالغة باردة ون صح في مقام الخطابیات فلا یعیاأً بە ولا یراد فرد معین لعدم القرینة 
عليه ولقصورہ عن إفادة ما هو المقصود وھو الاتصاف بکمال الحلم والاناءة والوظار 
فی مقام یطیش فيه ذوو التھی الضعیفة ولا یصہر عليه إٔلا رباب الأحلام الکاملۃ وھذا 
لا یناسہه الحمل علی فرد معین أو أفراد معینة فالمراد الحقیقة من حیث وجودھا فی 
ضمن آفراد مبھمة غیر معینة واختیر کونە صفة لا حالاً إذ المعنی لیس علی تقبید 
المرور بحال السب بل علی أُن لە مروراً مستمراً في أوقات متعاقبة علی لئیم من اللثام 
معتاد بسبه سواء کان وقت المرور أو غیرہ ومع ذلك یعرض عده مع الاقتدار مله علی 
الانتقام فإنه أدل علی إغماضه عن السفھاء وقیل أیضاً إذ اعتبر حالا یتبادر منە الإعراض 
في حال السب فیفوت المبالغة إِذ یحتمل ان یعرض عنە في حال السب لمانع ئم یکافیە 
وینتقم منە بعد ذلك فلا یحصل التمدح بالحلم والوقار وفیه نظر أما أولا فلان المقید 
هو المرور لا الإغضاء واما ثانیاً: فلأن قوله ثمة قلت لا یعئیئي یدفع الاحتمال وإن 
سلم آن المتبادر من تقیید المرور بالحال تقیید الاغضاء بھا مع أن ورود المنع جلي 
واضح وأمر بمعنی مررت وکذا یسبني وعبر بالمضارع حکایة للحال الماضبة أآو 
للاستمرار التجددي أي وقع المرور مني والسب منە فی الماضي آنا وھو فی صدد ذلك 
نی المستقبل لشدة شکیمته وخبث طبعه وفرط تحعلي قیل : فمضیت وقلت بمعنی 
أمضي وثمة أقول عبر بالماضي للدلالة علی الوقوع انٹھی ولا بظھر وجھه إذ حمل أمر 
ویسیٹی علی حکایة الحال الماضیة یابی عده وتختص زیادة التاء في ثمة بعطف الجمل 
عند المازنی وخالفه بعض النحاۃ فیه وھي ھنا للتراٰي في الرتبة أي ترقیت في عدم 
المجازاۃ إلی مرتبة أعلی وقلت لا یعنیتي بذلك السب فکانه ئسي نفسه في تلك الحالة 
وتصورھا بصورة آخری تکرماً وصفحاً ولا کلام فی حسن مذا التوجیه لکن الحمل علی 
الحقیقة ممکن ولا یصار إلی المجاز إلا عند تعدر الحقیقة . 

قولە: (وقولھم إني لأمر علی الرجل مثلك فیکرمتي) ذکرہ مع ان المثال الواحد یكکفي 


بثرینة وصفه ہالجملة فإن الأانسب بتمدحه بصفة الحلم والوقار أن یحمل یسبنلي علی الوصف لا علی 
الحال إذ لیس قصد الشاعر أنە ہمر ریمحضي ویعرض عمن یسبه حال المرور بل قصد أُنه بعرضصس ععن 
السب ذاريہ وعادتہ ولا بلتفت إليه فالمناسب أن یجعل سب اللٹیم من أحوال الذات کما فی جعله یسبني 
وصفاً لا من ھیثات الفعل کما في جعل حالا لفوات الوصف بکمال الحلم في تقیید العامل ہالحال 
ھکذا بینوا معنی وعذا مأخوذ من کلام ابن الحاجب فإله قال الحقیقة الذھنیة معرفۃ فی الذعن نکرۃ في 
الخارج قوله یسبني صفة ثیم وقال الزجاج وو بمتزلۂ قولك إِئي أمر علی الرجل مثلك فأکرمه قالوا 
ھذا المثال أظھر لأن الأول پحتمل الحال وأجیب بأنە لا بحتملھا لن القائل بمدح نفسه وبصف إناءتہ 
وأن الحکم ۰آبہ وعادته لا أنه یمر علی لثیم معین مرة وآنہ احتمل مساءتھ ومسمس4: 


7۲یمخےےمےےےممےمیسشسمےے ‏ مم بجثیہے۔ 27ے ___ےهَورۃآافاھا 
لفوائد الأولی أنه خال عن احتمال الحال والأول یحتملھا ولو مر جو ,والثائیة أنه أشد 
مناسبة للأصل من حیث کون الصفة والموصوف معرفتین لفظاً ونکرتیںّتمعنی والٹالئثة 
اشتمالھا علی لفظ ھو مثل الغیر فی الإبھام فإن قیل فالاکتفاء بە أولی فلنا إن الأؤلی کلام 
من بستشھد بە علی إثبات القواعد وھذا لیس کذلك واإنما ذکرہ استظھارا أو تقویة لٹکولذا 
سکت عن المثال الثانی صاحب الکشاف . 

قولە: (أو جعل غیر معرفة باللإضائة) قد بینا وجھه وھذا تاویل فی الصفة قیل قال 
صدر الأفاضل للغیر ثلاثة مواضع احدھا: ان تقع موقعاً لا تکون فیه معرفة وذلك إذا أربد 
بە النفي الساذج نحو مررت برجل غیر زید ترید أُن المرور بە لیس ھذا کأنه قیل مررت 
برجل لیس بزید. والثانی : أن تقع موقعاً لا تکون فیه إلا معرقة وذلك إذا أرید به شيء قد 
عرف بمضادة المضاف إليه فی معنی لا یضادہ فيه إلا هو کما إذا قلت مررت بغیرك أي 
المعروف بمغایرتك إلا أله فی مثل عذا لا یجري صفة فیذکر لفظ غیر بدون الموصوف کما 
فی المثال المذکور والثالث أن یقع موقعاً یکون فيه نکرۃ تارة ومعرفة آخری کقولك مررٹت 
برجل کریم غیر لیم والرجل الکریم غیر اللثیم انتھی مشروحاً وقد تبین منە أُن من قال إن 
غیر ألا یتعرف أصلا وإن آضیف إلی المعارف لم یصب کذا قیل ولا یعرف لہ قائل سوی 
أنه قال صاحب الکشاف فإن قلت کیف صح أن بقع غیر صفة للمعرفة وھو لا یتعرف وإن 
أضیف إلی المعارف ولا پخفی أنە لیس بطریق الالتزام بل علی سبیل الإشکال آلا یری أنه 
صرح بتعریفھا في الجواب فمن أین علم أنە لم بعرف ما آرید به ھنا ہمضادۃ المضاف إليه 
في معنی لا یضادہ فیه إلا هو فإن التصریح بذلك المعنی لیس بلازم کما في المثال الذدي 
أوردہ هذا القائل فإن قولنا مررٹ بغیرك أي المعروف بمغابرتك لم بصرح فيه بالمعنی 
الذیي لا یغایرك فيه إلا ما أرید بغیرك فلعل عھنا معنی لا یضاد المغضوب عليه والضالین 
فیه إلا المؤمنین کالکون منعماً علیھم فی الآخرة أو کونھم مھتدین في الدنیا فلا یقال إله لم 
یکن من قبیل الٹانی فلم یتعین تعین الحرکۂ بغیر السکون وأما الاعتراض بأن عا ذکرہ 
المصنف لم یعرف ہمضادة المضاف إليه فی معنی لا یضادہ فيه إلا هو فلا یوجد الشرط 
فمدفوع فإن المغضوب عليه ضد المنعم عليه فالإنکار مصادم لما هو بمنزلة البدیھي. 

قولە : (لانہ ضیف إلی ما لە ضد واحد) لما کان المراد بالمنعم عليه من وفق الجمع 
بین المعرفتین وتکمیل القوتین وکان المراد بہضدہ من حرم من ھذا الجمع کما سیجيء لا 
یکون شخصاً واحداً منعماً عليه ومغضوباً فلا إشکال بأنه یمکن الجمع بیٹھما فی شخص 
واحد نعم ھذا الإمکان اذا آرید بالغخضب معناہ الحقیقی وھنا المراد غایته ولا وجە للجواب 
عنه بأنه لا یکون ذلك الجمع من جھة واحدۃ فإن فیه تسلیماً للجمع بینھما وقد بان فسادہ 


قوله: لأنه أضیف إلی ما لە ضد واحد قال أبو البقاء إت غیراً إذا وقعت بین متضادین وکانا 
معرفتین تعرفت بالإأضافة کقولك عجبت من الحرکە غیر السکون ۔ 


سو ايقاغةا ہے وىٰ‌سمیش×سسہعچتی-- ےر هو ح۲۷۴ 


والٰتضاد بین المنعم عليه والمغضوب باعتبار اشتمالھما علی الوصفٍئ۔المتضادین وہین 
الإنعام والعتاب حقیقي (وھو المنعم عليه). 

قوله: (فیتعین) أي مفھوم المنعم عليه بالڑإرادة من غیر المغضوب الخّء وبھذا 
الاعتبار یکون الغیر معرفة ۔ 

قوله: (نعین الحرکة من غیر السکون) فانك نا قلت الحرکة غیر السکون تعینا 
الحرکة للارادة من غیر السکون فیکون الخیر معرفة وفی بعض النسخ تعین الحرکۂ بغیر 
السکون أي بقولنا غیر السکون فإن الحرکة تتعین بالاإرادۃ لتضاد ہیٹھما بلا واسطة فیزول ما 
یمنع تعرفە بالإضافة وھو التوغل في الإبھام کما هو المختار أو کولە بمعنی اسم فاعل“'' 
وھو مغایر فیکون |ضافته حینٹذٍ معنویة فیکون معرفة لکونه بمعنی الثبوت وما عداہ یکون 
الإضافة لفظیة فلا یکون معرفة بإضافته إلی المعرفة وفیه نظر لا بخفی فھنا لما آربد بالمنعم 
علیھم المؤمنون الکاملون وھم العالمون العاملون کما آفادہ بقوله من وفق الجمع الخ. کان 
ضدعم ما ذکر بلا واسطة فیتعرف غیر بالاضافة إلٰی ماله ضد واحد لما أن الضالین 
مغضوبون والمغضوب ضال والتقابل اعتباري أو الضد هو المجموع من حیث المجموع 
ون کان کل منھما مقصوىً بالنفي کما سیجيء والمراد بالحرکة ھنا مطلق الحرکة والا فلا 
بکون الغبر معرفة والمعنی تعین ماعیة الحرکۂة المطلقة من غیر السکون فلامه للجنس من 
حیث هو ھو بلا اعتبار تحققه فيی ضمن الآفراد وما یتعین فیما نحن فیه ضا المفورم لکن 
باعتبار تحققه فی ضمن بعض الآفراد کما مر توضیحه والتضاد معتبر في المفھومات وقد 
آقار ا الس تھ اتک علل: ۱ 

قولە: (وعن ابن کثیر نصبه علی الحال من الضمیر المجرور) ولم یقل وقرأ ابن کثیر 


قولە: وعن ابن کثیر نصب علی الحال عن الضمیر المجرور وفي الکشاف وقریء باللنصتب 
علی الحال وھي قراءة رسول اللہ قَي أي عادته في القراءة وإلا فجمیع القراءات قراءته ہہ وھذہ 
القراءۃ شاذۃ سواء أسندت إلی رسول اللہ ٹ أو إلی ابن کثیر لأٹھا لم ثثبت عند الائمة السبعة قال 
صاحب الکٹف الفراءة المختصة من ع غیر المتواترۃ بصاحبھا شھرۃ تنےه إليه وأما السبعة المٹوائوةۃ 
فإِنھا تنسب کل واحد إلی إمام خاص لانه تفرد في الأداء بأاحکام خاصة مع اشتھارہ بالقراءة بذلك 
الحرف قال الزجاج ویجوز النصب علی الحال أي أنعمت علیھم لا مغضوباً عليهم أو علی 
الاستثناء وحق فی غیر الاستثناء اللصب إذا کان عا بعد إلا منصوباً وقال الفراء لا یجوز الاستٹناء 
لأئه حینثذِ بمعنی سوی فلا یجوز أن یعطلف عليه بلا لأنھا نفيی وجحد ولا بعطف الجحد إلا علی 


(١)‏ قیل وقد یجعل بمعنی مغایر لتکون إضافة لفظیة کما پشھد لە إدخال اللام عليه فی السید قدس سرہ 
عبارۃ کثیر من العلماء لکن عما لا یرتضیه الأدباء وقالوا لم نجد لە شاعداً في کلام یستشھد بە الٹھی ود 
عر فیما مضی أُن غہراً إڈا أضیف إلی ما لە ضد واحد یکون معرفة ولو کان بمعنی مغایر لکگون الإ٘ضافة 
معنویة حبذ فقوله لتکون إضافة لفظیة لیس علی اطلاقه وأیضا أنە إذا لم یکن دخول اللام مرضیأً للأدباء 
وھم علماء أعل العربیة کہف یٹاتی الاستشھاد بە. 


77ےے ر-ے۔۔_-۔رمسےے۔_۔-_ ب 63س _ تورَۃافاة 
لان عذہ روایة عنه ولھذا قال: وعن اہن کثیر وھذہ القراءة غیر متواترلنلھذا قال صاحب 
الکشاف وھي قراءة رسول الہ قلٌ إذ نقل عن الکشاف آن کل واحد من' الیم المتواترۃ 
نسب إلی واحد من الائمة لاشتھارہ بھا وتفردہ فیھا باحکام خاصة فی الأداء وأماأغیرھا فإذا 
ظھر فیھا أمر الروایة ولم یشتھر بھا نسب إِلی النبی عليه السلام ولا یلزم من دلك اعُتارہ 
بھا وھذا الوجه هو الذيی رجحه قدس سرہ والمصنف لم یلتفت إليه ونسب إلی ابن کثیرٴ(إذ 
المتداول في الألسنة النسبة إلی الأئمة ولو لم یکن متواترة عنھم وقد مر ما یتعلق بھذا 
المقام من تفصیل ھذا المرام فلا بد أُن بعتبر حجة نکارته علی الوجھ الذي اشیر إليه آنفاً 
نان المراد بالمغضوب علیھم ولا الضالین لم یکن معینا علی ما اختارہ المصنف بقوله 
ویتجه أن یقال الخ کما سیأتي والمنعم علیھم غیر معین لکون المراد بھم افراد مبھمة ولا 
بد أ٘یضاً من جعل الموصول معرفة بالاعتبار الذي مر تحقیقه فیتحقق شرط الحال وذي 
الحال بملاحظة الاعتبارین فی المال ولا حاجة إلی جعل غیر بمعنی المغایر إذ الاشتشاق 
لیس بشرط في الحال وقیل عذا إذا أرید بالمغضوب علیھم ولا الضالین معین مثل الیھود 
0+ 9ص“ گ۶ 9ى 0" 
انتھی. وھذا وإن احتمل فی توجیه تلك القراءة لکن لا یلائم ما اختارہ المصنف ۔ 

قولە : (والعامل أنعمت) فیتحد عامل الحال وذي الحال لآن حرف الجر لافضاء 
معنی الفعل إِلی مجرورہ فالمجرور رحدہ منصوب المحل بالفعل وقول المعربین إن الجار 
والمجرور فی محل النصب آو الرفع غمن قبیل المسامحة ھذا وقد جوز اختلاف العامل في 
الحال وصاحبھا في قوله تعالی: گا وإن جھۓم لموعدعم آجمعین* [الحجر: ]٦٤‏ حبٹ 
قال أجمعین حال والعامل معنی الإإضافة إن جعلت الموعد اسم مکان فإنه لا یعمل ثم قال 
بعد صحیفة إخوانا حال من الضمیر المضاف إليه والعامل معنی الاضافة وقد نقل الرضي 


الجحد ولا یجوز جاءئي القوم إلا زیداً ولا عمراً وأجازہ الأخفش وقال جاءني القوم إلا زیداً معناہ 
لا زیدا فیجوڑ العطف عليه حمللا علی المعنی . 

قوله: والعامل أنعمت أي عامل غیر علی کوئە منصوباً علی الحال من الضمیر المجرور ني 
علیھم هو أنعمت ولا یرد عليه أنه حینث یلزم اختلاف العامل في الحال وذیھا لأن العامل ففي 
الضمیر المجرور أیضاً عو اُنعمت بواسطۂة الجار وھو منصوب المحل علی أنه مفعول بہ لأنعمت 
وإن کان مجرورا لفظا بالحرف والتحقیق أن المرفوع المحل والعنصوب المحل والمجرور المحل 
عو المجرور فقط لان آثر حرف الجر إنما هو في تقدیر الفعل واقتضاء معناہ إلی المجرور فلا برد 
ان الإسناد إلیه من خواص الاسم والجار مع المجرور لیس باسم کعلیھم في غیر المغضوب علیھم 
قال أبو البقاء وو الحال الضمیر فی علیھم ویضعف أن یکون حالا من الذین لأئه مضاف إليه 
والصراط لا یصح بنقے ان یعمل في الحال وقیل یجوز وبعمل فیھا معنی الإضافة ثم کلامہ الوجه 
فی کون معنی الاضافة أن معنی الڑاضافة عی الَنےة فمعنی صراط الذین الصراط المنصوب إلی 
الذین أنعمت علیہم فھذا التویل یجوز أن ینتصب الحال من المضاف إليە والعامل غي الحال وذیھا 
معتی النسبة التی دل علیھا بالإ٘ضائة الصراط إلی الموصول. 


سورةالفاغقظة _________ _م"۴"'"ًۃ٘8٭"ٴۃ"٭_ٴ_ث_"_""ر_.._ ہے __._۔ ‏ __۲۷۵ 
عن المالکي جواز ذلك الاختلاف فلا إشکال بلزوم اختلاف العامل وضباحبھا لان العامل 
في الأول هو الفعل وفي الثاني الجار لما عرفت من أن کون الضمیر ذا خال: باعتبار کونه 
منصوب المحل لا باعتبار کون مجرورا ولو سلم ذلك فلا محذور فیه إذ المًٗختار عندہ 
جواز ذلك ولا حاجة إلی ما ذکرہ الشریف. 

قوله: (أو ہإضمار أعتی) عطف علی الحال بحسب المعنی أي النصب إما بکونہ 
الا آزافعار اعنی ترجت ات رکر) ماب ساریا نا تلارمنا اك علی ما اختان 
المصنف من أُن المتعم علیھم المؤمنون الکاملون الفائزون ہتکمیل القوتین والمغضوب ما 
حرم من المعرفتین فالمراد بغیر المغضوب أیضاً مؤلام الأآخیار ولا ریب في تساویھما 
وقطع النظر عن ذلك لە احتمالات کثیرۃ بعضھا صحیح الاعتبار وبعضھا یعد من الآغیار 
یعرفه بالتامل ذوو الأبصار ولما ثیت التساوی فلا حاجة إلی أن بقال إنە غیر لازم لانه قد 
یراد أعنی منھم فلا ینافی العموم بل لا وجه لە ھھنا والفرق بین أعني ولفظة أي ان لەفظة 
أي مستعملة فیما هو ظاھر ذکر للتوضیح وأعلي وأمثاله مستعمل فیما هو فيه نوع خفاء 
وإزالة الإبھام ونقل عن السیرطي أنھما قد یستعملان بمعنی انتھی . والظاھر أن اأعني هنا 
للتوضیح علی ما اختارہ أو لإزالة الإبھام علی بعض الاحتمالات کالصفة قد تکون 
للتوضیح علی تقدیر وقد تکون للتخصیص ونحوہ علی تقدیر آخر. 

قولە: (أو بالاستٹناء) أی یحمل غیر علی الاستثناء فیکون حرفا یمعنی إلا لکن لما 
کان فی صورۃ الاسم أعطي لە من الإعراب ما یستحقه ما بعدہ فتکون منصربة علی 
الاستثناء واختارہ ابن عصفور وھو المذکور فی کلام الجمھور ولما کان الأاصل استثناء 
متصلاً حاول بیائە بقوله (إِن فسر النعم). 

قولە: (ہما یعم القببلین) أي المؤمن والکافر فیدخل المستثنی ني فی المستٹنی عنه کأنه 
قیل صراط سے ہرس مہ ور ھا لا الفضوب علیهم قیخرچ 
الکافرون ویبقی المؤمنوت إما مطلقاً إِن أرید ہالغضب غضباآً آبدیاء أو المؤمنون الکاملوتن إن 
رید بالغخضب عضباً فی الجملة وھذا الآخیر عو المراد فیوافق لما قبله في المآل وھذا إذا 
جوز أن یکون المستثنی اکثر من الباقی إذ لا کلام في أُکثریة الغاوین الکافرین لا سیما إذا 
کان المغضوب علیهم عاماً للمژملین القاصرین کما هو المختار عندہ وأما إذا شرط کون 
المسثثنی أقل من الباقی فلا پصح الاستثناء والمصنف اختار الاول أشار [ليه فی سورۃ الحجر 
في قوله تعالی : لیس لك علیھم سلطان إلا من اتبعك من الغاوین4 (الحجر: ]٦٤‏ 


قوله: أر بإضمار أعني عطف علی قوله علی الحال التقدیر ڈائذین أنحمت عليیم٭4 
[الفاتحة : ۷] آعني طإغیر المغضوب علیهم4 [الفاتحة: ۷]. 

قوله: إن فسر ہما یعم القبیلین أي إن فسر الذین أنعمت علیھم بعا یعم المؤمتین والکافرین 
نان الأصل فی الاستثناء الاتصال المفتضي أن یدخل المسٹثنی في المسٹٹنی منە. 


۲۱٦‏ سورة الفٰائحۂ 


ومع ھذا یمکن کون ذلك منشأً ضعف احتمال الاستثناء ولو آرید بالنشَم٭الآخرویة ولم یفسر 
بذلك والتزم بأن المسنثٹئی عین المستثنی منہ لم یبعد فإنه وإن لزم منە ألیّشباء الکل لکن 
لیس بلفظه ولا ہما یساویه نحو قوله عبیدي أحرار إلا ہؤلاء فإنہ صحیح عند أساہنا لأنہ 
استثني بلفظ یکون أخص من لکن في الوجود یساویه کما في التوضیح وھنا کذلللْآخرہ 
وعبر بأن الٹي للشك إذ المرضي عندہ کون المراد النعم الأآخرویة کما صرح بە أَوْل 
وارمیء إليه ٹانیاً وأوضحنا کلامه في کل موضع علی عذہ الڑرادۃ وإنما قیدہ بذلك دون 
الاولین فإنھما یصحان بتفسیر النعم الأخرویة . 

قولە : (والغضب ٹوران النفس) الشوران بالفتحات کنز وأن التحرك من ثار یٹور إذا 
نحرك بسرعة والنفس ذات الشي٭ وحقیقته ٹم قیل للروح لان نفس الحی به وللقلب لأنه 
محل الروح آو متعلقة وللدم لان قوامھا بە کذا قاله المصنف فی أوائل سورۃ البقرۃ والمراد 
عنا إما الذات أو الروح والنفس الناطقة لان الغضب من کیفیات النفس وآأما إرادۃ الدم وإن 
صحت بل وافق لما قیل من أنه غلیان الدم لکن یأبی عنہ قوله إرادة الانتقام لأنه لیس فعل 
الدم وقوله عليه السلام: 3ۃ اتقوا الغضب فإنه جمرة في قلب ابن آدم؛ ألم تروا إلی انتفاخ 
ارداجه وحمرة عینہ محمول علی التشبيه أي فإنه کجمرۃ لأنه کیفیة الحرارة الغریزیة تعرض 
للئقسی ہسبب من الأسباب الدینیة أو الدنیویة یتبعھا غلیان الدم وإطلاقہ علی ما عدا الکیفیة 
مجاز باعتبار السیبیة فالظاھر أن [طلاقہ علی ثوران النفس ہأي معنی آربد من النفس مجاز 
فإنه من مقولة الفعل والخضب من مقولة الکیف إلا أن یراد به الحاصل بالمصدر . 


قوله: (اإرادة الانتقام) علة حصولیة فإن تلك الزرادة منشأً غلیان الدم وحرکة النغفس 
ولیس بالعکس ولا ینافبه ما ذکرناہ انف فان لتلك الآراد: سبباً منشأ لھا. 


قوله: (فإذا آسند إلی اللہ تعالی) کما فیما نحن فيه إِذ المغضوب المضاف إليه غیر 


قولە: والغخضب ئوران النفس إرادة الانتقام فإذا أسند إلی اللہ تعالی أرید به المنٹتھی لما امتنع 
وصفه تعالی بحقیفة الغضب کما فی الرحمة لأنھما من الأعراض النشانہة المستحیلۂ علی اللہ 
إلی الل تعالی إلی المجاز فھھنا قاعدۃ کلیة هي أن للأعراض النفسانیة کالرحمة والغضب والفرح 
والسرور والحیاء والمکر والخداع والاستھزاء أوائل وغایات فإذا وصف اللہ تعالی بشيء منھا یکون 
محمولاً علی الغایات لا علی البدابات مثلاً الغضب کیفیة تعرض للنفس بسببھا یغلی الدم ویتحرك 
الروح إلی خارج دفعاً للمکروہ وطلباً للانتقام فابتداہ غلیان الدم وحرکة الروح وغایت إرادة الانتقام 
من المغضوب عليه فھو في حق اللہ تعالی محمول علی إرادۃ الانتقام لا علی غلیان الدم وأبضا 
الحیاء لە أول وھو انکسار بحصل في النفس وله عرض وھو تر الفعل فلفظ الحباء فی حق اللہ 
تعالی یحمل علی ترک الفعل لا علی الانکسار وعذہ قاعدۃ لطیفٰة فی ھذا الیاب واجبة الحفظ فإن 
فنیھا نجاۃ عن الشکوك الواقعة في إطلاقات بعض الاسماء الحسنی علی اللہ تعالی وفي إسناد بعض 
الافعال إليه تعالی ۔ 


ورڈ الناضاہری سًسسےےمم ظضممے تھے مہ سرییسم ۹۷۷ 


أثبت لمن الذین کانوا مقابلین للمنعم علیھم وأسند إليه تعالی غایته ٹڑػ صریح الإسناد لما 
مر من النکتة اللطیفة ولو حمل غیر علی الاستثناء لکان الإلبات أظھر منزأن یخفی وکون 
الغیر بمعنی النفي بالنسبة إلی المنعم علیھم ثم الاولی فإذا وصف بە تعالیگما قال في 
قوله تعالی : ٛإن اللہ لا بستحیی آأن یضرب44 (البقرۃ: ]۲٢‏ الایة . فإن المتبادر لم کون 
الإسناد مجازاً مع أن المجاز في الکلمة . 

قوله: (آرید بە المنتھی والغایة علی ما مر) أي الانتقام والعقوبة إطلاقاً لاسم السبب 
علی المسبب مع أن الغایة والمنتھی لا یلائم إرادة الانتقام لأنھا منشأً الغضب کما أشار إلیه 
فی التعریف فھذا القول مائع عن إرادته ھنا وقد آید بعضھم کون المراد إرادة الانتقام بھذا 
القول قال صاحب الھدایة ولو قال وغضب اللہ لم یکن حالفاً إذ الغخضب یراد بە العقربة 
انتھی. فھو من صفات الأفعال والقول بأن الغابة والمنتھی إرادۃ الانتقام إرجاغ الصفة 
الفعلیة إلی الصفات الذاتیة بلا داع ولو جاز ھذا لجاز فی کل صفة فعلیة کأن یقال: خلق 
أي أراد الخلق ورزق أي أراد الرزق وھکذا فی کل صفة فعلیة من غیر ضرورۃ ولا یخفی 
أئە خارج عن الإنصاف وسلوك بالاعتساف والعجب أن المحقن التفتازانی والشریف 
الجرجانی جوزا ذلك وتبعھما آرباب الحواشی ومن تمسك بقول صاحب الھدایة فھر 
المھتدي والنزاع فی ان الانتقام آقوی في الترھیب او إرادة اط أقوی فيه مما لا طائل 
تحته إذ إرادة اللہ تعالی لا یتخلف عٹھا المراد فھما سواء فی أدكء الم آج اتا لاخ 
للقول بأنه غلیان الدم لإرادۃ الانتقام بل الأمر بالعکس أ٘ي إرادة الانتقام سبب لذلكِ الْعلَات 
والقول بأئه من قبیل ضربته تادیبا ضعیف إ|ذ التادیب یترتب علی الضرب غالبا وإرادة 
الانتقام لیس کذلك بل ما یترتب عليه الانتقام في الاکٹر بقي شيء وھو أن غلیان الدم وما 
بترتب عليه من الکیفیة أمر ضروري فکیف یعلل بإرادة الانتقام فان هذا شأن الأفعال 
الاختیاریة وقد حقق فی موضععه أنه لا غایة ولا غرض للفاعل الغیر الاختیاري فتدبر فيه 
وفی دفعه وحمل اللام علی الاب خلاف المتبادر إذ الظاعر کونه للغخرض . 

قوله: (وعلیھم فی محل الرفع فيه) تسامح لأن المرفوع بالمحل فيه هو المجرور 
وحدہ لا مجموع الجار والمجرور والجار حرف لمجرد الصلة والتعدیة والمجرور هو اسم 
فلا یرد الاشکال بأن المجموع لیس باسم والإسناد إليه من خواصه قیل نعم فی الخبر 
الظرف مجموع الجار والمجرور في محل الرفع لأئه قائم مقام الخبر وفیه بحث لن لا 


قوله: وعلیھم في محل الرفع بأنه قائم مقام فاعل المخضوب والمعنی غیر الذین غضب علیھم 
بخلاف علیھم الأول فإنه کما ذکر منصوب المحل علی المفعولیة لأنعمت قال القطب رحمه الل لما 
ذکر النعمة خاطب اللہ تعالی وصرح بإسناد النحمة إليە تقرباً منە ولما صار إلی ذکر الغضب عدل إلّی 
الغییة ولم بصرح بإسناد الغضب إليه تاأدہاً تم کلامہ وھذہ النكتة ماخوذۃ من کلام ابن جنيی حیث قال 
وفی ذکر الرحمة صرح بالخطاب لموضع التظرب من الله بذکر نعمته فأآسند اللعمة إليه ولما صار إلی 
ذکر الغضب روی عنە تعالی الغضب وانحرف إلی الغیة فانظر إلی عذہ الأسرار. 


۲۷۸ سورۃ الفائحۃ 


یسمی الظرف خبراً إلا مجازاً فلا نسلم انتقال إعراب الخبر إليه انٹھیٰ؟فلا یرد أن المجموع 
في الظرف المستقر لیس ہاسم ولا فعل والمعرب إما فعل أو اسم لا غیر'اٛھی لأنه لمالم 
یکن الظرف المستقر خبرأ حقیقة ہل مجازاً بطریق النیابة فلا إشکال أصل ا إڈأالمجازا: لا 
اعتبار بھا ولا یعم القاعدة والتعریف لھا حتی یلزم المنافاۃ قال آہو البقاء لا غُلِہر فی 
ما ذکرہ أبو علي فی الحجة من تعلق الجار بالجانبین فإن حرف الجر من حیث إیصاله 
الفعل ہمنزلة جزء من الفعل کالھمزۃة في أذھیت ومن حیث إنە قد عطف عليه باللنصب في 
نحو مررت بزید وعمراً بمنزلة بعضی حروف الاسم المجرور بھا فی حکم الإعراب لکون 
موضوع المجموع من الجار والہجرور نلصہباولا یجوز أن یکون الٰحعطف علی محل 
المجرور خاصة لان الإعراب المحلي إنما یستعمل فیما لم یکن لە إعراب لفظي والمجرور 
جوا سو رو و سس بن ہی سا و عن السیوطي انٹتھی وقد عرفت آن 
الجار آلة ووسیلة فی إ امُضاء معنی المتعلق إلٰی المجرور فیکون من جملۂ المتعلق الذی هو 
العامل فکیف یکون من جملہ المسدد الذي مو من قبیل المعمول کذا فی الامتحان وبه 
یظھر ضعف ما ذکرہ أبو علي في الحجة وأبضاً الإسناد إليه من خواص الاسم وکون 
الحرف الجار ہمنزلة بعض حروف الاسم المجرور بھا فی حکم الوعراب یخل ذلك إذ 
المرکب من الحرف والاسم لیس باسم وأیضاً لاحظ للحرف من الإعراب ولو محلا لعدم 
توارد المعاني ما حییہ ریو سی المستقل بالمطابقۂ فجعله من جملهة 
المعمول شدم لحلك الماعدۂ رھلابنقشےۃ ینقفہ وبہالجملة وغفما ذھعب الہ حرف القَو اعد الکثیرۂ 
سے سسوئز ہچ رتو سے دہ یوددی ‏ دی بی توم پر 
الامتحان قالوا التقدیري إلما یکون فیما یستحقه الإعراب فی نفسه ولکن فی آخرہ مائع 
والمحلي فیما لا یستحقه فالمائع فی نفسه وأقول معنی کون الإعراب محلیاأ أو تقدیریاً فی 
النفس أن نفس اللفظ محل للاعراب لتوارد المعاني المقتضیة عليه لدلالته علی المعنی 
المستقل بالمطابقة لکن في نفس اللفظ مائم لظھور الإعراب مطلقاً أو کونہ مخصوصا 
ککرنە مبنیاً أو مضافاً إليه أو مدخول الجار فلم یوجد فیه ذلك الڑإعراب أصلا ما دام ذلك 
المائع ہاقیا وہقی مجرد المحلیة والاستحقاق فسمی محلیأً حتی لو زال ذلك المائم لظھر 
الاعراب لفظاً أو تقدیراً نحو یا زید وادعوا ساوت ضصسارب غمرو ومررت بزید . وکولہ 
تعالی: ٭واختار موسی قومه* [الأعراف: ]٥٥١‏ بخلاف مبنی الأصل فإنه لیس بمحل 
الإعراب أصلا لعدم توارد المعاني عليه لعدم دلالته علی المعنی المستقل بالمطابقة انتھی 
فظھر ما ذکرنا من أن حرف الجر لا یکون من جملہة المعمول وبھذا ینحل أیضاً ما توھم 
من أنه إذا وصل معنی الفعل إلی ما بعدہ بنفسهہ وجب رفعه أو نصبه وأما إذا وصل بواسطۃ 
الجار فإیجابه لأحدھما ممنوع کیف ولر کان کذلك لکان کل مجرور بحرف الجر إما 
منصوب المحل أو مرفوعه فکان البصرۃ والکوفة منصوبي المحل بوصول معنی التیسیر 
بواسطة من وإلی إلیھما ولم یقل بە أحد انٹتھی. وج الانحلال هو ان الجار لما کان آلۃ 


سَوَرَۃَاليَاكًَ ےتتےےےے_'"۔۔-۔-_۔۔ے_ے خے ےہ 6ے یں تیتے۔ ۲۷۹ 
جاز أن یکون لفحل منصوبات کثیرة بواسطته فقوله لم یقل بە أاَحَهلیم یقل بە أحد إذ 
إشارات النحاة إلی ما ذکرنا أکٹر من أُن تحصی وکذا ینکشف جواب۔"الاعتراضی بان 
الاعراب المحلی إِنما بستعمل فیما لم یکن لە إعراب لفظي والمجرور لیس کلالكث والجار 
والمجرور کذلك وجه الانکشاف أنه لما کان الجار من تتمة العامل کان المجرور:(وجدہ 
فیما لم یکن لە إعراب لفظي یستدعيه الفعل ما دام مشغولاً بإعراب الذي یقتضیه الجار قال 
بعض المھرة: الإعراب المحلی فی موضعین أحدھما الاسم المعرب المشتغل آخرہ 
بالإ(عراب غیر محکي نحو مر بزید فإنه یحکم علی محل زید بالنصب علی المفعولیة لانہ 
نائب مناب القاعل اي لیس بفاعل بل هو قائم مقام الفاعل وھو مختار اہن الحاجب وسائر 
المحققین وأما صاحب الکشاف فذھب إئی أٔنه فاعل وھو مذھب عبد القاھر حیث قال: 
ومحل الثانیة الرفع علی الفاعلیة فالمصنف عدل عۂه وقال (لأئه نائب مناب الفاعل) لکن 
الخلاف فی أنه فاعل أو نائبه لا یظھر لە ثمرۃ نافعة بل الظامر أن الخلاف لفظي غمن زاہ 
سن اتعریت فناعلى جہة لہ کائی الحاجب لا ہس کرت ما لم ہے فاعلہ الا 
ومن أطلق التعریف المذکور عن ھذا القید عدہ من الفاعل واعتیار المصنلف ھو المناسب 
لقولھم ما لم یسم فاعله . 

فوله: (بخلاف الأول) یعنی علیھم في أنعمت (فإله) أي الضمیر مناك (في محل 
النصب) علی المفعولیة لآأن الفعل میني للفاعل وھتا مبنی للمفعول وفيه نوع إشارۃ إلی ان 
مرادہ فیما سبق عو المجرور وحدہ کما ان المراد ھنا کذلك . 

قوله: (ولا مزیدة) یعنی کلمة لا مزیدۃ لا عاطفۂة لانتفاء شرطھا وھو تقدم الإثبات 
مثل جاءنی زبد لا عمرو أو أمر کاضرب زیداً لا عمراً وأن لا یقترن بعاطف فإذا قیل ما 
جاء زید ولا عمرو فالعاطف الواو ولا لتاکید النفی وأن یتعاند متعاطفاھا نحو جاءني رجل 
لا امرأۃ کذا فی المغني ولما شرط في کون لا زائدۃ عند البصریین وقوعہ بعد الواو العاطفة 
فی سیاق النفي للتأکید والتصریح بتعلق النفي ہکل من المعطوف والمعطوف عليه ائلا 
یتوھم أن المنفي هو المجموع من حیث هو المجموع فیجوز ثبوت أحدھما ولیس ھنا نفي 
إذ الغیر ھنا وصف بمعنی المغایر لا بمعنی اللفی فکیف یصح ادعاء زیادۃ لا حاول 
المصنف بیانە فقال (لتاکید ما في غیر من معتی النفي) أي الغیر وإن کان في الأاصل وصف 
بمعنی المغایر لکنە یستلزم نفي المضاف |ليه من موصوفه وھنا النفي متحقق مالا وھذا 
اقدر کافٍ فی زیادة لا لتاکید ذلك النغي اللازم ولھذا قال (فکأنه قیل لا المغضوبِ عليھم 
ولا الضالین) وسوق الکلام حیث قال فکأنه قیل لا المغخصضوب علی أن الغیر لتضمنه معنی 
الٹفیي کان قوله تعالی : طإغیر المغخضوب علیھم* [القاتحة : : ۷] قي قولە لا المغخضوب 
عليھم ولا مستعمل فی معنی النفي الذي لوحظ في غیر المغضوب ضمناً إظھاراً وتنبیھا 
علی أنه فی حکم المذکور وکون لا زائدة تدور علی تلك الملاحظة وأما إلبات الغیریة فھو 
مستفاد من منطوق الکلام فلا إشکال بأنه یلزم حینئذ أن یکون العبارۃ ساکتة عما هو 


۸۰ سور الفاتحة 


المقصود الأصلي وهو إلبات الغیریة فإن ھذا مقصود أصلي من الکلاموپترتب عليه کونە 
صفة أو بدلا وأما النفي فملحوظ تبعاً وکم من لفظ یستفاد منه المعنیان بملػُظة الاعتبارین 
قیل اعترض التفتازانی علی ھذا التصویر ہما حاصله ما حررہ قدس سرہ بقوله لٴآیقال کلمة 
لا في قوله غیر المغخضوب علیھم لیست عاطفة إِذ لم یرد اھدنا صراط الذین اُنعمت ِلیھم 
لا صراط الذین المغخضوب علیھم بل أرید وصف المنعم علیھم بمغایرة المغضوب علیلم 
فلا رجە لھا سوی أن یکون ہمعتی غیر فلا فائدة حینٹذ لتبدیله بلا فی تصویر معنی النفی 
وتحقیقه ثم أجاب عنہ بقوله لأأنا نقول لفظة لا في أصلھا موضوعة للنفی واشتھرت بھڈا 
المعنی کانھا علم لە فھي وإن جعلت ہمعنی غیر لکن صارت أظھر دلالة علی النفي وأرسخ 
قدمأً فیه انتھی وتبعه آکثر المحشین لکن حینلذ یکون قوله فكأنه المفید للتشبيه أو للظن 
بالنظر إلی مجرد تعبیر اللفظ والمتبادر کونه بالنظر إلی اللفظ والمعنی جمیعا فالمناسب 
لمذاق الکلام کون لا بمعنی النفی تصویراً للتغي الملحوظ تبعاً ولزوماً حتی یظھر کون لا 
زائدة ظھورا باعرا. 

توله: (ولللك جاز إنا دا کر شارے) ھذا استدلال ای على آلاغیرش کم ۲ 
وإن إضافته کلا إضافة فیجوز تقدیم معمول ما أضیف إليه عليه أي لآن غیر لتضمنه معنی 
النٰي صار بمنزلة لا في جواز تقدیم معمول ما أضیف إليه عليه وإن المعمول إنما یجوز 
تقدمه إذا جاز تقدم عامله والمضاف إليه لا یجوز تقدمه علی المضاف فکذا معموله إلا أنە 
لما مر من أن غیر لتضمنه معتی التنمی صار بمنزلة لا وصارت إضافته کلا إضافة فجاز 
تقدیم معمول ما أضیف إليه تلخیص الکلام إن غیراً وضعت للمغایرۃ وعي مستلزمة للنفي 
فتارۃ یراد بھا إثبات المغایرۃ کما فی الاّیة فیکوت إِثباتاً متضمناً للنفی فیجوز تأکیدہ بلا 
وأخری یراد بھا النفي کقولك إنا زیداً غیر ضارب أي لست ضارباً لە لا أئی مغایر لشخص 
ضارب لە فیکون نفیأً صریحاً والإضافة بمنزلة المدم في المعنی فیجوز تقدیم معمول المضاف 
إليه علی المضاف آیضاأً کذا فی الحواشی الشریفیة وتلقاہ أصحاب الحواشی بالقبول ویرد عليه 
أن غیرأً إِذا کان بمعنی ار تاقش سے الاسم فی ھذا المثال لا یتم هذا الاستدلال فإن 
مدارہ علی ان غیراً إذا کان بمعنی المغایر یکون اسماً مستلزماً للٹفی فیعطی لە حکم لا 


قولە: ولذلك جاز آنا زیداً غیر ضارب أي ولکون غبر بمنزلة لا جاز آنا زیداً غیر ضارب 
حیث لم یملع ان یعمل ما بعدہ فیما قبله لان المائع من العمل هو الإضافة وإذا تضمن غیر معنی 
لا کان کانە لا إضافة فیە وإنما جاز ذلك في کلمة لا ولم ولن دون ما وإن والحال إِنْ ما في حیز 
النفی لا تقدم عليه لان ما یدخل علی القبیلین وبە شب الاستفھام ولم وئن بخصان الفعل ویکونان 
کائجزء منه وأما لا وإن دخلت علی القبیلین إلا اتھا لکوتھا حرفاً متصرفاً فیھا جاز أن یعمل ما 
قِلھا پما بعدعا مثل جثت بلا شيء وآرید ان لا آخرج فجاز أن یعمل ما بعدھا فیما قبلھا أیضا. 

قول: ولا مزیدة تاکید ما فيی غیر من معنی التفيی ھذا عند البصریین وأما عند الکوفیین فھي 
بمعنی غیر فالمعنی وغیر الضالین ۔ 


٠۰۱۳ '‏ کیچوچھیتییھھھیبہتبہکہہھیچئھڈتی 2-۸۰۰0۵ 
کجواز تأکیدہ بلا دلیل جواز تقدیم معمول المضاف إليه علی المضاتے7 فی ھذا المثال وھذا 
إنما یتم [ذا کان غیر باقیاً علی معناہ في المثال المذکور وسبب الجواز المذکوَو*‌کونه فيی حکم 
لا لکونہ متضمتاً للتفی''' وإما إِذا کان بمعنی لا حرفاً فی صورة الاسم فلا بقیٰ“لينہ وبین ما 
وقع نی النظم سام ٹامة قائر الابظلان تغل خللق رکون مٹگلڈ رَترلة گیا خجا7٣غ‏ زیدا 
لا ضارب لا یلائم ذکرہ الشریف أیضا إذ المثالان یکونا متحدین معنی حینئذ والتغایرقی 
التعبیر فقط والاعتبار فی التمثیلات والمحاورات بائمعانی والمفٰھومات . 

قوله: (کما جاز إنا زیدا لا ضارب) إذ کلمة لا فی مثله حرف سلب جزء من 
المحمول تحصیلاً لمفھوم عدمی لیکون القضیة معدولة فلا یکون اسماً کما نقل عن 
السخاوي واعترض عليه إِن عنا مانعا من التقدیم وھو إِن عا فی حیز النفي لا یتقدم عليه 
وأاجیب بأن ذلك إذا کان الٹفی بما أو إن فإئھما لما دخلا علی الاسم والفعل أشبھا 
الاستفھام الذي یقتضي الصدارة فطلبا صدر الکلام فامتنع التقدیم بخلاف لم ولن فإنھما 
اختصا بالفعل وعملا فغيه فصار کالجزء منه فجاز أُن پعمل ما بعدھما فیما قبلھما وإما لا 
فإنما جاز التقدیم معھا وإن دخلت علی الاسم والفعل لآنھا حرف متصرف فیھا حیث 
أعمل ما قبلھا فیما بعدھا کقولك جثت بلا ذنب وآرید أن لا یخرج فجاز أیضاً إعمال ما 
بعدھا فیما قبلھا بخلاف ما إذ لا یتخطاھا العامل أصلاً والکوفیون جوزوا تقدیم ما فی 
حیزھا علیھا قیاساً علی أخواتھا لکن المختار مذھب البصریین لما مر من أن ما وإن بطلبان 
الصدارۃ فامتنع التقدیم والقیاس علی الأخوات قیاس مع الفارق . 

قوله: (وإن امتنع انا زیداً مٹل ضارب) فإن الإضافة فیه لیست کلا إضافة وإذا منعت 
الإاضافة من تقدیم المضاف إليه علی المضاف کانت لتقدیم معموله علی المضاف أمنع فإن 
المعمول لا بقع إلا حیث صح وقوع عامله فيه وإنما تعرض لھذا المثال مع ان عامة 
المضاف کذلك لأن فیه خلافاً فإن ابن جنی أجازہ أیضاً لأن معنی مثل ضارب أشبه ضارباً 
ا فغتارت سب تَالائ تا لاسفری رناعاد ما ارات ال بشیء لا یلزم 
أن یعطی لە حکمە وإما انیاً فلأن ھذا النأاویل یمکن فی اکثر المواضع فالتزام جواز التقدیم 
فية کرو من وف الانصاف واإما ثالثاً فلآن غیر ضارب معتاہ غایر أو یغایر ضارباً ولم 


قوله: وإن امتنم آا زبداً مٹل ضارب لان المضاف إليه لا یتقدم علی المضاف قبالحری أن لا 
یتقدم عليه معمول المضاف إليه قال الزجاج النحویون یجوزون أُنت زیدا غیر ضارب ولا یجوزون 
انت زبدأ مثل ضارب لن زیداً من صلة ضارب فلا یتقدم عليه تم کلامه وذلك (إن رقع المعمول 
فیما لا یقع یه عامله ممتنع فامتناعغ وقوع معمول المعمول فیما لا یقع فیە العامل بالطریق الاولی . 


تمحض الإضافة لتضمنه معنی النفي فیکون في حکم لا في الجواز المذکور کما کان کذلك في التاکید 


۸۲ 


یلتفتوا إليه في جواز التقدیم المذکور ہل حاولوا بیانە بغیرہ مما ذکر وجَهَە آنفاً. 

قوله: (وقریء فوغیر الضالین4) نسبه السجاوندي إلی عمر وعليٰزضی اللہ تعالی 
عنھما کذا قیل وقال بعض نسبھا السجاوندي إلی عمر وعلي وأبي'' رضی الله 'تعالٰی عنھم 
وھي تؤید کون لا وغیر بمعلی لتعاقیھما ولذا أوردھا المص رحمہ اللہ تعالی انَتَهّی ولا 
یخفی ما فیه . 

توله: (والضلال العدول عن الطریق السوي) اہتداء کلام لبیان معنی الضلال المراد عنا 
ویحتمل العطف علی قوله والغضب الخ ثم الضلال في المحسوس إنما یکون في الوقوع في 
مکان غیر الصراط السوي فکذا في المعقول یکون في الوقوع في محل غیر الطریق المستقیم 
فکما أن البعد عن ذلك الصراط السوي المحسوس لە عرض عریض کذلك یکون للبعد فی 
المعقول عن الطریق الحق عرض عریض فتارة یکون بالوقوع فی الکمر والعیاذ بالل تعالی وهھر 
أقصاہ وتارۃ یکرن بالوقوع فی المعاصی غیر الکمر فأدناء ترك الأآولی وبین أدناہ وأقصاہ مراتب 
کثیرۃ صغیرۃ بالنظر إلی ما فوقه کبیرۃ بالنظر إلی ما تحته ولھذا یبرصف الضلال بالشرك بالبعید 
فقوله وله عرضں''' عریض ینتظم کلا المعنیین وإن کان الظاھر کون المراد الضلال فی الدین 
القویم نقل عن الأساس أن حقیقة الضلال فی الطریق المحسوس المسلوك تفقدہ حتی لا پصل 
إلی مقصدہ ثم استعیر لفقد العلم والعمل الموصل للسعادة وشاع ذلك حتی صار حقیقة فی 
اللغة والشرع الخ فقول المصنف العدول ظاعرہ بیان المعنی المراد فی النظم إذ لا حسن فی 
بیان معناہ الأصلي والسکوت عن المعنی المراد هنا. 

ٹولە: (عمداً أو خطا وله عرض عریض والتفاوت ما ہین أدناہ وأقصاء کثٹیر) والعدول 
عمداً ظاھر والعتاب عليه علی [طلاقه وأما الخطاأ فبترك التثبت والٹشحفظ کمن طلب الطریق 
السوي فأخطاً فی الجھة أو آصاب أولاً ئم الخروج ٹانیأً وھذا النوع من الضلال قد یعاتب عليه 
وند لا یعاتب بل یعذر فعدہ ضلالاً مطلقاً إما باعتبار الأمور المؤدیة إليه آو بنفسه فإن الذنوب 
کالسموم یؤدي إلی الھلاڈ وإن کان تداوله خطاأً فکذا الذنوب لکنە تعالی وعد التجاوز عنه 
تفضلا ورحمة أشار إليه المصنف فی قوله تعالی : فٗربنا لا تواخذنا إن نسینا أو أخطأذا 4 
(البقرة: ۲۸۲] الایة وقیل ولما کان ما مر من تنوبع مراتب الھدایة یقتضی تنوع ما هنا أیضاً أشار 
إلی أنە لا یلضبط ویعتني بە مع أنە قد یھتدی لە من التقابل انتھی وفیە خلل فتامل'''. 


سورۃ الفاحة 


)١(‏ وفي القاموس وأما قراءة ؤغیر الضالین؟٭ فمحمولة علی أن ذلك منھما علی وجہ التفسیر انتھی یعني أن 
أصل القراء ولا الضالین وقراءة غیر الضالین بیان متھعا معنی ولا الضالین وفیه نظر جلي إذ جمیع 
القراءة لا بد وآن تکون مرویة عن النبي عليه السلام ولو شاذة والأصحاب رضران الله تعالی عليھم 
أجمعین لا یقرؤوت من تلقاء أنفسهم شیٹاً تفسیر للقراءة المرویة۔ 

(۲) عرض عریض من قییل ظل ظلیل۔ _ 

(۳) إذ التَروع في الھدایة بنحو إفاضۃ القوي ونصب الدلائل إلی آخر ما ذکرہ المصنف وتنوع الضلال إنما 
یکون بفقفدان هذہ المذکورات وئیس إلا من کذلكِ وإن راد غیر ذلك مثل ما ذکرناہ من أن له مراتب 
کثیرۃ فمسلم لکن لیس هذا من باب التتوع۔ 


مورةالغقة ...ہہ مم ھہ ہہ ۲۸۳ 


قوله: (وقیل المغخضوب علیھم الپھود) عطف علی ما فھم من الکلام کانہ قال قیل 
المغضوب جمیع الکفرة لأئھم مغضوبون وضالون الخ قیل عذا ضعیف لان'فتکري الصائع 
ال گی سڈ دینا من الیھود والنصاری فکان الاحتراز عن دینھم أولی انتھی ند ھذا 
القول الحدیث المرفوع کما سیجيء ولم یفسر في الحدیث الشریف غیر الیھود والنطظتاری 
وإن کان غیرھم أشنع حالاً منھم ألا یری أن المنافق أخیب کفراً وأشد عذاباً ولم یرد ٴلة 
خاصة ومثٹل هذا البحث لا یناسب أرہاب التحقیق . 

قوله: (لقوله تعالی فیھم) أي فی شأنھم (للمن لعنه اللہ وغضپ عليه٭* [المائدۃ : 
٠۰‏ الاَیة والقرینة علی آن عذہ الاّیة نزلت فی شأن الیھود لان آخرھا وجعل منھم 
القردة والخنازیر4 [المائدۃ: ]٥٦‏ وقد أجمعوا علی آن المسخ إلی القردۃة والخنازیر لم بقع 
[لا فی الیھود (والضالین النصاری لقوله تعالی) فی حقھم (ڈتد ضلوا من قبل وأضلوا 
کثیرآ4 [المائدۃ: ۷۷)]) والدلیل عليه أن ما قبل الاَیة ما المسیح ابن مریم إلا رسول؟4 
[المائدة: ]۷٤‏ الاآیة. ٹم قال: لقل یا أھل الکتاب لا تغلوا في دینکم غیر الحق 4 
[المائدۃ: ۷۷] بأن ترفعوا عیسی من مرتبة العبودیة والرسالة إلی مرتبة الألوھیة ولا تتبعوا 
أھواء قوم قد ضلوا من قبل* [المائدة: ۷۷] وقالوا عیسی ابن اللہ ٭وإن الله هو المسیح 
ابن مریمگ4 [المائدة: ۱۷] آو ٭٭زن اش ٹالٹ ثلائة٭ [المائدۂ : ۷۳] وبالجملة کون المراد 
بالآیة الأولی الیھود وہبالثانیة النصاری بإجماع أھل التفسیر علی ذلك إن تم تم وإلا فلا . 

قوله: (وقد روي مرفوعا) إلی النبيی عليه السلام وھو ما رواء جمع منھم الترمذي 
وحسله وابن حبان ورصححء بلفظ قال رسول الل ق: ‏ إن المغخضوب علیھم الیھود وإتن 
الضالین النصاری؟ وفی مسند أحمد رحمه اللہ تعالی سال رجل النبي پل فقال یا رسول اللہ 
من عؤلاء المغضوب عليھم فقال : ڈالیپودہ ومن ھؤلاء الضالون فقال: (النصاری) وکأنه 
أراد بە دقع إشکال بأن الأآیة الأولی تدل علی أن الیھود مغضوب علیھم والمدعي أن 
المغضوب علیھم لیس إلا الیھود وکذا حال الایة الثانیة فلا تقریب إِذ الغخب والضلال مما 
وصف بھما الکفرۃ مطلقاً فی مواضع عدیدۃة من القرآن إن سلم الحصر لکن لا حصر في 
الحدیث الشریف أیضاً وذکر الشَيء لا بنافی ما عداء کما هو المشھور بل پجوز ان یکون 
تخصیصھما لشدۂ ظھور الغضب والضلال فیھعا وفرط اذیتھما للأنبیاء علیھم السلام 
خصوصاً برسولنا عليه السلام وجه الدفع هو أن الأمر کذلك لکن لما ورد البیان من النبي 
عليه السلام علی الوجه المذکور ثبت المدعی ومٹل ھذا فی مقام الخطابیات کاف وأنت 
خبیر بأن الحدیث الشریف یدل علی المدعي المذکور فأي فائدۃ في إیراد الأیتین 
المذکورتین الشریفتین ثم التقویة بالخبر اللطیف مع أُن الآیتین الکریمتین لیستا نصتین في 
أُن المراد ہھما الیھود والنتصاری ولذا یحتاح فيه إلٰی العنایة فعلم منه ان مرادہ استدراك علی 
صاحب الکشاف فی تضعیفه أي وما ثبت بالحدیث الم رفوع الصحیح أو الحسن کیف 
بمضعف حتی نقل عن أبی حاتم وقال لا أعلم فیه خلافاً عن المفسرین فھذہ حکایة إجماع 
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مٹھم فکیف یعدل عنه بالرأي ولصاحب الکشاف أن یقول إن غیر المغضوب علیھم عام ولا 
بد من تخصیصۂہ بدلیل فطعی کما هو المذھب عند الأئمة الحنفیة وصاحب۵الِکشاف منھم 
والحدیث الشریف من خبر آحاد لا بخصص بمثله العام إلا عند الشافعی والمنف منه 
ومعلوم ان کون المراد بالآیتین المذکورٹین البھود والنصاری لا یدل فطعاً علی کون آلمراد 
بھما الیھود والنصاری ولو دلتا لدلتا ظناً فلا یصلح التخصیص أیضاً فاعتراض المصنف بٹاہ 
علی مذعبه غیر وارد علی الزمخشري. 

تولە: (ویتجه) یظھر ظھوراً موجھا أو لو فسر بھذا کان کلام موجھا وإن خالف ما 
عليه الجمھور ظاعراً أو المعنی أي یصیر موجھاً ومقبولا وفاعل ینجه قوله أن یقال قیل (إن 
یقال المغضوب علیھم العصاة والضالین الجاھلون بالل) بناء علی التفسیر المروي من 
الشارع لان الشارع لما لم یرد التقیہد والتخصیص بل اکتفی ہہیان ما هو الأصل فقد وسع 
دائرۃ التفسیر انٹتھی ولا یخفی عليك أن العکس أولی إذ المعنی وبتجه ولا یبعد أن یقال 
ذلك بناء علی عموم اللفظ وإطلاقه فإذا کان الأمر کذلك غالمراد من الخبر اللطیف بیان 
اشنع الأنواع من ذلك الجنس لا الحصر لما مر ومن الشراح من حمل ھذا علی الاعتراض 
علی القائل المذکور ہأن العموم ظامر والتخصیص عدول عن الظامر والحدیث الشریف لا 
یوجب التخصیص لجواز أن یراد التمثیل وھذا مع کونە مبنیأً علی أن کلمة عليه موجودۃ 
وھی فی آکٹر اللسخ ساقطة خلاف السوق فإن المصنف لم یرض تضعیف الزمخشري ھذا 
القول بل أیدہ بالحدیث المرفوع وکیف یحمل علی الاعتراض مع ان الجمع بینھما ممکن 
لما مر غیر مرة من أن المراد من الخبر الشریف التمثیل ولا ینافیه الحمل علی العموم . 

تولە: (لآن المنمم عليه) شروع لہیان کونە موجھاً (من وفق) علی صیغة المجھول أي 
جعل موفقاً (للجمع ہین معرفة الحق) أي علمه ھذا بناء علی عدم التفرقة بین العلم 
والمعرفة . 

قوله: (لذاته) متعلق بالمعرفة والضمیر للمعرفة بثأاویل العرفان أُو ان یعرف أو تاؤہ 
لیسٹ ہمتمحشۃ للثائیٹ ومعنی کون معرفة الحق لذاتە کون تلك المعرفة مقصودة لذاتھا لا 
لتکون وسیلة إلی غیرھا من العمل إذ المراد بالحق ھٹا الأمور الٹابتة فی نفس الأمر التی 
لیس اقترا تخل کے ورعسرما سر السسق ھا ا لمات لیا )متا التصلترق ]فا 
یطلب لذاتھا کالتأنیٹ بالل تعالی وصفاته العلی والملائکة وغیر ذلك ولا ریب فی أن 
المقصود منا هو العلم فقط . 

قوله: (والخیر للعمل پە) عطف علی الحق أي معرفة الخیر وھو الأحکام العملیة 
العي لقدرتنا مدخل فی وجودھا کالصلاۃ والزکاۃ الواجبتان فإن معرفتھا لیست لذاتھا بل 
للتحوسل إلی العمل ولڈا قال ھنا للعمل وفیما سبق لذاته فقوله للعمل متعلق بالمعرفة 
المقدرۃ بواسطة العطف والضمیر راجع إلی الخیر لا للمعرفة إذ العمل بالخیر بالمعرفة إلا 
آن یحمل الباء علی السببیة فیجوز فیتعین رجوعه إلی المعرفة وتعبیر الاحکام الاعتقادیة 
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بالحق والأحکام العملیة بالخیر لنکكتة لطیفة ووجھه هو أن الحق في الِلَعَة بمعنی الثابت 
ولما کان المراد بالأحکام الاعتقادیة ما کات ثابتاً فی نفسه ولا یکون لَمَدزٹتا مدخل في 
وجودھا کان التعبیر عنھا بالحق أنسب والخیر حصول الشيء لما من شانه ان یكوْق حاصلا 
له أن یلیق بە ویناسبه ولما کان المراد بالاأحکام العملیة ما یکون ثقدرتنا مدخل في وجوّدما 
وحصولھا منوط بقدرتنا ولم یکن ثابتاً في نفسە کان التعبیر عنھا بالخیر ألیق بھما وإن کان 
کل منھما حقاً بالمعنی المقابل للباطل وخیراً بالمفھوم المقابل للشر وھذا وجه التفنن علی 
ہذا الأسلوب ثم المراد بالخیر اعم من الفعل والترك والشرور المعاصي ترکھا خیر وکذا 
العمل شامل للتروك کما بین في حدیث : اإنما الأحعمال بالنیاتٴ إذ المراد بالتروك کف 
الئفس مع الاقتدار علی إتیانھا وھو خبر یٹاب علیھا وإما التره بلا نیة وبلا اقتدار علی 
إتیاٹھا فلیست من باب الخیر لا یٹثاب علیھا صرح بە شراح الحدیث وکذا صرح به في 
آوائل التلویح والمراد بالعمل أعم من العبادات وغیرھا واختار العمل لآنه أخص من الفعل 
کذا فی شرح القسطلانی نقلا عن الخطابي . 

قولە: (فکان المقابل لە من اختل إحدی قوثیه) ولما کان من اختل إحدی قوتیه 
مقابلاً له فکون من اختل کلتا قوتیه مقابلاً لە بطربق الأولی والأحری فلذا لم یذکرہ وأبضا 
ما کان مقابلا لە نی النظم الجلبل من اختل إحدی قوتيه علی ما اختارہ المصنف لا من 
اختل کلتا قوتيه والمتقابل بین الذوات تقابل بسبب اشتمالھا الوصف المتقابل والتقابل 
الحقیقي بین الصفات القائمة بھا ولما کان التقابل في النظم الکریم بین الأشخاص ہین 
المصنف التقابل ہین الذوات وإن کان ھذا بالنظر إلی الصفات قیل وینبغي ان یعلم أن کون 
المنعم عليه ما ذکر إنما یصح علی تقدیر البدل أو الصفة المبینة وإما علی تقدیر الصفۃ 
المقیدة فلا إلا أُن یینی الکلام عليه لرجحانه أو یقال أراد الاعم مما قیل التوصیف أو بعدہ 
انتھی والوجه الأخیر هو المراد ھنا وأمثاله. 

قولە : (العاقلة والعاملة) بدل من القوٹین بدل الکل من الکل إن اعتبر بعد العطف أو 
بدل البعض بتقدیر الضمپر إن لوحظ البدلیة قبل العطف والمراد بالعاقلة ویسمی هَوۃ نظریة 
ما یتأثر النفس عما فوقھا من المبادي العالیة ویستفیضی منھا العلوم النظریة وکمالھا بھذا 
الاعتبار هو معرفة الحق لذاته وأما العاملة ویسمی قوة علمیة أیضاً فھی الٹی تؤثر بھا فیما 
تحتھا من الاأبدان وتتصرف فیھا وکمالھا بھذا الاعتبار تھذیب الظاھر بالشرائع النبویة 
والباطنة بالأخلاق المرضیة وھو الذي أشار [ليه بقوله والخیر للعمل به ولکل منھا مراتب 
رہم فصلت في شرح المطالع وحواشیه واختلالھما باختلال جمیع مراتبھما وأما الاختلال 
ببعض المراتب دون بعض فإما داخل فی المنعم عليه و داخل في الأخیرین علی بعض 
الاحتمالات أو واسطة قیل وائمراد بالاختلال هو الاختلال صفة فقط بقرینة قوله والمخل 
بالعمل فاسق مغضوب عليه لأنه ذکر العمل والعلم ولآن من اختل ذات إحدی قوتيه لیس 
کذلك انتھی لم یتعرض ‏ ە کما في أکثر مواضع القرآن حیث پبین حال المؤمنین الکاملین 
والکافرین المعتدین ولم یذکر حال المؤمنین القاصرین . 
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توله: (والمخل بالعمل فاسق مغضوب عليه) أي المخل بالعملتوالتارك لە ولو مع 
العلم بذلك فاسق سواء کان في مرتبة التغابی أو الانھماك أو الجحود مل ھراتب الفسق 
فالسراد بالفاسق هو العاصي مطلقاً لا بمعنی الکافر فقط کما أن المراد بالعصاة فیما سبق 
هي الفساق مطلقاً فیتوافق الکلامان فیتم التقریب ولو آرید بالعصاۃ معنی غیر رید 
بالفاسق لا یتم التقریب فإن آرید بإخلال العمل إخلاله بجمیع مراتبه فالآأمر ظاھر وإن ارذ 
إخلاله ببعض مراتبه دون بعض فإن لزم منە ارتکاب الکبائر فھو فاسق عاص وھذا هو 
الظامر من کلام المص وإن لم یلزم منه ذلك الارتکاب فلیس بفقاسق وعذا الکلام من 
المصنف إشارۃة إلی اختلال القوۃ العاملة واختلالھا بترك العمل وإن علم أن ذلك العمل 
واجب آو حرام ولو غفل عن عمله أیضاً لکان من قبیل اختلال القوۃ العاقلة وإنما قدمه مع 
ألە مزخر فیما مر إذ الفصل الواحد أولی من الفصلین وإلا فالإخلال بالعلم أقبح لانه شامل 
للکفر بل ھو المتبادر منه فاللف والنشر المرتب آوئی بالنظر إليه۔ 

قولہ : (لقوله تعالی فی القائل عمداً وغضب ال عليه) لکونە من الکبائر ولا قائل 
بالفصل فیکون کل مرتکب الکبیرة فاسقاً مغضوباً عليه فیتم التقریب وھذا بناء علی أن 
المراد بمن فی قوله تعالی: ومن یقتل4 [النساء: ۹۳] المؤمن القاتل ولم یعتقد حله 
فیکون کبیرۃ فثبت المدعي وإما إذا آرید بە الکافر أو المؤمن لکن اعتقد حل قتل المؤمن 
فلا یثبت المدعی ولما کان المراد بإخلال العمل ما یلزم منه ارتکاب الکبائر علم ان کل 
مخل بالعمل بھذا المعنی فاسق مغضوب عليه إذ المراد بالغخصب الغخضب فی الجملة ولا 
ریب فی تحققه فی کل مرتکب الکبیرة فلا إشکال بأنە إِن راد ان کل مخل بالعمل فاسق 
مغخضوب علیھم فھو ممنوع ولا یدل عليه ما ذکرہ من الدلیل وإن أراد أُنْ بعض المخل 
بالعمل کذلك فھو مسلم لکن لا یصلح لکیرویة الشکل الأول انتھی . 

قوله : (والمخل بالعلم جاھل ضال) أي الغافل عما یجب علمه وإن کان عاملاً ‏ 
وعابداً جاھل ضال عن الطریق القویم إذ لا واسطة بین الحق والباطل (لقوله تعالی : ف9 فماذا 
بعد الحق إلا الضلال4 [یونس: ۳۲]) نإن الحق هو الاعتقاد الذي طابق الواقم فالضلال 
المقابل لە هو الجھل سواہ کان الجھل بذات اللہ تعالی وصفاته ونحوہ وھو کفرا والجھل 
بنحو وجوب الصلاة والزکاۃ قیل فانقسم الناس بحسب العلم ہما ینبخغي والعمل به إلی 
اأقسام ثلائة لا یخرجون لأئە إما عالم بە أو جاعل والعالم إما عامل أو مخالف والعلم 
العامل هو المنعم عليه وھو المزکیي نفسه المفلح المشار إليه بقوله: ٭قد أفلح من زکاھا4 
[الشمس : ۹] والعالم المتبع لھواء هو المغضوب عليه والجاھل هو الضال المشار إلیھما 
بقوله تعالی: طإوقد خاب من دساھا* [الشمس: ]٠١‏ انتھی والناس فی إخلال العمل 
متفاوت کترك الإنفاق والحج إ|خلال للغني دون الفقیر والآمر بالمعروف والنھي عن المنکر 
ترکھما إخلال لمن قدر من العلماء والأمراء دون غیرہ وقس عليه ما عداہ فثبت ان المخل 
بالقوة العاملة سواء کان مع الکفر أو لا فاسق مغخضوب عليه وأن المخل بالقوۃ العاقلة سواء 
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یژدي إلی الکفر أولا جاھل ضال فینتج ھذہ المقدمات أن المغضونَتۃِعلیھم ھم العصاۃ 
مطلقاً وإت الضالین ھم الجاملون مطلقاً فینبغی أن یحمل ما فی الحدیث من کان المغخضوب 
علیھم بالیھود الضالین بالنصاری علی تمثیل الجنسین بأشنع أنواعھما کما فسز'علی رضي 
الله تعالی عنهہ حسنة في قوله تعالی : لربنا آننا فی الدنیا حسة* [البقرة: ]٥١٢‏ بالہراة 
الصالحة وفیي الآخرة الحوراء جمع حور وعذاب النار بامرأۃ السوء تمثیلا للمراد بھا ول 
نظائر کثیرۃ . 

قوله: (وقریء ولا الضألین بالھمرَة) المفتوحة المبدلة عن الأالف بعد الضاد لکون 
الأالف اخت الھمزۃ قرأً أیوب السختیانی قال ابن جنی هي لغة وتبعه في ذلك جماعة من 
المتاخرین منھم الزمخشري والمصنف أیضاً حیث قال (علی لغة من جد) وتاویله علی 


قولہ: علی لغة من جد في الھرب فإن التقاء الساکنین جائز في کل کلمة إذا کان أولھما 
حرف مد والٹانی مدغماً فی مثله والھرب عن ھذا الجائز یکون جدا فی الھرب وھذہ القراءةۃ هي 
قراءة یوب السختیانی کما قراً عمرو بن عبیدة ولا جان ومنھا ما حکاہ آبو زید من قولھم شابة 
ودابة قال ابن جنی ذکر أن یوب سٹل عن مذہ القراءة فقال ھی بدل من المدۃ لائتقاء الساکنین 
وحکی السختیاتي في البار والبار بالھمز ووجھه أن الألف ساکنة ومجاورۃ لفتحۃ الباء قبلھا وقد 
ثبت أن الحرف الساکن إٰذا جاوز الحرکة فإنھم ینزلونه منزلة المتجمل بھا قال صاحب المطلع 
أیوب السختیانی وھو آیوب بن تمتمة السختیانی إمام ثقة أئی أُنساً وسمع الحن وابن سیرین 
والسختیائي بسکون الخاء المعجمة وکسر التاء فوقھا نقطتان بالئون منسوب إلی السخثیان وھي 
الجلود قوله اسم للفعل الذي عو استجب أي هو اسم للفظ استجب لا مطلقاً بل باعتبار إفادة لفظ 
استجب مدلوله الڈذي عو طلب الإجابة لأن المطلوب بآمین هو الإجابة کما أن المطلوب باستجب 
ذلك قتسمیة آمہن بالاسم وإن کان المطلوب منەه الحدث المقترن بالزمان باعتبار کون معناہ الذي 
هو موضوع بإزائه لفظا غیر مقترن ہالزمان والمقٹرن بالزمان هو مدلول مدلوله فائمراد بالدلالۃ في 
حد الاسم والفعل هي الدلالة الأولیة فلا بنتقض التعریف بأاسماء الأفعال وقیل عذہ الأسماء 
مورضوعة للمصادر السادة مسد أفعالھا ولذا سمیثٹ آسماء الأفعال فلا بنتقض التعریف بھا أیضاً 
لأنھا مورضوعة للمصادر من غیر اعتبار لافترانھا بالزمان وملاحظة الزمان إنما جاءٹ من کون ھذہ 
المصادر سادة مسد أفعالھا لا من نفس المصادر من حیث هی إذ لا دلالة للمصدر علی الزمان إلا 
بالالتزام والمراد بالدلالة في تعریفي الاسم والفعل الدلالة بالمطابقة والدلالة الالتزامیة مھجررة ني 
التعربفات قال صاحب الضوء إنھم وإن قالوا إِن ہمذہ الڈسماء موضوعة مواضع الافعال إلا أنْ ذلك 
تجوز منھم لأنھا موضوعة مواضع مصادر سادة مسد أفعالھا فإذا قلت صه فمعناہ سکوتك بالنصب 
علی معنی اسکت سکوتك ثم أقیم صه عقامه ولما کان و ساداً مسد الفعل عبر النحویون عله 
یاسم الفعل قصراً للمسافة وإلا فھو اسم للمصدر في الحقبقة وقدیماً یختلج ذا التاویل فی صدريِ 
حتی ظفرت بنص من قبل أبي إسحاق الرُجاج فإئه ذکر في آمین آله صوت موضوع موضع 
الاستجابة کما أنه صه موضوع موضع السکوت قال صاحب الکشاف آمین صوت سمي بە الفعل 
الذي عو استجب کما أن روید وحیھل وعلم أصوات سمیت بھا الأئعال التي هي أمھل واسرع 
وأقبل تم کلامه قال مولانا سعد الدین روح ال روح قوله صوت أي لفظ بل کلمة بل اسم إلا 


۸,)١".._۰.۔..‏ ہہ .._. .۔ ‏ ہہ کكم. __نووۃافاحة 


القاعدة المقررة من ان جمیع القراءات قراءتہ عليه السلام أن کل من“کانِ علی لغة من جد 
في الھرب من التقاء الساکنین اختار علہ القراءة المرویة عنە عليه السلام إِذاْل یساعد لأحد 


قوله: (فی الھرب من التقاء الساکٹین) أي حیث عرب من التقاء الساکنین علوعحدۃ 
مع کونە جائزا وأبو البقاء قال هي فاشیة في العرب في کل ألف وقعم بعدھا حرف مکلده 
لکن قال صاحب القاموس والذڈیي نص عليه جمامیر النحویین ان ذلك لا یقاس لأنہ لم 
یکثر وإنما سمع منە الیٰفاظ*'' مٹھا دابة وشایة قال أبو زید سمع عمرو بن عبید بقر: 
٭نیومٹذ لا یسأال عن ذنبه إنس ولا جان4 [الرحمن: ۳۹] فظننت أنه قد لحن حتی سمعت 
من العرب دابة وشابة کذا قیل ط . 

قوله: (اسم للفعل) أي أنه لیس بفعل مع تأدیته معناہ بل اسم لە لان دلالته علی 
معنی استجب من حیث إنه موضوع لفعل دال علی طلب الإجابة کوضع سائر الأسماء 
لمدلولاتھا وتحقیق ذلك أن کل لفظ وضع ہإزاء معنی اسماً کان أو فعلاً أو حرفاً فله اسم 
هو نفس ذلك اللفظ من حیث دلالتہ علی ذلك الاسم أو الفعل أو الحرف ففی قولنا خرج 


أنھم یعبرون عن مثل عذہ الأمماء الئي لا یعرف لھا تصرف واشتقاق بالصوت وفوله سمي ہه 
الفعل الذي هو استجب تحقیق لکونە اسماً مع أله طلب الاستجابة کاستجب یعني أن دلالته علی 
معنی استجب لیست من حیث إله موضوع لذلك المعنی لیکون فعلا بل من حیث إِنه موضوع لقعل 
دال علی طلب الاستجابة هو لفظ استجب کوضع سائر الاسماہ لمدلولاتھا ٹم قال رحمه اللہ 
وتحقیق ذلك أن کل لفظ وضع بإزاء معنی اسماً کان أو فعلا أو حرفاً فله اسم علم ھو نفس ذلك 
اللفظ من حیث دلالتہ علی ذلك الاسم أو الفعل أو الحرف کما تقول فی قولنا خرج زید من 
البصرة خرج فعل وزید اسم ومن حرف جر فتجعل کلا من عذہ الٹلائة محکوعا لکن ھذا وضع 
غیر قصدي لا یصیر به اللفظ مشترکاً ولا یفھم منه معنی مسماء وقد اتفق لبعض الأفعال إن 
وغعت لھا أسماء آخر غیر ألفاظھا تطلق ویراد بھا الأفعال من حیث دلالتھا علی معانیهھا وسموھا 
آسماء الأفعال فآمین اسم موضوع پإزاء لفظ استجب آو ما یرادفه من صیخ طلب الاستجابة لکن لا 
لیطلق ویقصد به نفس اللفظ کما فی الأعلام المذگورۃ بل لیقصد به استجب الدال علی طلب 
الاستجاہة الذي ھو أمر ولما کانت اسمیة أسماء الأفعال عبئیة علی ھذا التدقیق ذھعب بعض النحاة 
إلی أُنھا أآسماء للمصادر السادة مسد الأفعال وإن جعلھا آسماء للافعال ومفیدة معانیھا قفصر 
للمسافة ولھذا قال الزجاج إن آمین حرف موضوع موضع الاستجابة کما أن صه موضوع السکوت 
إلا أنھم احتاجوا إلی الفرق بیٹھما وبین المصادر المنصوبة السادة مسد الافعال سیما التي لا افعال 
لھا ولا تصرف فیھا حیث ہنیت عذہ وأعربت ثلك إلی نا کلامہ رحمه اللہ قال الشریف الجرجانی 
قدس الل سرہ مھجتە وفيه نظر لن دلالة الألفاظ علی أنفسھا لیست مسنندۃ إلی وضع أصلا 
لوجودھا فی المھملات بلا تفاوت وجعلھا محکوعاً علیھا لا یقتضي کونھا أسماء لان الکلمات 


)١(‏ تصغیر الألفاظ , (ط خسرر)., 


س مت ۸۰۷ 


زید من الیصرة خرج فعل وزید اسم ومن حرف فیجعل کلا من الثلائةَیکوماً عليه لکن 
وضع غیر قصدي ولا یصیر اللفظ به مشترکا ولا یفھم منە معنی مسماہ وق اتفق لبعض 
الأفعال أن وضعت لھا أسماء آخر غیر لفظھا تطلق ویراد بھا الأفعال من حیث ڈلالتھا علی 
معانیھا لا من حیث إنھا یراد بھا أنفسھا وسموھا آسماء الأفعال فإذا قلت آمین مثلاً فھکمنہ 
لفظ استجب آو ما یرادفه مقصوداً به طلب الاستجابة کما في قولك اللھم استجبٴلّ 
مقصودا به نقسه کما في قولك استجب صیغة أمر وبذلك صح کونھا اسماً وإِن استفدنا مٹھا 
معاني الأفعال لن مدلولاتھا التي وضعت هی لہا ألفاظ لم یعتبر معھا اقترانھا بزمان وأما 
المعاني المقترتة بالزمان فھي عدلولة لتلك الألفاظ ینتقل من الأسماء إلیھا بواسطتھا وھذا _ 
تاویل مناسبِ لتِسمیتھا بأسماء الأفعال کذا قالوا ویرد عليه أن الدال علی الدال علی الشیء 
دال علی ذلك الشيء فتدل الألفاظ المذکورۃ علی المعانی المقترنة بالزمان فتکون أفعالاً 
ولعل هذا منشأً مذعب الکوفیین من أُنھا أفعال ودخول التنوین لا یضر کقولە تعالی: 
طلتغعا بالناصیة* [العلق : ٠١‏ الاأیة وکذا دخول اللام فی بعضھا وبالجملة أُن ما قالوہ 
من ان مذہ الکلمات لیست أفعال مع تادیتھا معانیھا لآن صیغتھا مخالفة تصیغ الأفعال وأنھا 
لا نتصرف فیھا تصرفھا وتدخل اللام في بعضھا والتنوین في بعضھا غیر تام لما ذکرنا 
فتأمل''' فی جوابە وأما الڑإشکال بأنه لا یصح أن یخبر عنھا والاسم ما یصح أن یخبر عنە 


متساویة الإقدام فيی جواز الإخبار عن ألفاظھا بل عو جار فی الألفاظ المھملة کقولك جسق مرکب 
من حروف ثلالة ودعوی أن الواضع وضع المھملات بإزاء أنفھا وضعاً قصدیأً أو غیر قتصدي وأتھا 
أسماء بھذا الاعتبار خروج عن الإنصاف ومکابرۃ في قواعد الَلغة علی أن إلبات وضع غیر قصدي 
آمر لا یساعدہ عقل ولا نقل واإنما ارتکبہ تفصیأً عن إلزام الاشتراك في جمیع الکلم والتحقیق آنە إنما 
آرید اآلحکم علی لفظ یتلفظ بنفضه لم یحتج هناك إلی وضع ولا إلی دال علی المحکوم للاستخناء 
ہذاته عما یدل عليه فتشارث الألفاظ کلھا فی صحة الحکم علیھا عند التلفظ بھا أنفسھا واِتما تحتاج 
إٹی ذلك إذا لم یکن المحکوم عليه لفظاً أو کان ولم بتلفظ ہه فنصب عھناك ما یدل عليه لیتوج 
الحکم إليه وما وقع في عبارة بعضھم من أن ضرب ومن وآأخواتھا آسماء الألفاظ الدالة علی معانیھا 
وأعلام لھا فکلام تقریبي فقالوا ذلك لقیامھا مقام أسماء الأعلام فی تحصیل المراد أقول إذا کان من 
العلماء من ذھب إلی ذلك القولِ وصح حمل ذلك القول إلی الکلام التقریبي فلیکن کلام مولانا 
السعد التفتازائي رحمه اللہ في ھذا المقام تقریراً لکلامھم هذا بحسب التوجیه التقریبي والتاویل بقدر 
الإمکان ولم یکن ہو رحمہ اللہ منفرداً في إحداث ھا الکلام ولم بخترعه و من نفسه حتی بطعن 
فی قولە هذا تعصباً ربحکم بائہ خروج عن الإنصاف ولا یستحق العتاب من أورد کلام القوم ووجھه 
بحسب الإمکان والعقوبة لا تکون إلا بقدر الجرم ولو فرض أن ھذا الکلام جرم فالإنصاف أن ینسب 
الجرم إلی فاعله لا إلی حاکیه وناقلہ فڑولا تزر وازرۃ وزر أخری* [الالعام: ٢٦٦]۔‏ 


)١(‏ وجرابه أنه لا نسلم أن کل ما دل علی معنی مثترن ہالزمان فھو فعل وإنما کات کذلك إذا کان دلالت 


د۹ سور الما حة 
إما الکبری فظاعر وإما الصغری فلآن معناھا ألفاظ الأفعال المراد بە عَعَانیھا الئی لا یمکن 
أن یخبر عنھا فیمٹنع الإخبار عن تلك الکلمات لکون معانیھا وھي الفاظ الاقبال کذلك فلا 
وجە للقول بکونھا آسماء ئمدفوع بأن امتناع الخبر عن المعاني لا یستلزم امتنّائالخبر عن 
الألفاظ التي یراد بھا حال إرادتھا مھا ألا یری أن الإخبار عن مفھوم ضرب ممشتنع مع 
إمکان الإخبار عنٰ لفظه بأنه فعل ماضی حال إرادة معناہ من وکذا الإخبار عن مفچؤم 
اسکت بأنه فعل أمر حال إرادة معناہ منه کما صرح السید السند في صحة الإسناد إلی 
آنفسھا سواء کانت مجردة عن ملاحظة معانیھا کما فی قولك أآلف ضرب من ثلالة آحرف 
أو ماخوذ معھا کما فی قولك لا تفسد وأنھی وآمنوا أمر إذ المسند إليه باعتبار الدلالة علی 
المعنی انتھی کذا قیل''“ وسرہ إن کل لفظ وضع باإزاء معنی اسماً کان آو فعلاً أو حرفا فله 
اسم هو نفس ذلك اللفظ من حیث دلالته علی ذلك الاسم أو الفعل والحرف فیصیر کل 
من ھذہ الثلالة محکرماً عليه حتی الحرف فما ظلك بالفعل وکونەہ محکوما عليه باعتبار 
کونە اسعاً لیفے لا فعلاً لا یضر المق إِذ المط أن أسماء الأفعال پمکن أن یخبر عنھا لکون 
معانیھا وھی الألفاظ المذکورة صحیح الإخبار عنھا ولو کان ذلك باعتبار کونھا اسماً 
لڈنُسھا لکن فیه شیء''' فتامل . 

تولە: (الڈی هو استجب) لا اسم للفعل الذي عو أفعل وما وقع في کلام ابن عباس 
رضی اللہ تعالی عنھما فمأول وفی کلامه رد قول من قال إنه مسامحة وقصر المسافة 
ومرادھم أنه اسم المعئی المصدري ومنصوب علی المصدریة من الأفعال المحذوفة ابد 
وأ٘یضاً فیه رد من قال إنھا أفعال کما سبق کرد قول إنھا خارجة عن الأقسام الثلاثة وإن آمین 
ِ۳ 


اسم الله تعالی والنقدیر یا آمین وضعفه أبو الیقاء بوجھین 

قوله: (وعن اہن عباس)رضی الله تعالی عنھما (سالت رسول الل ا عن معنا: فقال 
افعل) قال الزیلعی فی تخریج أحادیث الکشاف أنە واء جدآ وأخرجه الشعلبي عن أبي 
الصالح کما في الدر المنثور وھذا کنایة عن فعل خاص وھو ھنا استجب کقول الأصولیین 
الأامر قول القائل استعلاء افعل فقیل افعل کنایة عن کل ما بدل علی الطلب من صیغ أیة لمة 
کانت وکذا ھنا وکذا صرح صاحب الکشاف بأن الفعل کنایة عن فعل خاص وھو کثیر في 
القرآن فھذہ الروایة تژید کون آمین بمعنی الأمر وترد قول من قال إنه اسم المعنی 
المصدری ولما کان معنی افعل استجب لما ذکرنا من أنه کنایة عن فعل خاص إذ لا وجود 


)١(‏ غنی زادہ ۔ 

)٢(‏ وجھه أن تلك الکلمات کوئھا أسماء لألفاظ اللأفعال باعتہار دلالتھا وھی باعتیار ذلك لا تکون محکوماً علیھا 
وکرٹھا محکوعاً علیھا باعتبار کونھا أسماء لا نفسھا لا یجدي نفعاً فالاعتراض قوي والجواب غیر جلي . 

(۳) اأحدھما أنە لو کان کذلك لکان ینٍغی ان یہنی علی الم لانہ عنادی مفرد معرفة والٹائی أن آسماء اللہ 
تمالی توقیفیة کذا ئقله صاحب اللباب وللقائل أن یقول إنە لما ورد في الحدیث الشریف یکون مسعوعاً 
من الشرع والقول ہأنہ اسم اللہ مبني علی ذلك ولعل ھذا القائل لا یسلم کونە مبنیاً علی الفتح . 


صورۃ الفاغحة ۲۹ 


للعام إلا فی ضمن الخاص کان شاملا للدعاء الذي بصیغة الٹھي کشمول,استجب فی مثل 
قولنا اللھم لا تعذہنا ولا تزغ قلوبنا ولا تھلکنا ولو قیل إن افعل ٹی ھذہ الَرَوَايۃ علم جنس 
لکل طلب کفعل ویفعل لکل ما ینبي ٹلمفعول من الفعلین أو بصیغة الخبر کر اللہ کان 
شموله بالدعاء الوارد بصیغة النھي أظھر کشمولھا''' لکل نفي ونھي کما صرح بە'کْتراح 
الکافیة وآوی إليه صاحب المرآة فی بحث الأمر۔ 

قوله: (ہي علی الفتح کائن) ھذا متضمن دعاوی ثلاثة بناؤہ والبناء علی الحرکة 
والیناء علی و رے پو دفو علیہ سی کو پر سی 
السکون ولا یکون علة علی اختیار الفتحة لان مثبت العام لا پثبت الخاص والقول باأنه علة 
لاختیار الفتحة أبضاً لان الفتحة کاپ اوت ند السکون یعارضه أن .- این 
ا سوہ تھر أن الساکن إذا حرك حرك بالکسر علی أنه یحتاج في إثبانہ إلی ہذہ 
المقدمة فلا بثبت راد نے ا وں بر کو واج ا ا 
جداً روجه +28كئك3صءصھه"ھەم) ولم یتعرض لھما لظھورھما ولانفھامھما من 
کلامه إمأ البناء فمن التعبیر باسم الفعل المشعر بشبھه بە وإما الفتح فمن فوله کائن والقول 
بن وجه الحرکة أأیضاً مستفاد من لا یضر إذ العلة مصححۂ والاطراد لیس بشرط وأسماہ 
الأفعال لا محل لھا من الإعراب عند المحققین علی ما نثله ابن مالك والجمھور علی ما 
نقله این ہشام وھو المختار عندھما وقال الدمامینی هذا مذھب الأخفش کذا قیل وجه کونہ 
مختاراً هو کونھا بمعتی الفعل وإن قلنا إنھا أسماء األفاظ الأفعال مع أن المختار عند 
المحققین أنھا أسماء معائی الأفعال وقیل إنھا عرفوعة المحل علی الابتداء وفاعلھا ساد 
مسد الخبر کما في أقائم الزیدان وقیل إنھا منصوبة المحل بأفعال محذوفة علی مفعول 
مطلق والأاقرب إلی القبول هو الاحتمال الأول فإن في الأآخیرین إشکالا''' قویاً کما بین فی 
کتب النحو وحکمھا حکم أفعالھا في التعدي واللزوم غالباً ولا علامة للمضمر المرتفع بھا 
من علاعة التأنیٹ والتثنیة والجمع بل مفرد مذکر دائماً وإنما قید بغالباً فإن آمین بمعنی 
استجب المتعدي ولم یسمع لآمین مفعول ثم تکلموا في آمین فقیل إنه أعجمي معرب 
عامین لآن فاعیل کتابیل وھابیل لیس من أوزآن العرب و سک العرب فإن 
آصله آمین ہوزن کریم فأشبع فصار أمین بالمد فعلم أن قول من قال إِن المد أصل والقصر 
فرع ضعیف بل الصواب عکسه. 

قولە: (وجاء مد ألفہ) لاوشباع ورفع الصوت بالدعاء فإنه أحسن في التضرع والنداء 
فوزنە فعیل لا أفعیل ولا فاعیل ولا فعییل لنھا لیس من أوزان العرب (و) جاء فی العة 
(قصرما) وھو الأصل لما مر والقول بأنہ لیس بمعروف ولم یجیء إلا لضرورۃ الشعر لا 


(۲) خصوصاآً في الاسماء التي بمعنی الأمر کلفظ آمین ونزال وتراك فإن کونھا محل المرفوع علی الابتداء آو 
منصوبة المحل علی المصدریة مع أن معناغا إنشاء بعید جدأً. 


×ۃ._...._.-__...____.ہ.ز._._. ‏ 'ئے۔ سورةالفاحة 
یضر الأصالة إذ شھرۃ المد لغرض صحیح وھو رنع الصوت لا یفید الأطبالة إذ لم یوجد لە 
نظیر ولا وزن فی کلام العرب العرباء وقد بشدد المیم الممدود وروي عن۔الِجسن وجعفر 
الصادق جواز تشدید المیم مع المد صوناً لصلاة العامة عن الفساد لآن معناہ'اإقصد لأنہ 
حینٹذ جمع آم بالمد اسم فاعل من آم بمعنی قصد کما في قولە تعالی: فامین]لبیت 
الحرام4 [المائدة: ]٢‏ الایة بمعنی قاصدي فیکون نصبه حیئٹذ علی الحال من مفعوك 
فامدنا 4 [الفائحة : ]٦‏ أي نطلب منك الھدایة قاصدی إجابتك کذا قیل*''. 

قوله: (قال) أی المجنون العامري المشھور بحب لیلی روي أنە لما أعرہ أبوہ حین 
قدم مكة أن یتشبث بأستار الکعبة واسأل الل تعالی الخلاص من حب لیلی أخذ بحلقة الباب 
فقال اللھم م'نٌ''' عليٌ بلیلی فضریهہ أبوہ فبکی قائلا: 

(یا رب لا تسلہنی حبھا أبدا وبرحم ال عبداً قال آسینا) 

بمد الأالف وروی أنە لما أنشد ھذا البیت بکی أبوہ وقال آمینا فخلاہ وسبیله ولم 
یمنعه عن حبھا بعد وھذا البیت شامد علی المد ثم قال مستشھد المجيء قصر آلفه (وقال) 
آخر غیر الأول فیل قائله جبر بن الأضط أو لە تباعد عنی فحطل إِذ دعوته (آمین فزاد اللہ 
ما بیٹنا بعدا) فحطل بفتح الفاء وسکون الحاء المھملة وفتح الطاء کجعفر اسم رجل 
والمعنی تباعد عنی ھذا الرجل المسمی بفحطل |ذ دعوته وحق آمین أُن یؤخر عن الدعاء 
ومو قوله فزاد اللہ لأن طلب الاستجابة إنما بکون بعدہ لكکنه قدم اھتماماً بالإجابة أو 
لمحافظة الوزن وھو الظاھر وقیل الروایة فیه المد أیضاً وماٴ“ ھنا محرف وهو ھکذا تباعد 
عنی فحطل وابن أمه فأمین زاد اللہ عا بینٹا بعد أو لم یلتفت إليه المصنف إِذ ما اختارہ هو 
المٹھور . 


قولە: قال ویرحم اللہ عبداً ال آمیناً المصراع للمجنون العامري وھذا مصراع أخیر من آبیات 
ثلائة ھی قولەه: 
بسارب إنلكذومسن‌وسغفغرۃة بیمیتبعافی لیل المحبینا 
الذاکرین الیری من بعد مارقدوا والنائمین علی الأیدی مسکہپیٹا 
یا رب لاتسلبہني حبهھالبدا وپیبرحم سععلدافسال اس سا 
حکی أن أباہ عیرہ علی حب امرأۃ من العرب ولامه بافتضاحه بە بین الناس ونصسہ بأن یزور 
بیت الله ویحج ویتوب عن حب لیلی فلما وصل الکعبة أُخذ حلقة الباب فانشد هذہ الابیات . 
قوله : وقال آمین فزاد اش ما بیننا بعداً أوله تباعد عني فطحل إذ ساألته قال الجوھر فطحل 
ہنتح الفاء علم رجل ونقل الطیبي رحمه اللہ عن الزجاج إذ لقیته بدل إذ سألته وحق آمین التأآخیر 
عن قولە فزاد الل لأئہ دعا وطلب الاستجابة یکون بعدہ إلا أنهە قدم للاھتمام والمبالغة والمحافظة 
للوزن وآمین بعد تمام عذہ السورۃ لطلب استجابة الدعاء لان القاریء داع بإھدنا وعن الحسن أنه 
لا پقول الإمام آمین ہل بقوله المأموم . 


)١(‏ ابن صدر الدین. )٢(‏ من آأمرمن من یمن کمدیعدا۔ (۳) أي ما ذکر هنا نسخہ. 


قوله: (ولیس من القرآن وفاقا) وکتبہ فی المصحف بدعة لا خص بە بل یژدب 
کاتبه وما نقل فی بعض الکتب لا ینیغی نقله کما فی التیسپر إنھا من الٰسَوْرۃ عند مجاعد 
ولعدم اعتداد المصنف بەه قال وفاقاً فلا حاجة إلٰی ما قیل إنە محمول علی اِجَثتاع من بعد 
عصر مجامد بل لا وجه لە لأنه یشعر بعدم الإجماع قبل عصر مجاھد وھو خلاف(ھا قیل 
من ان عدم قرآنیتہ مما اتفق عليه الأمة وصار مجمعاً عليه حتی حکم بارتداد من ٴقال 
بقرآئیتہ لان لم یکتب في الإمام ولم ینقل أحد من نقله القرآن من الصحابة والتابعین أنه 
قرآن فعلی ھذا قول مجاعد یشبہ خرق الإجماغ فکیف یقال إنه محمول علی إجماع من بعد 
عصر مجاھدہ, 

قوله: (لکن یسن ختم السورۃ) أي سورۃ الفائحة (به) فاللام فیھا للعھد الخارجي 
لکن للاستدراك فإنه لما نفی کونه قرآناً أوھم ذلك أن لا بحسن ختم السورة بہ وھذا خلاف _ 
ما تعارف من السلف دفعه بقوله لکن یسن . 

قوله: (لقوله عليه السلام علمئي جبرائیل عليه السلام آمین) أي أن أقوله فالتعلیم 
لقوله لا لنفسہ وفی الکشاف عوافقاً لکتب الحدیث لقننی به بدل علمني وھذا الحدیث رواہ 
البیھقی وغیرہ والتقل بالمعنی لا یساعد إِذا کان لفظ الحدیث الشریف مضبوطا معلوما وھنا 
کذلك قوله لقوله تعلیل لکوئە سنة ویجوز أن یکون تعلیلاً أیضاً لکوئه لیس من القرآن لقوله 
(عند فراغی من قراءة الفاتحة) فإنه صریح فی أنه لیس منھا وإذا لم یکن من سورۃ الفاتحة 
فلا یتوھم من غیرھا لن ختم السور بە غیر سورۃ الفاتحة غیر مشروع فلا یتوھم کونە جزءآً 
من غیر الفاتحة وفيه دلیل علی جواز إطلاق الفاتحة علی سورۃ الفاتحة (وقال) أي جبرائیل 
عليه السلام (أنه) أي آمین (کالختم علی الکتاب) أي المکتوب وجہ الشبه هو أنه یمنع 
الدعاء من فساد الخیبة کما أن الختم یمنع الکتاب من فساد التغییر وظھور عا فيه لغیر أھله 
وبعبارۃ آخری أنه لا یعتد بالدعاء بدونه کما أن الکتاب لا یعتد بە إذا لم یختم ھذا أي کون 
ضمیر قال لجبرائیل عو المناسب للسوق وقیل إنەہ للنبي عليه السلام لانه معطوف بحسب 
المعنی علی قولە لقوله عليه السلام فإن معناہ لأنه قال عليه السلام فحاصل المعنی لآنہ قال 
النیی عليه السلام: ‏ علمنی جبرائیل؟ الحدیث وقال أیضاً عليه السلام فيی حدیث آخر: (آنه 
کالختم؟ الخ قیل''' وقال الشیخ المحدث ذکرہ السیوطي في تخریجه أي قال اللبي عليه 
السلام فی حدیث آخر ثم قال روی الخبر الاول البيھقي وغیرہ والثاني آبو داود في سننه 


قوله: فلس طلی اکب نان ال رس آھ ررداس آی سر اضصری نال قال 
رسول اللہ گل لرجل الخ . في المألة أوجب إن ختم فقیل بای شيء قال بامین قال آبو زھیر آمین 
مثل الطابع علی الصحیفة أخرجه أبو داود کما أن الختم علی الکتاب یمنع من ظھور ما فیه علی 
غیر المکتوب إليه وھو فسادہ كذلك الختم فی الدعاء یمنعه من الفساد الذی هو الخیبۂ . 


)١(‏ سالكوتي. 


ہےے.. ہچ 'ےںہںں ہہ ...ںہ .>_ ۔... ؟ مہہ سوروالفحخة 


انتھی. فعلی هذا ضمیر قال متعین للنبی عليه السلام وقد رجح ہھذا القائل کونه لجبرائیل 
فحیئثاٍ فی روایة المص نوع تعقید إذا لظ ولقوله عليه السلام قال مولانا خسرفوقال الزیلعي 
لم أجدہ ھکذا وفي الدعاء لابن أبيی شیية من روایة أبی عیسرة أحد کبار التابعین قالٔ جبرائیل 
اقرأً النبی عليه السلام فاتحة الکتاب فلما قال: ولا الضالین چ4 [الفاتحة : ۷] قال لە قل؟آمین 
وروی أبر داود عن أٔبي زھیر قال آمین مثل الطابع علی الصحیفة وروی ابن مردویه عن أٰبي 
ھریرڈ مرفوعا امین خاتم رب العالمین علی عبادہ المؤمئنین انتھی ۔ فعلی عذا إسناد المیصنلف 
ھذا إلی علی رضي اللہ تعالی عنه دون النبي عليه السلام فيه خلل ظاھر إلا أن یقال هذہ 
روایة وما ساقه المصنف روایة آخری والل تعالی اعلم بما هو الصواب والاأحری 

قولە: (وفی معناہ قول علي رضي اللہ تعالی عنە آمین خاتم رب العالمین ختم بە دعاء 
عبدہ) وقد سبق أُن ابن مردویه روی ھذا عن أبی ھریرة مرفوعاً فلا حاجة إلی ما قیل ھذا 
سیئر سی )دراو وی وا و ا 
أن الختم من جانب وب العالمین علی دعاء عبادہ المؤمنین وذلك یدل بظاهرہ علی أُن الختم 
من جانب العبد''' الداعین وإن احتمل کونە من قبل اللہ المجیب للمضطرین وأیضا أن آمین شبه 
نی ھذا بالخاتم وفی ذلك شبه بالختم نفسہ وجہ الشبه حینثلِ أنه کما ان من أعظم شأنه إذا وقع 
کتاب أأحد عندہ من صك أو محضر ووضع عليه خاتمه بصیر ذلك سببأً لنفاذہ وقبوله کذلك 
آمین إذا قاله العبد بعد الدعاء کأنە وضع عند رب العالمین وختم علی کتاب دعاء عبادہ الراجین 
ولا قبول فوقه ولا سرور فیعا سواہ ووجه الشبه بین آمین وبین الختم من جائب العبد قد مر 
توضیهه ولما کان الفرق بھذا الوجه ظاھرأ فقال وفی معناہ ووجه کونە في معناہ إِنە کالختم علی 
کلا التقدیرین سواء کان من جھۂة العہد أو من جانب الرب . 

قوله: (یقوله الإمام) أي نی کل صلاة (ویجھر بە في الجھریة) ھذا مذھب الشافعي 
وتخصیص الذکر ہالإمام لقوله ویجھر بە وإلا غالإمام والمأموم والمنفرد سواء في قول ذلك 
واختار المصنف أن الجھر لا بسن للمقتدی فی الجھربة وعو قول الشافعي فی الجدید وفٔيی 
قولہ القدیم یؤمن المفتدي جھراً أیضاً وعن مالك في أحد قولیه إه لا یسن التامین للمصلي 
اصلاً کذا نقله البعضش'" عن العلماء وفی شرح الوجیز أنه یستحب لکل من قرآً الفاتحة 
سی ست ة أو فیھا أن یقول عقیبھا آمین بعد سکتة لطیفة لیتمیز القرأَن عن غیرہ ویستري 

فی استحبابھا الإمام والمأموم والمنفرد ویجھر بھا الإمام والمنفرد في الجھریة تبعاً للقراء: 
س0 وائل المذکور انتھی فحینثذٍ تخصیص الذکر بالإمام لیس في محله إلا آن بقال إنه 


)١(‏ ٹھات. 

)٢(‏ وماروی آن التبی عليه السلام قال لرجل قد ألخ غي سواله أوجب إت ختم فقیل باي شیء قال بامین 
وکذا ما روي فی حدیث آخر [إذا دعا أحدکم بدعاء فلیختمه ہآمین فإن آمین قي الدعاء مثل الطابع في 
الصحیفة فھو پدل علی أن الختم من جانب العبد وإن الداعي ینبعي أُن یؤمن من دعاء نفسه کما یژمن 
دعاء غیرہ فإنه من جملة آسباب الاّحابة. 


سور الفا حة ,۰ 


روایة عن الشافعي وعندنا یؤمن الإمام والمأموم سرأ ۂ فی الجھریة وكْایسن للمنفرد 7 
والتفصیل فی کتب الفقه. 

قوله: (لما روي عن وائل بن حجر أنە عليه السلام کان إذا قرأ ولا اللِقبالین4 
[الفاتحة : ۷] قال آمین ورفع بھا صوته) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود والترمذي والدازقطني 
وصححہ ابن حبان وواٹل بھمزۃ بعد الألف یلیھا لام وهو وائل بن حجر بضم الحاء المهمْلة 
وسکون الجیم المعجمة ابن ربیعة الحضرمي من الصحابة کان أبوہ من أقیال الیمن أي ملوکھا 
فإن الملك عندھم یسمی قیلاً ووفد علی النبي عليه السلام واستقطعه أرضاً فأقطعه إیاما وقال 
عليه السلام ہذا سید الإقبال وله مع معاویة قصة ولما صار خلیفة قدم عليه فاستقبله وأکرمہ 
وتوفي في عھدہ وأجاب أصحابنا عما ذھبوا إلیه ہأنہ عليه السلام جھر بھا للتعلیم ٹم خافت. 

ٹولہ : (وعن أبي حنیفة آنه لا بقولہ) ھذہ الروایة ورجھھا آنه هر انداعي ولآان فوله 
عليه السلام إذا قال الإمام طول يا4 [الفاتحة : ۷] فقولوا آمین قسمة فینافی الشركکة 
وإليه ذھب الامام مالك لکن ھذہ الروایة عن إمامنا غیر مشھورة (والمٹھور أنە یقوله لکن 
یپخفيه کما رواہ عبد اللہ بن مغفل) لأئه ذکر فیستحب الإخفاء کسائر الأذکار والدلیل ما 
رواہ''' عبد الله بن مغفل بضم المیم وفتح الغین الہعجمة والفاء المشددة اسم مفعول من 
التفعیل ابن غنم من مشاھر الصحابة توفي بالبصرۃ سنة ستین (وأئس بن مالك) رضي اللہ 
تعالی عنھما لکن الزیلعي قال لم أجدہ عن واحد منھما (والمأموم یؤمن معه) . 

قوله: موس سس میں وسلم عن أأبي عریرةۃ رضي 
اق عنه (إذا قال الإمام ظ ولا الےٌالن> [الفاتحة: )]٢‏ أي فی الصلاة الجھریة (فقولوا) ای 
المامور کما هو الظاھر آو أي الإمام والماموم (آمین) الأمر عنا للندب فإنه لو کان للوجوب 
لکان علینا لا لتا کما قیل فی قوله تعالی : ففاصطادرا* [المائدة: .]۲٤‏ 

قوله: (فإن الملائکۂة ت تقول آمین فمن رافق تآمینہ تامین الملائکة غفر لە ما تقدم من ذنیہ) 
دلیل علی مجموع الدعوی من أن الماموم یؤمن مع الإمام إما علی تأمین المأموم فبعبارۃ النص 
وإما علی تآمین الإمام فبدلالة النتص إِذ الإمام بالمغفرۃ المذکورۃة بموافقة تأمینە تأمین الملائکة 
اأحق وبإحراز تلك الفضیلة ألیق ویؤیدہ ما اتفق عليه الشیخان البخاري ومسلم أآنہ صلی اللہ 
تعالئی عليه وسلم قال: ە٭إذا آمن الإمام فآمنوا فإن من وافق تأمینه تأامین الملائکة غفر لە ما تقدم 
من ذنبه! أي من الصغائر ما سوی حقوق العباد وقیل المخاطب بقوله عليه السلام قولوا آمین 
الإمام والمأموم جمیعاً ولا یخفی [إنه تکلف وقیل ویمکن أن یقال إِن تأمین الإمام قد علم مما 
سبق وھذا ضعیف إذ الدلیل المسوق لاإثبات المدعی مذا الخبر الشریف فلا بذ من دلالته علی 
سیر مر سس مس سس مد ہی مرن شسشساہ بہت سی 
السنة فی تفسیرہ الحدیث الشریف ھکذا إذا قال الإمام ولا الضالین٭ [الفاتحة : ۷] قولوا آمین 


() أي الأاخقاء عن الٹبی علیه السلام بالتامین ۔ 


کے و٭وس تگھسبییییکٹکٹہینبٹئی یٹ ٹیشگسھھشس مود 
فإن الملالکة تقول آمین وإن الإمام یقول آمین ذمن وافق تأمینه الحدیث فَحَیكَعْدِ لا إشکال أصلاً 
لکن المص اختار ما أخرجه الشیخان لقوتہ ولرجحانہ فلا جرم آنە لا بذ من تطبَلِقََ علی المدعي 
بالتاویل المذکور والمراد بالملائکة العموم''' حفظة کانت آو غبرھا من الملائكة الذین مع 
المصلی وقیل الحفظة فقط ولا شك أنہ تخصیص بلا مخصص بل مع ما ینافي التخصیصنوقیل 
المراد بالملائكة غیر ذلك من صفوف أھل السماء ثم الظاعر أن المراد بالموافقة اتحاد وق 
تامیٹھما وقیل فی الإ خلاص وقیل فی الإجابة وقیل فی مدارھا وھو الاعتقاد الصحیح والعمل 
الصالح ولا یخفی أن هذہ المعاني وإن کانت جیدۃ في أنفسھا لکن لا بلائم مذاق الحدیث 
الشریف حیث قیل إذا قال الإمام ولا الضالین غولوا آمین فإن من وافق الحدیث الخ قوله فإن من 
وافق تعلیل للامر بالقول المذکور ولا ریب فی أنە یلائمه اتحاد وقت تأمینھما قیل وإذا انضم 
الاعتقاد والعمل الصائح کمال الاإطاعة وھو التسلیم والرضاء بکل ما أراد الله تعالی تحصل 
سرعة الإجاہة کما یشیر إليه قوله عليه السلام لعمه أبي طالب حین قال لە ما اطوعك ربك یا 
محمد وأنت یا عم إذا اأطعتہ أطاعك . 

قول: (وعن أبي ھریرۃ رضی اللہ تعالی عنه) صحابي مشھور من أصحابِ الصفة وفي 
اسمه الشریف اختلاف کثیر یبلغ ثلاثین قولاً والأصح أنه عبد الرحمن وأبو ھریرة کیتہ 
وجه تسمیته بە وقصتہ مشھورۃة وقد بینھا علي القاري في أوائل شرح المشکاة (آن رسول اللہ 
قال لأبی الا أخبرك بسورۃ لم تنزل في التوراة والإنجیل والقرآن مٹلھا قلت ہلی یا 
رسول اللہ قال فاتحة الکتاب إنھا السہع المثاني والقرآن العظیم الڈی أوتیعه) ومذا الحدیٹ 


قوله: ألا أخبرك الخ: قال محيي الدین النواويی صاحب الروضة ومن المرضوع الحدیث 
المروی عن أہی بن کعب فی فصل القرآن سورة سورۃ وفد اخطاأً من ذکرہ من العفسرین وزاد 
الصغانی صنعہ رجل من أھل عبادان وقال لما رأیت الناس اشعغلوا بالأشعار وفقه أبي حنیفة وغیر 
ذلك ویڈوا القرآن وراء ظھورھم اُردت ان اأصنع لکل سورۃ فضیلة آرغب الناس بھا في قراءة 
القرآن وقل تفسیر خلا من ذکر عذہ الفضائل إلا من عصمہ اللہ تعالی قال مولانا سعد الدین رحمه 
اش تعالی وعا اشتهھر من أئمۃة الحدیث أُن الأحادیث الواردة فی فضائل السور موضوعۂ بعتون 
آکٹرھا إذ قد صح عذا الحدیث وقال الطیبی رحمه اللہ وفی معناء روینا عن الدارمي عن ثابت بن 
عجلان الأآنصاريِ أن الل تعالی لیرید العذاب باعل الأرض فإذا سمع تعلیم الصبیان بالحکمة صرف 
ذلك عنھم یرید ہالحکمة القرآن . 


)١(‏ ویؤید العموم ما روي آنە عليه السلام قال: فإن من وافق قوله قول أھل السماء کذا نقله ابن ملك في 
شرح المشارق في شرح حدیث إذا امن الإمام الحدیث. 
ھذا خطأ عظیم وذنب جسیم إذ تععد الکذب علی النبي عليه السلام أعظم الکباثر بعد الکفر باللہ حتی 
ذعب محمد الجوینی إلی کفرہ تغلیظاً وتھدیدً فکیف یطلب بە القربة ویرجی منه المثوبة وتاویلیم بأئە 
کذب لہ لا عليه فلا یتناول حدیث: هن کذب علی عتعمداً فلیتبوأً مقعدہ من الئارہ تأویل بارد وعذر 
فاسد إٍذ الکذب ھنا ہمعنی الافتراء وعو یتعدی بعلی فقط لا باللام ودلالَة علی علی المضرة فیما استعمل 
الفعل به وباللام کلفظ الدعاء وما إذا استعمعل الفعل بھا فقط فلا دلالة علیھا کلفظ الصلاۃ. 
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صحیح ولیس بموضوع کما توھم وإن أکثر الأحادیث المرویة عن أَبيٌٍٍفي فضائل السور 
موضوعة وضعھا رجل من عبادان من الکرامیة وھم یرون جواز وضع الْحخڈیث للترغیب 
للجھالة والغوایة وقال رأیت رغبة الناس عن حفظ القرآن وتلاوتہ فوضعتھا قیل ہی عصمة 
من أین لك عن عکرمة عن ابن عباس رضي الل تعالی عنھما ني فضائل القرآن سورةٗکبورۃ 
ولیس عند أصحاب عکرمة هذا فقال إني رأیت الناس قد اعرضوا عن القرآن واشتغلوا بفقہ 
أبي حنیفة ومغازي محمد بن |سحاق فوضعت ھذہ حسبة وھم أعظم آصناف من وضعوا 
ضرراً علی أنفسھم وعلی غیرھم لأنھم یرونە قربة ویرجون عليه المثربة فلا یمکن ترکھم 
لذلك والتاس یعتمدون عليه لزھدھم وصلاحھم ظامراً قال العراقيی في شرح الألفیة کل من 
اُودع من تلك تفسیرہ کالواحدي والثعلبي والزمخشري مخطیء ني ذلك ولکن من آبرز 
إسنادہ منھم کالثعلبي والواحدي فھو أبسط لعذرہ إذا حال ناظرہ علی الکشف عن سندہ 
وإن کان لا یجوز السکوت عليه من غیر بیانە وأما من لم یبرز سندہ وآوردہ بصیغة الجزم 
فخطاء أفحش انتھی . لعل من لم یبرز سندہ إنما لم یبرزہ اعتماداً علی ذکر المتقدمین لا 
لجزمە بە فکلھم سواء فی الخطاً وسببه التقلید وعدم التفحص والمراجعة إلی بیان الائمة 
الٹقات فی بیان الموضوعات قال العسقلاني في النخبة وانفقرا علی تحریم الموضوع أي إذا 
علم أنه موضوع إلا مقروناً ببیان کونە موضوعاً انتھی وأعجب العجائب أن فخر الروم أبو 
السعود المرحوم قد قلدھم وساق الأحادیث الموضوعة في أواخر السور والعقل من ذلك 
یتحیر قد أوضحتا ھذا المرام وإن لم یکن محل التوضیح عذا المقام تبعا لکبار المحشین 
من الفھام قولە ألا أخبرك أي مثل ھذا الاستفھام للرادۃ الاستحضار وتوجیه الڈھن إِلی ھا 
صدر عن سید الأخیار وھذا کثیر ئی الأحادیث والاخبار قوله لم تنزل في التوراۃ والانجیل 
والقرآن أي الترتیب للنظر إلی التقدم في النزول مثلھا فاعل لم تنزل والتأنیث لاکتساب 
المضاف التأنیث من المضاف إليه کقوله تعالی: ٭وإن تك حسنة یضاعقھا4 [النساء: ]٠٤‏ 
الأیة قوله قلت ہلی یا رسول الل قال مولانا خسرو والذي یقتضیه سیاق الکلام أن یقول قال 
بدل قلت أي قال أبي فی جوابه بلی فاحتیج إلی تقدیر أي وعن أہي أنه قال قلت بلی 
انتھی. وھذا لا یلائم صدر الحدیث إذ ظاھرہ أن آبا عریرۃ راد حکایة ما وقع فيی مجلس 
النبي عليه السلام من المکالمة بیلە وبین أبي وآبو عریرةۃ حاضر في المجلس فلا معنی 
حیلٍ وروي عن أبي أنە قال قلت بلی وإن لم یکن حاضرا في المجلس فالتقدیر لا بد في 
صدر الحدیث أیضاً کان یقال وعن أہبی عریرة رضی ال تعالی عنه أنه فقال روي ان رسول 
الله عليه السلام قال لأہی کذا وروي عن أبي أنه قال قلت بلی الحدیث والتزامه تکلف 
وأحسن ما قیل مناك إن قائل قلت آبو عریرۃ فإله لما خاطب عليه السلام أٰبیأً بادر ابو هریرۃ 
رضي اللہ تعالی عنه إلی جواب السؤال إما شوفاً لبیانه أو حرصاً لعلمه أو لسکوٹ أبي عن 
الجواب عھابة عن آفضل من أوتي فصل الخطاب وفي بعحض نسخ المصنف وقع قال بدل 
قلت والمشھور هو الثانی حتی قیل إن الاولی من تصرف النساخ م إن قوله بلی مخالف 
لما اتفق عليه النحاة من أن بلی إنما یجاب بھا النفی لكته وقع فی کثیر من الاأحادیث ما 
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یخالفه کما ورد فی مسلم أنت الذي لقیتلي بمکة فقال بلی فلا يلكَفَكِ لما خالفه وإن 
اعترض عليه فی المغنی کذا قیل ولا یخفی ما فيه لان ھذا الحدیث مل قوله تعالی : 
طألست ہربکم قالوا بلی4 [الأعراف : ۱۷۲)] قال العارف الجامي في شرحقول ابن 
الحاجب وبلی مختصۃة بإیجاب الٹفي یعني ینقضی النفي المتقدم ویجعله إیجاباً سوآ4کان 
ذلك النغی مجرداً عن الاستفھام آو مقروناً به کقوله تعالی : ٭لٛألست بربکم قالوا بل ی4 
[الأأاعراف: ۱۷۲ انتھی مختصراً والحدیث الشریف من عذا القبیل ولیس فيه مخالفة لما 
تفق عليه النحاۃ وبلی نا ینقض النفي الذي بعد الاستفھام أي أخبرت أو تخبر أو أخبر یا 
رسول الل ذلك نعم ما وقع فی مسلم مخالف لە فإنه قد یجيء لتصدیق الیجاب مٹل نعم 
علی سبیل الشذوذ فمٹل هذا فی حکم الاستثناء من تلك القاعدة فلا ینافي الفصاحة فیل 
ولم یذکر الزبور لأنه یفھم بطریق دلالة النص أن مثلھا إذا لم تنزل فیھما فالاولی ان لا 
تنزل یه لظھور کونھما أشرف منە وفیهە ما فیه إذ لا مائمع من نزول سورۃ مثلھا فیه دونھا مع 
کونھا أشرف کما أن بعض الخصال الشریفة یوجد فی المفضول دون المفاضل واستوضح ہما 
أُوتی سلیمان عليه السلام مع آنە مفضول ونینا عليه السلام أشرف وأفضل وقیل لنه حینئذِ 
لم یکن متلوا کتلاوۃة الثلائة أو لأنہ تابع للتوراة انتھی. وضعفە لا یخفی ووجھە ان الزبور 
لیس بمشتمل علی الأحکام بل هو متضمن للعبر والامثال والمواعظ والتصائح وسورةۃ 
الفاتحة مشتملة علی أحکام کثیرۃ کما ستعرفه والإانجیل الأصح أنه مشتمل علی الاأحکام 
کرت نوس مرو یہی ہی کا ای یم عمران قوله قال 

تحة الکتاب إتھا السبع المثائی لأنھا سہع آیات بالاتفاق وتٹنی في الصلاة آو الإنزال إن 
سح تھا تولت بسکةترۃ ٹم ٹوقت ٹي مدین مر آخری قرلہ : رالقرآن العظیم٭ 
[الحجر: ۸۷] عطف علی خبر أن أي سررۃ الفاتحة ھی القرآن العظیم سمي بعض القرآن 
قرآناً لانه في الأصل اسم الجنس یقع علی الکل والبعض وصار علماً للکل بالغلبة کذا قاله 
المص فی أوائل سورۃ یوسف ولا یختص منذا بالفاتحة حتی یطلب لە نكتة فلا حاجة إلی 
قول البعض أُن تسمیتھا بالقفرآن لتضمنھا جمیع علوم القرآن ومذاق المصدنف ان سررة 
یرسف وسورۃ الحجر ونحو ذلك یطلق علیھا القرآن لما ذکر لا لتضمن جمیع علوم القرآن 
فان التزامه فی کل ما یطلق عليه بعید جداً والقول بأن وجه التسمیة لا یلزم اطرادھا لا یفید 


)١(‏ حتی ٹالوا إنه عدل المص عن عبارۃ الکشاف وصرح باسم الراوي حیث قال وعن أبي ھریرة للوفادۃ أن 
المجیب هو أبو ھریرة فلا یرد عليه ما ورد علی عبارۃ الکشاف وأما القول ہأنه مسثلزم لسوء الأدب فھر 
عین سوء الأدب إِذ الخطاب شامل لکل أولی الألباب وتخصیص أَٔبيٌ بالذکر في الخطاب لکرنە اقرأعم 
فلما ہابه عليه السلام بادر قبله أبر عریرۃ إلی الجواب أو لحرصه إلی البیان بادر الخ غایة الامر أنه ح 
یحتاج إلٰی تقدیر قال أى قال الراوی ابو ھریرةۃ قلت وہذا أ٘ھون من تقدیر وعن أبيْ آنه قال فلت وتعل 
ٹھذا قال البعضی أقول فعلی ما زعموا لا بکون لعدول المص عن عبارۃة الکشثاف فائدة بل زبادة نُحمة 
طنبور الآیراد لاہ یرد عليه ما لا یندغم ہما ذکرہ قدس سرہ أیضاً انتھی وأنت نعلم أن نغمة طنبور الزإیراد 
یکون أھون فِه . 
آخرجہ الإمام محیي السئة بإستادہ فی معالم الثتزیل وقیل حدیث رواہ مسلم بمعناہ اشھر فیکون مڑیدا بە. 


سورة الفا حة ۲۰۹ 


ھنا إذ الاسم بالخلبة لمجموع القرآن کما مر دون البعض والکلام فح؟صحۃة الإطلاق فلو 
کان ذلك الوطلاق ہما ذکرہ البعض للزم تحققه في کل موضع اطلق القرآن'ّليہ وأما السہب 
الذي ڈکرناہ فموجود في کل موضع قوله الڈي مع صلته صفة للقرآن العظیم واقیل الأولی 
کونه خبرا۔ 

قولە: (وعن اہن عیاس رضی ال تعالی عنھما قال بیتا رسول اللہ صلی ال تعالی عَليه 
وسلم إذا آتاء ملك فثال لە آبشر ہنورین أوتبتھما لم یؤتھما نبي قبلك فاتحة الکتاب وخواثیم 
سور البقرۃ لن تقرا حرف منھما إلا اعطیته) بینا أصلە ہین فأشبعت الفتحة فقیل وھو ظرف 
زمان بمعنی المفاجأۃ ویضاف إلی الجملة الاسمیة تارة وإلی الفعلیة أآخری ویکون العامل 
معنی المفاجأة فالمعنی وقت حضورنا غيی مجلس رسول ال عليه السلام فاجأنا وقت إتیان 
ملك فبینا ظرف لذلك المقدر وإذ مفعول بە بمعنی الوقت کما قال صاحب الکشاف في 
قوله تعالی: ٭وإذا ذکر الذین من دونە إذا مم یستبشروتنہچ [الزمر: ]]٤‏ أي وقت ذکر 
الذین من دونە فاجژوا وقت الاستبشار ورسول اللہ مرفوع مبتداً خبر مقدر أي جالس ونحوہ 
فبین مضاف إلی الجملة والمراد بالملك غیر جبرائیل لما فی مسلم بینا جبرائیل عند اللنبي 
علیھما السلام إذ سمع نقیضاً من فوقه فرفع رأسە وقال ھذا باب من السماء فتح ولم یفتم 
إلا الیوم نزل عنە ملك لم ینزل إلا الیوم فسلم وقال الحدیث والنقیض بمعجمات صریر 
الباب ومعنی آبشر صر ذا بشارة وخبر سار فھمزة الأفعال للصیرورۃ فالأمر فی مثل عذا 
التعجیل المسرۃ بنورین استعارة مصرحة لسورۃ المماتحة وخواتیم سورۃ البقرة وجه الشبه 
ظاعر والمراد بخواتیم من قولە تعالی : گاإآمن الرسول4 [البقرۃ: ۲۸۵] ویژیدہ ما رواء نی 
أواخر سورۃ الیقرة وعنه عليه السلام: ٭ أنزل اللہ آیتین؟ الحدیث قولە لن تقرأً حرفا منھما 
الخطاب عام لجمیع المة في الموضعین وإن کان بحسب الظامر خطاباً لللبی عليه السلام 
فقوله أوٹیتھما لا ینافي العموم لقوله تعالی: *تولرا آمنا بالل وما أنزل إلینان4 [البقرۃ: 
٦‏ الایة والانزال والیتاء بالنظر إلی الأمة یصحان لٛأنھم المتعبدون بە لن تقرأً حرفاأً 
والمراد بە ما سیجيء في آوائل سورة البقرة من قوله لا آقول ٭ الم [البقرة: ]٦‏ حرف بل 
الف حرف ولام حرف ومیم حرف وسیجيە توضیحه إن شاہ اللہ تعالی قولە إلا أعطیتہ 
حال من أعم الأحوال أي لن تقرأ حرفاً منھما فی حال من الأحوال إلا حال کونتك مأجورا 
بخوابه الجزیل الذي لا یعلمه إلا الله تعالی ولذا أطلق الإعطاء إشعاراً بعدم الإحصاء 
والظاہر أن الضمیر راجع إلی الحرف لکن لا باعتبار ذاته بل باعتبار ثوابہ المختص بە وھذا 
المجاز شائع في الشرع کقوله تعالی : طلیروا أعمالھم4 [الزلزلة: ]٦‏ وقوله تعالی: لافمن 
یعمل مثقال ذرة خیراً یرہ4 [الزلزلة : ۷] وھذا کثیر فی القرآن ومتعارف لدی أھل العرفان . 

قولە: (وعن حلذیفة بن الیمان) حذیفة بن الیمان العیسی من کبار الصحابة وکان أبوہ 
یسمی محلا فآصاب دماً وھرب إلی المدینة فحالف بنی عبد الأشھل فسماہ قومہ الیمان 
لکونە حالف الیعانیة وھو نسبة إلی الیمن وأصله یمني فعوض عن إحدی يیائيه ألفا ورسم 


١ 4‏ _م م.ممسسىےیےمرًرٗےٌٌٌٗ.. ...۶ 0()۔م ..-_ سور الفا غهہ 


بغیر یاء کما هو معروف في عالم الرسم وکان یقال لە صاحب السر لقوله تجدثنی رسول اللہ 
عليه السلام عما کان وعما ھو کائن إلی یوم القیامة ومات بالمدائن فيی ستااوثلائین وکان 
عمر رضی الله تعالی عئه استعمله علیھا (آن النبي قَلچ مال إِن القوم لیبعث الا عِلیھم 
العذاب حتماً مقضیاً فیقر صبي من صبیانھم فی الکتاب الحمد للہ رب العالمین فیسمع اللہ 
تعالی فیرثع عنھم بذلك العذابب أربعین ستة) وھذا الحدیث أسندہ الثعلبي وقال العراقی إِئه 
موضوع وقیل إنه ضعیف قولہ حتماً أي واجباً مقضیاً بمعنی تعلق بە قضاء اللہ تعالی لکن 
القضاء لعدم کونە مبرعا یرفع قوله في الکتاب بضم الکاف وتشدید التاء یطلق علی الکتبة 
جمع کاتب والمکتب أیضاً إما حقیقة للاشتراك و مجازاً في المحل وھو الأرجح وھو 
المراد هنا وتخطكۂة المبرد إطلاقه عليه ردت بنقل الثٹقات إیاہ کالجوھمري والأازمری 
والمغرب کذا قیل قوله فیسمع اللہ أي یقبل اللہ تعالی قولە أربعین سنة ئم یعود إلی عا یشاء 
ا تعالی عذابھم والتحدید باربعین سنة عفوض علمه إلی الشارع إن ثبت صحة الحدیث 
قیل فميه إشارۃ إلی أُن القضاء المختوم لا یقبل التغیر والتبدل إذ لا راد لقضائه انتھی . 
وأنت خبیر بأن الرفع في الأربعین من قبیل التبدل وحلە ان المحو والإثبات جائزان کما 
نعلق بە القران المجید . 


قوله: فی الکتاب بضم الکاف وتشدید التاء ثال الجوھری الکتاب الکتبة والکتاب أیضاً 
ورالمکتب واحد والجمع الکتاتیب والمکائب روی الازھري عن اللیثٹ کذلك وعنن العبرد أنَ 
الموضع المکتب والکتاب الصببان ومن جعلە الموضع فقد أخطاً قال صاحب الکشف والاعتماد 
علی نقل اللیث لثرجیحە من وجوہ ثم حامد الله ما ٹیسر من حل ما وقع في تفسیر سورۃ الْمفاتحة 
بحوله المتین وتوفیقه المعین فالآن أشرع في حل ما في تفسیر سورۃ البقرة مستعینا باللہ ومتوخیاً 
منە أن یعصمنی عن الخطایا ویھدیتي بلطفه إلی طریق الحق والصواب وھو یقول الحق ویھدي 
الیل اللھم أخلص نیتي فی أمنیتي ھذہ ووفقني أن اجعل تعبي فیھا خالصاً لوجھك الکریم اللھم 
بك اعتصم وأقول . 


ب .اترلعلم 

(سورۃ البقرة مدیة) بالاتفاق والاصطلاح المشهھور المستقر أن المدني ما نزل 
بعد الھجرۃ وإن نزل بغیر المدینة فنزول قوله تعالی : ش٭واتقوا یوماً ترجعون فيه إلی 
ال [البقرة : ۲۸۱] الاَیة فی حجة الوداع یوم النحر لا ینافيی کونھا مدنیة فلا حاجة 
إلی الاستثناء وکون ھذہ الابة آخر آیة نزلت قد صرح به المصنف هھناك فلا وجه 
لانکارہ ومن تمشی علی اصطلاح غبر هذا فیحتاج إلی الاستثناء ونظائرہ کثیرة کما 
ستسمعه من المصنف فی آوائل السور وقد ورد فی الخبر الصحیح أنه قال عليه 
السلام : من قرأً الّیتین من آخر سورۃ البقرة کفتاہ٥‏ کما صرح به المصئف في آخر 
السورۃ فلا وجه للقول بأئه استکرہ سورۃ البقرة وینبغی أن یقال السورۃ التي ذکر فیھا 
البقرةۃ کما قال عليه السلام : ةالسورۃ التی یذکر فیھا البقرة فسطاط القرآن فتعلموھا؟ 
فإن الخبر الناطق بصحة اطلاق سورۃ البقرۃ راجح لما روي في البخاري عن عائشة 
رضی الله تعالی عنھا ما نزلت سورۃ البقرۂ إلا وأنا عندہ صلی اللہ تعائی عليه وسلم 
وھو مرجع بالراوي ومخرجه علی أن الحدبث المذکور لا بدل علی کراھة ذلك 
الإطلاق لعدم الٹھی فيه وأما نل البعض من أن البيھقي وغیرہ عن نس رضي اللہ 
تعالی عتة عِرفَرعا لا تقولوا سورة البقرة ولا سورة آل عمران ولا سورۃ النساء وکذا 
القرآن کل ولکن قولوا السورۃ التي یذکر فیھا البقرة والٹي بذکر فیھا آل عمران 
وھکذا فإسنادہ ضعیف حتی أُن ابن الجوزی ادعی أنه موضوع وإن ردہ ابن الحجر 
بأن البیھقی رواہ بسند صحیح موقوف علی عليّ رضي اللہ تعالی عنه وأنت خبیر بن 
حدیث البخاري راجح کما صرح به فی اأُصول الحدیث مع ان الموقوف لا یعارض 
المرفوعغ والحدیث المذکور أولا مما اتفق عليه الشیخان البخاري ومسلم رحمھما اللہ 
تعالی فلا یقاومه ما رواہ البیھقی وإن سلم صحتہ وأما انقول بأنه مکروہ فی ابتداء 
الإسلام تجافیاعن طعن المشرکین ثم نسخ بعد ظھور شوکة الوإسلام فضعیف إذ 
التاریخ غیر معلوم علی أن سورۃ البقرۃ نزلت فی المدینة کما دل عليه حدیث عائشة 
رضي الل تعالی عنھا وقد ظھرت حینئدِ سطوع الإسلام وشوکة الآنام قیل وقد آخرج 
ابن أبی حاتم عن عکرمة أن المشرکین قالوا سورۃ البقرة وسورۃ العنکبوت یستھزئون 

کس 


٤ سور البقر/ الأیة:‎ ٣ 


بھا فنزلت : ٭إنا کفیناك٭ [الحجر: ]۹٥‏ الایة ٹم بعد سطوع نور]لڑإسلام نسخ النھيی 
عنه فشاع من غیر تکیر وورہ فی الحدیث بیانا لجوازہ انتھی۔ ولا یخْفَوٍّ أن النکیر بعد 
عصر النبي عليه السلام فکیف یقال إإنه شاع من غیر نکیر علی أن کون الحدیثٴ'يْناناً لجوازہ 
یصلح أن یکون قرینة لکون النھي تنزیھیاً فلا نسخ وأسماء السور توقیفیة ثابة بالأحادیث "ما فی 
الاتفان فلا پطلب لھا نکكتة والبہعض حاول بیاٹھا فقال ولما کانت قصة البقرۃ غریبة سمیتٴل ا 
انتھی ولا یخفی أن فیھا حکایة أغرب متھا قوله (وآیھا) آي بالمد والتخفیف جمع آیة أو اسم 
جنس کتمر وتمرة ومعناما لغة وشرعاً وبیان اشتقاھا سیبیٹھا المصنلف فی قولە تعالی : ٭والذین 
کفروا وکذبرا بایاتنا4 [البقرة : ۳۹] الایة, 

قوله: (مائتان وسبع وثمانون أیة) هذا عند البصریین وست وثمائون عند الکوفیین 
وخمس وثمانون عند الحجازیین وأربع وثمائون عند الشامیین کذا قیل وذکر آیة لمجرد 
التاکید کقوله تعالی: فلذرعھا سبعون ذراعاً٭4 [الحاقة : ۴۲] والظاھر أن البسملة آیة مستقلۃ 
جزء من السورۃ عند الشافعي فھي إحدی آیة من ماثتان وسبع وٹمانین آیة کما اختارہ 
المصنف وفي اللباب قال ابن العربي سمعت بعض أشیاخي یقول فیھا ألف أمر وألف نھي 
وألف حکم ولف خبر وھي مائتان وستة وثمانون آیة وسنة آلاف ومائة وإحدی وعشرون 
کلمة وخمسة وعشرون ألفاً وخمسعائة حرف انتھی. 

قوله تعالی: الع للا ٴ 

قولہ: (الَہَ4 وسائر الألفاظ) أي مذا مزج غیر مستحسن فالأولی أن یقال ألم 
وسائر الألفاظ من عند نفضسمه بعد قوله تعالی: فالم ١‏ ۔ 

فوله: (التي یتھجی بھا) التھجي والھجاء بوزن کساء بمعنی وھو علی ما في القاموس 


سورۃة البقرۃ 
ر .ناسل 


قوله : ٭ الم [البقرۃ: ]١‏ وسائر الالفاظ التي یتھجی بھا أسماء مسمیاتھا الحررف 
التي تترکب منھا الکلم في الأساس معلم ھجاء الحروف وتھجیتھا وتھجاھا وھو بھجوھا 
ریتھجاعا یعددھا وقیل لرجل من قپس اتشرأً القرآن فقال والل ما أمجر منە حرفاً أي لا أقرأ 
ومن المجاز فلان یھجو فلاناً عجاء یعد معائيه رفي الصحاح یقال ھجوت الحرف ھجواً 
وهجیئه وتھجیئه کلھا بمعنی قال الازھري الھجو والھجاہ القراءة ونثل مجأت الحروف 
مھموزا وھجیته وتھجیته بھمز وتبدیل وفي الحواشي التھجي تعداد حروف الھجاء بأسامیھا 
نحو ألف باء تاء قال صاحب الکشف وھذا هو المناسب المطرد في العرف والباء فی بھا 
لتضمین التھجي معنی الإتیان أي یڑٹی بھا یھجوہ وقیل بل ھی للصلۂ دلالة کما تقول 
الخشب الذدي یضرب به علی حذف المفعول بلا واسطة والمعنی بتھجی بھا الحروف أی 
یتعدد وحملھا علی التضمین أي پڑتی بھا مھجوۃ سھو لان ذلك في المسمیات لا الأسماء 


سورۃ البقرۃ الّبة: ١‏ ہہ سسسسسسسسسشے لے ۳۰۳۔ 


تقطیع الکلمة بحروفھا أي تجزیتھا بتعداد حروفھا المركبة هي متَهَابہذکر أسامي تلك 
الحروف کزید فإذا ُردت الھجاء قلت زاء یاء دال فھڈا التقطیع تھجئة ومػنام ہذکر أسامی 


عذا ما قاله السعد التفتازانی رحمه اللہ وقال الشریف الجرجاني رحمه اللہ وفيه بخنگ,لان 
الٹھجی لو کان بمعنی عد الحروف مطلقاً لکان الباء صلۂة دالة علی قیاس عَولك عدات 
الحررف باسابھا لکله لس کلت بل سی عد الع رتہ:اسانیا ناذ:العررت ذاعدت 
ملفوظة بأنفسھا لم یکن ذلك تھجیاً وعلی ھذا قولك تھجیت الحروف معناہ عددتھا بأسامیھا 
فلا تتعلق الباء صلة وآله ولا یقال تھجیتھا بأسماٹھا إلا ان جرد التھجي عن التقبید بالاسماء 
وجعل بمعنی عد الحروف مطلقاً او ضمن معنی الاتیان وکلاھما خلاف الأاصل فجاز الحمل 
علی الثانی وإن کان الأاول أظھر وأعا قوله مھجوہ فمعناہ مھجوہ لمسمیاتھا أفول ما ذکرہ من 
الطعن مبنٹی علی ما ذکر نی الحواشی وأما ما نقل من کتب اللغة المعتبرة کالأساس 
والصحاح فوائق لما حققه مولانا سعد الدبن رحمه ال فلا وجه للطعن في قوله مع رصانة 
مبناہ علی أن ذلك صحیح أیضاً وإن کان معنی التھجي عد الحروف بأسماٹھا لوقوع مٹل 
ذلك فی مواقع من کلام الذي أعجز لبلاغته مصاقع الخطباء کقوله تعالی : 'ولا تنابزوا 
بالأالقاب 4 [الحجرات: ]۱١‏ ف٭وما من دابة فی الأرض ولا طائر یطیر بجناحیه*4 [الأنعام : 
۸) والمصنف رحمہ اللہ بین أولا أن هذہ الألفاظ من أي نوع من أنواع الکلم ثم بین ما مي 
مرضوعة لە ثم ذکر وجهە مراعاة اللطیفة فی تسمیة ھذہ الأسماء دون سائرھا من الأسامي ثم 
وجه وقوعھا فی فواتح السور فقال أسماء مسمیاتھا الحروف الخ ۔ أي مسمیاتھا الحروف 
الو حدان التی عي عناصر الالماظ مستعملہۃ کانت آأو مھملة وخص الکلم بالڈذکر لعدم 
الاعتداد بالمھملۂ . 

قیل : قال ابن جنی فی سر الصناعة حیث قال فيه کل حرف یقرأً أوله حرف تسمیة لفظه بعینہ 
ألا تری أنك إذا قلت جیم فأاول حروفه جیم وإٰذا قلت آلف فاول الحروف التي نطقت بھا ممزۃ 
ولما لم یمکن الواضع ان یبتدیء بالألف التي هي ساکنة أدغمھا باللام قبلھا متحرکة لیمکن 
الابتداء بھا فقالوا لا بزنة عا فلا تقل کما یقوله المعلمون لام آلف فإنہ خطأً وخص اللام بالدعاعة 
لأئھم توصلوا بھا للنطق بلام التعریف بأن جعلوا قبلھا الھمزۃ التي هي آختھا قتوصلرا باللام 
لضرب من المعاوضة بین الحرفین فالألف الٹی هي أول حروف المعجم صورۃ الھمزة فی الحقیقة 
انتھی وقال ابن فارس في کتابه فقه اللغة یزعم قوم أن العرب لا تعرف الحروف بأسماٹھا والدلیل 
علی ذلك ما حکاہ عن بعض العرب أنە قیل لە آتھمز إسرائیل فقال إئي إذا الرجل السوءہ لان لا 
یعرف من اٹھمز إلا الضغط والعصر وبرموہ أٹھم أھل مدر ووبر ومنھم من یعرف الکتابة والحروف 
ومنھم من لا یعرفھما کالأعراب انتھی فقول الزمخشري ومن تبعه عنا إلا الألف مخالف لکلام ابن 
جنی فإنھا عندہ اسم الھمزة والالف اللیتة اسمھا لا التي یعبر عنھا المتعلمون بلام ألف کما سیأتي 
فاللعلیفة تامة بلا توجیه والھمزة صفة لھا لأنھا تسھل وتبدل وذلك کائعصر لھا ولیس اسما 
متحدثاً کما قیل وذھب غیرہ إلی أن الألف اسم اللینة إلا اُٹھا أبدلت عمزۃ لتعذر الابتداء بھا وھو 
المراد بالاستعارة هنا فاللطیفة جاریة فبھا باعتبار أصلھا ولم تتخلف اضطراراً انتھی ولا یخفی 
عليك اُن ما فاله الزمخشري قول الجمھور قال سیبویه أصل الحروف العربیة تسعة وعشرون حرفاً 
وی الھمزۃ والالف والھاء وساتھا إلی آخرھا علی ترتیبھا في المخارج انتھی وإن کلام ابن جني 


۶اصِىػپ٘ٴٔػِجٛػىجىجچٰٗٔےی‪ٗ‪ہجچ لے عو سے .سے شوزۃ الَقَر ات7 ا 
حروف الکلمة من حیث |ٹھا حروفھا وأما التعداد بالڑشارۃ أو ہذکر أَسَعاء العدد أو بالتلفظ 
ہأنفسھا فلا یسمی ھجاء ولا تھجئة فما وقع فی الأساس من أن الھجاء تكْذاِ الحروف!'' 
فان حمله علی تعدادھا بأسامیھا بقرینة شھرتە فی ذلك یکون موافقاً لما ذکر فی القاموس 
وإت حمل علی ظاھرہ یکون معنی مغایراً لما فی القاموس ویلزم منه کون التھجیَٴبّعداد 
الحروف إما مطلقاً أو بأانسها وھذا مخالف لما اشتھر من أن الھجاء والٹھجثة تعلااا 
الحروف بأسماٹھا الدالة علیھا نعم إن التھجئة لە معنی آخر قال فی الأساس وقیل لرجل من 
قیس أتھجو القرآن مقال والل ما ڈھجو مئهہ حرفا ومن البین أُن القراءة ھنا غیر مناسب إذ 
توله: ٭الم 4 وسائر الألفاظ إلی قوله أسماء یأبی عنه ویجوء أیضا بمعنی تعداد الحروف 
بانفسھا کما هو الظاھر من کلام الأساس وھذا أیضاً لا یلائم کلام المص لما ذکرنا وادعی 
السید قدس سرہ أُن التھجي تعدید الحروف بأسامیھا فلا بد من ذکر بھا من تضمین معنی 
الإتیان أي یڑتی بھا مھجوۃ أو تجرید عن بعض المعنی أي عن التقیبد بالأسماء وکرن 
الٹتھجي عبارة عن تعداد الحروف مطلقاً ورد بأن ھذابعید إذ لابڈ من اعتبار لفظ 
الہمسمیات ولا دلیل عليه وہدونە لا یستقیم المعنی إِذ المھجو المسمیات لأنقسہا نختار 
الشق الاول قولە لا دلیل عليه ممنوع إذ ظھور الفساد قرینة علی ذلك وکذا ظھور المراد 
دئیل عليه کنار علی علم والحمل علی التجرید لا کلام عليه فإنه شائع في کلام البلغاء 
والحکماء وفی کلام الل تعالی ذلك أن تقول إن ذکر بھا للتاکید ولو حمل الٹھجي علی 
" تعداد الحروف مطلقاً فالباء حینثذٍ تکون صلة والمعنی الألفاظ التی تعد دانت بھا علی 
حذف المفعول ہلا واسطة وعو الحروف وإقامة الجار والمجرور مقام الفاعل کما فی نولك 
الخشب الذي یضرب بە لاستغئي عن اعتار التضمین آأو التجرید أو التاکید لکن خلاف 
الاستعمال وإن سلم إله موافق للغة فالاحتمال الأول ھو الراجح المعول عليه إذ العرف 
راجح علی اللغة کما صرح بە صاحب المرأة لکن کلامه فی حاشیته عنا لا بلائم لما ذکرہ 
مناك وتفسیر التھجی بتعداد الحروف یقتضی أن یکون مفعوله داخلا فی مفھومه نئثولھم 
ھجوت الحروف محمول علی التجرید أو علی التأکید أیضاً والقول بأن المفعول بلا واسطة 


علی عا نقله القائل ہنا من أن الھمزةۃ وصف لھا ولیس اسنا ستحدثاً کعا فیل ۷ مخالف لما نقله 
بعض المحشین من أن الھمزۃ اسم مستحدث نص عليه ابن جنی انٹھی والظاھر أن لا بزلة ما لیس 
اسما معتبرا عند الجمھور فضلا عن لام لف واإلا لکان آسامی حروف الھجاء تسعة وعشرین ولم 
ینقل عنھم وأن الأصل أن الألف المتحرکة حقھا ان بقال آمزة قلبت عمزتہ غعاء کما صرح به شارح 
الجزري فحینثلِ وإن کان آسامی الحروف المقطعة تسعة وعشرین لكنه فی الجملة بفھم من کلامھم 
بخلاف ما إذا انضمت لا بوزت ما إلیھا فصارت تسعة وعشرین ولا یخفی عليك أُنْ کلامھم ھنا 
مضطرب غیر منضبط والل الموفق للصواب وإليه المرجع والماب . 


)١(‏ بقال عجوت الحروف وتھجأ بھا ناقصة ومھموزۃ أي عددتھا بأسامیھا۔ 
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محذوف ضعیف ثم کون التھجی صفة للفظ أي متھجی بکسر الجیم وصفة للحرف نفسه 
أي متھجی بفتح الجیم وکونه صمة لاسمە الذي یتھجی بە لا یقتضي کوَث)الحرف الجار 
بعدہ مذکوراً لما عرفت أنه داخل فی مفھومه کما أن نفس الحرف داخل فَلظأیضاً لما 
ذکرناہ آنفاً فظھر ضعف ما قیل''' من أنە إذا وصف بە اسمه الذي به الٹتھجی فلاَآیہ من 
سظ الحروف وذکرہ فضلا عن أن بکون زائداً محتاجاً إلی التاویل فاِنہ مانعا الغموال 
عن دخوله في مفھوم التھجي بناء علی العرف ہل علی اللغة والکلام مع من ادعی دخوله 
فیه وإن أراد القائل عدم دخولە فيه کما زعم البعض فلا کلام فیه لکن ظامر کلامه إشکال 
علٰی من ادعی زیادتہ بناء علی دخوله فی مففھومە. 

قوله: (أسماء) أی لا حروف کما یوعھمه کون مسمیاتھا حروفاً وأما نفی کونھا أفعالا 
فلا حاجة إليه وأنت تعلم أن معنی الٹھجی إذا کان تعداد حروف الکلمة بأسامیھا فلا بد ھن 
التجرید فی التھجی لذکر أسماء بعدہ کما لا ہد منه بالنظر إلی ذکر بھا وإلا لا یکون الکلام 
مفیداً لانتفاء فائدة الخبر حینثذ ولازمھا. 

قوله : (مسمیاتھا الحروف) أي حروف المبانی التی لیس لھا معان فلا تکون إلا 
مفردة وأما الحروف المعائی التی ھی إحدی أقسام الکلمة سواء کائت مقردة کالباء الجارة 
واللام أو مرکبة کمن وعن فلا یترکب منھا الکلم بل یترکب منھا الکلام . 

قولە: (الٹي رکبت متھا الکلم) أي فیما تکون مرکبة وأما الکلم البسیطة کاکٹر 
الحروف الجارۃ کما مر فلا ترکیب فضلاً عن أن یترکب منھا وتقدیم کلمة من في الکشاف 
لما أوھم الحصر وإن أمکن التوجیە بأنه للاھتمام عدل المصنف عنه وآخرھا من رکبت 
احترازاً عن ذلك الوھم فإن الکلم کما یترکب منھا وھي اأجزاء مادیة کذلك یترکب من 
الھیئة الحاصلة من اجتماع الأآجزاء وھي جزء صوري والدلیل علی کون الھیئة معتبرة في 
الکلم قول النحاۃ الفعل ما دل بھیثتہ رضعاً علی أحد الأزمنة الثلاثة فلا وجه لآن یقال إئھم 
أرادوا بٹرکیب الکلام ترکیبھا من أجزاء مسموعة عترتبة في السمع کیف لا والحروف مالم 
یعتبر معھا غیئة لا یکون کلمۂ قولھم فی الترکیب المقابل للاٴفراد أنه أرید بالجزء الجزء 
المسموع المترتب فی السمع یؤید اعتبار الھیئة في الکلم من حیث إنە کلم لا عدم اعتبارھا 
فیھا بخلاف کونھا مفرداً ومركباً فإن المعتبر فیھا الأآجزاء المسموعة وشتان ما ہین کون 
الکلام کلما وبین کونھا مفردة أو مركباً ثم المراد من الحروف التي رکبت منھا الکلم 
الحروف الٹی من شانھا أن یترکب منھا الکلم بناء علی أُن قضیة یترکب ممکنة عامة''' فھي 
أسماء للحروف باعتبار وقوعھا في الکلام وبالنظر إلی کونھا مبسوطۂ متفرقة وحذف قید 
المبسوطة المذکورۃ فی الکشاف روما للڑیجاز ولآان في ذکرھا مع الترکیب نوع تثافر دشا 
المراد بالکلام المعنی اللغوي أي ما یتلفظ ہہ مفرداً کان أو مركباً موضوعاً کان آو مھملا بل 


)١(‏ ٹھاى. )٢(‏ فيه رد للعصام۔ 


١۷وىیپَٛٗپًس۔ےسسػٌےہه+سہےیيیہصمماہ‏ ہہس سے ور ا ر2 الارت ا 
الأولی أن یراد عا عدا المرکب إذ المراد بالترکیب الترکیب من الأجزاء"لأولیة وھی مختصۃة 
بالمفردات (لدخولھا في حد الاسم) أي لدخولھا فيه دخولا في نفس الام"لانھا تدل علی 
معتی هو حروف المبانی فإلك إذا قلت صاد یفھم منه ول حروف صاد فھتنا۔مستقلا 
بالمفھومیة بلا اقترآن زمان فلا |إشکال بأن دخولھا فی حد الاسم لا یقتضی کونھا۔اہیماء 
لجواز دخول الأغیار في التعریفات نعم لو قال لدلالتھا علی معنی مستقل بلا اقتران زمَانِ 
لکان افید وذکر الحد وھو في اصطلاح العربیة المعرف الجامع المائم مطلقاً مرکا من 
الذاتیات المحضۃ أولا إشارۃ إلی ما ذکرنا لأنه ما لم یکن ال تک ڑا سایتا رنانتتا ا 


قوله: لد۔خولھا فی حد الاسم علل کوتھا أسماء بصدق تعریف ا!لاسم علیھا ووجود خواصه 
وعلاماته فیھا ثم استشھد عليه بنقل من الثقات . 

قوله: وما روي الخ لما خالف ما حققه من اسمیة هذہ الألفاظ ما روی عن اہن مسعود من 
إطلاق لفظ الحرف علیھا أوله بحمله علی المعنی اللعوی فإن الحرف عند اھل اللعة الطرف 
فیتناول جمیع أقسام الکلم لصدورما عن أطراف اللسان وإن کان المعلی المصطلح عليه عند النحاۃ 
ما لا بدل علی معنی في نقسه وھو المسمی بحروف المعاني مثٹل فد ومن وعلی ولیت والضمیر 
في بە في قوله فإن تخصیص الحرف بہ راجع إلی المعنی المصطلح عليه أي المراد بالحرف غیر 


تعارف عليه علماء التحویل مرادہ بالحرف معناہ اللغويی وقوله ولعله سماہ باسم مدلوله تصرف منه 
رحمه اللہ بحمل ما وقع في عبارته علی التجوز وفي لفظ لعل إشعار بأن المختار عندہ الحمل علی 
المجاز أقول لیس فی کلام ابن مسعود لا یدل علی أن لفظ ألف المرکب من الھمزۃة واللام والفاء 
حرف ولفظ لام المرکب من اللام والأئف والمیم حرف ولفظ عیم المرکب من المیمین والیاء 
حرف حتی یخالف ما فی عبارته کون تلك الألفاظ آسماء بل مرادہ من قوله آلف حرف ولام حرف 
ومیم حرف ما دل عليه ألف ولام ومیم وھو أول وم لان الحکم في هذہ الجمل الثلاث إنما مو 
علی ما دل عليه لهفظ المحکوم عليه لا علی لفظه وما دل عليه لفظ المحکوم عليه في هذہ الجمل 
حروف قطعاً عند أھل اللغة لا تحتاج إلی تأویل وھو لیس کما ینبغي َال صاحب الکشاف اعلم أَن 
الألفاظ التي یتھجی بھا أسماہ مسمیاتھا الحروف المبسوطة التي منھا رکہت الکلم فقولك ضاد اسم 
یسمی بە ضٌه من ضرب إِڈا تھجیته وکذلك راء باء اسمان لقولە زّہ بَه إلی عنا کلامه غأسماء حروف 
المبانی عمرکبة من ثلائة أحرف ومسمیاتھا حروف وحدان ولعا کانت مسمیات تلك الأسماء أُلمفاظاً 
مثلھا راعوا لطیفة فی تسمیتھا بھا بأن جعلوا المسمبات في صدر تلك الأسماء لتکون السمی عند 
ذکر الأسماء أول ما یقرع الاسماع إلا الائف فإنھا اھت قاطت چا فک تا امشغاہرا ایت 
مکان مسماھا فوضعوا الھمزة فی صدر اسم الألف والسر في مراعاۃ تلك اللطیفة في وضع عذہ 
الأسماء قصد سرعة الانتقال من اللفظ |لی المعنی مع إرادة التعین في الوضع أقول یلزم من مذا 
تاخر الشيء عن نفسه لن الاسم متآخر عن الەسمی زعاتاً فلو جعل المسمی جزءآ من الاسم یلزم 
تاخر السمی عن نفسه تأخرآ زمانیا ولو أجیب بأن المسمی جنس وعا وقع فيی صدر الاسم فرد من 
ذلك الجٹنس فالمقدم جسی والمتاخر فرد منه قلتا تقدم الجنس یستلزم تقدم جمیع آفرادہ لان 
الجنس عوجود فی ضمن کل فرد ومن آفرادہ ما فی صدر الاسم. 
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یدل علی أن کل داخل فيه من المحدود ولا یدل علی أن کل خارج 'ءَيّه لیس من المحدود 
فکانه قال لدخولھا فی حد الاسم الجامع والمانع المتفق عليه حیث اَجَکُخ النحاۃ علی 
جامعیتہ وعائعیته فلا یتوقف معرفة کونہ حداً علی معرفة کون تلك الألفاظ أسماء فلا دور . 

قوله: (واعتوار ما یختص بە) وفی القاموس اعتوروا الشٌيء تداولوہ فکان کلا من 
التعریف والتنکیر وغیرھما یأخذ عذہ الألفاظ علی التعاقب ولم یکتف بالدلیل الأول للمبالعه فی 
بیان اسمیتھا بتعاضد الأدلة ولتأکید ذلك زاد الاعتوار ویفھم من القاموس أن الاعتوار متعد 
بنفسه واستعمال النحاۃ بعلی إما لتضمنه معنی التعاقب أو لحمله عليه لأنه بمعناہ مآلا فالمعنی 
منا واعتوار ما یختص بە أي بالاسم إیاما أو علیھا علی حذف المفعول صریح أو غیر صریح 
والمصنف اختار الثانی تبعاً للتحاۃ والأاول هو اللائق بالاختیار عند الثقات . 

قولەه: (من التعریف) أي من أداۃ التعریف مثل الصاد والضاد کذا (والتنکیر) مٹل 
قرأت ضاداً علی الاستطالة (والجمع) نحو اجتمع المیمات في قوله تعالی: ٭٭وعلی أمم 
ممن معمك٭ [ھود: ۸]] بلا شائبة تکلف قول المص ئٔی سورۃة الحجر: ٭ولقد آئیناك سبعاً 
من المثانی 4 [الحجر: ۸۷] الاآیة . وقیل الحوامیم السبع جمع حم کما ورد في الحدیث 
ولأبعد ان یکون من مذا القبیل (والتصغیر) مثل حویم وکویم وھکذا. 

فولە: (ونحو ذلك) من التوصیف مثل الألف المقصورۃ کذا والإستاد إليه نحو الواو 
حرف علة والسین من الحروف المھموسة والاضافة مثل وار الجمع وألف التثنیة کذا والنسبة 
وغیر ذلك من خواص الاسم قیل کالإمالة والتفخیم وفيه ضعف فإنھما یجربان في الفعل اتفاقا 
وفی حروف النداء أ٘یضاً عند أبی علي والزمخشري إِلا أن یقال إنھما من الخواص الاضافیة أي 
بالقیاس إلی الحرف مطلقاً ولا یضر جریائھما فی حرف النداء لأنه مع کونە مختلفاً فيه نادر 
ملحق بالعدم ولعل لھذا عدھما صاحب الکشاف من الخواص وقدمھما علی باقیھما والسر فیه 
أن المقصود دفع توھم حرفیة عذہ الألفاظ لوقوع إطلاق الحرف علیها حٹی اشتبه بعض 
الخواص کأصحاب الخلیل فضلاً عن العوام فذکر الخواص مطلقاً حقیقیاً أو إضافیاً ولما کان 
عذا الاختصاص مجمعاً عليه لا بتوقف معرفة ذلك الا ختصاص علی معرفة أن هذہ الألفاظ 
أسماء کما مر توضیحه في الدلیل الأول فلا دور أیضاً. 

قوله: (علیھا) متعلق بالاعتوار ووجه ذکر علي قد مر توضیحە وتوجیھء . 

قوله: (وب٭ صرح الخلیل) هو ابن أحمد البصري سید أھل العربیة فی استخراج 
مسائلھا وتعلیلھا وشیخ سیبویه وأخذ العلم من أبي عمرو بن العلاء أحد القراء المشھورین 
(وأیو علي) أیضاً من کبار أئمة النحو واسمه حسن بن أحمد الفارسي قال سیبویه قال 
الخلیل یوماً لأصحابه کیف تقولون إذا أردتم أن تلفظوا بالکاف التي في لك والباء التي فيی 
ضرب فقیل نقول کاف باء فقال إنما جئتم بالاسم ولم تلفظوا بالحرف وقال: أقول کە بە 
بدون ذکر الھاء فی التلفظ وإنما یکتب مثلھما بالھاء علی تقدیر الوقف کما هو قاعدۃ الخط 
وذکر أبو علي في کتاب الحجة فی یاسین وإمالة یا أنھم قالوا یا زید فی النداء غأما الواو 


١ .ہہ .سس ےہ .سس سہہس ہہ ہے سووۃالبقرة/الایة:‎  ××>_.۳۸ 
وإن کان حرفاً قال: فإذا کانوا قد أمالوا ما لا یمال من الحروف من أَجَل الیاء فلأن یمیلوا‎ 
الاسم الذي هو یاسین أجدر آلا یری أن هذہ الحروف أسماء لما یلفظ بھا کل ٹی الکشاف‎ 
فقوله ألا یری آن ھذہ الحروف آسماء تسامح منه بقریلة حمل الاسماء ولو قال آلا پری آن‎ 
مذہ الأالفاظ أي یا من یاسین وسین وأمثالھما أسماء لکان سالماً عن المسامحة والله در‎ 
]+ المصنف حیث قال آلم وسائر الألفاظ التي یتھجی بھا أسماء ولم یقل ٌآلم*٭ [البقرۃ:‎ 
وسائر الألفاظ آسماء لما یلفظ بھا من الحروف‎ ]١ : وسائر الحروف فلو قال الم [البقرۃ‎ 
التی یترکب منھا الکلم لکان أسلم من التکلفات الکائنة فیما اختارہ ثم معنی ما یلفظ بھا‎ 
الحروف الملفوظة وذکر الباء وترکھا متساویان فی الاستعمال یقال لفظ القول ولفظ به‎ 
کلاھما بمعنی فکأنہ قیل غنا آسماء لما بلفظ أي الحروف المبانیة فالضمیر فی بھا راجم إلٰی‎ 
ما والظرف قائم مقام الفاعل نحو مر بزید فحینئذِ یکون قوله: اما یلفظ بھا4 کنایة عن‎ 
حروف المبانی فإنھا ھي الملفوظ بھا حقیقة في تراکیب الکلام ومفرداته إذ التلفط بزید‎ 
تلفظ بحروفه علی وضع مخصوص وفیئة معینة وآما التلفظ بالمجموع مع الھیئة فمجاز إذ‎ 
الهیئة غیر ملفوظة ولا مسموعة والتلفظ بالمجموع المعروض للھیٹة عین تلفظ عفردانه‎ 
والتغایر الاعتباري لا یفید کونە ملفوظاً آخر غیر مفرداته والقول بأن الملفوظ حقیقة وإن‎ 
کانت حروف المبانی لکن ھذہ الحقیقة مھجورۃ آلا یری [لی قول النحاة الکلمة لفظ ولا‎ 
ریب فی ان الکلمة ھی مجموع الحروف وتلفظ المجموع هو المجاز المتعارف بل‎ 
الاصطلاح مدفوع بأن قولە ألا یری أن ھذہ الحروف أسماء لما یلفظ بھا قرینة قویة علی ان‎ 
المراد هو المعنی الحقیقی الأصلي لا المجاز الاصطلاحی إذ تلك الاأسماء لیست إلا تلك‎ 
أسماء کل واحد لا المجموع المرکب وبھذا البیان یندفع ما یتوھم من ان ذکر العام وإرادة‎ 
الخاص لیس کنایة بل مجاز محتاج إلی قریلة ولا قریئة ھنا انتھی. لما مر من أنە لا ملفوظ‎ 
حقیقة إلا ذلك مع ملاحظة قوله أسماء لما یلفظ بھا والمراد بالکنایة المعنی اللغوي فینتظم‎ 
المجاز ولما خفی علی بعض المحشین ھذا التحقیق قال بعد ما آورد علی ھذا المعنی‎ 
أبحاٹ''' أریبعة فالصواب أن یراد ہما بلفظ بھا ما پصیر ملفوظاً بھذہ الأسامی أعنی مسمیاتھا‎ 
التي بعبر عنھا بتلك الأسامي وھو بحسب المفھوم وإن تناول ما سوی الحرف الاول من‎ 
حروف الأسماء لکن اشتھار الأسماء لأوائلھا قرینة لکون المراد أوائلھا انتھی ولا یخفی ما‎ 
فيه إذ فیە مخالفة الاستعمال المشھور من أن الباء صلة ون الملفوظ به بمعنی الملفوظ مع‎ 
. وجود الوجه الخالي عن ذلك التکلف‎ 

قولە : (وما روی ابن مسعود) رضي اللہ تعالی عنه استثناف جواب سؤال مقدر أي وعا ذکر 
وإن دل علی اسمیتھا لکن ما روی ابن مسعود یعارض ما ذکر (آنه عليه الصلاۃ والسلام قال) ۔ 

توله: (من قرأ حرفاً من کتاب الل تعالی فله حة والحستة بعشر أمثٹالھا لا اتول 


)١(‏ التي اشرنا إلی دفعھا قي أثناء التقریر کما لا یخفی علی الناظر النحریر۔ 


سور البشرۂ/ الأیة: ١‏ ۳۹ 


الم چ4 حرف بل ألف حرف ولام حرف ومیم حرف) أي من قرإ حرفالِن القرآن بالترتیل 
وتدبر معناھا أو عن قلب حاضر ولو لم یقدر علی تأمل معناہ''' وآراد بالططلاف ما یتحقق 
فی ضمن ما سمي قرآناً أو بعض قرآن إذ حروف المباني لا یسمی قرآناً في العراف أو أراد 
بھا حرفاً من القرآن علی نیة کونه قرآناً ولا یبعد أن یقرأً حرفاً فقط وأن یجازی بعشر نٹالھا 
وإِن لم یسم ذلك قرآناً في العرف ولا یترتب عليہ حکم کحرمة مس الجنب وجواز الصلاة 
وھذا هو المناسب للترغیب فله حسنة فيه إطناب للتقریر ولمزید التمکن ني الدھن وإلا 
لکفی ان یقال فله عشر أمثالھا والمراد بالحسنة العمل الصالح علی ما قیل والحسنة الثانبة 
عامة لھا ولغیرھا بمنزلة الکبری بناء علی أُن اللام للاستۂراق والمعنی والحسنة تجازی 
بعشر أمثٹالھا تفضلاً فول: لا أقول فآلمچ حرف ولا أقول إن لقارئہ عشرة حسنة بل أقول 
ألف حرف بجازی قارئه بعشر ولام حرف کللك ومیم حرف کذلك قیل وقال أبو عمرو 
الدانی فی کتاب العدد أئه علی صورۃ الکلم في الرسم دون اللفظ لا تری ان صورۃ 
طالم)4 فی الکتابة علی ثلالة آحرف وھي في التلاوۃ نسعة أحرف فلو کانت الکلمة إنما تعد 
حروفھا علی حال استقرارھا فی اللفظ دون الرسم لوجب لقاریء آلم تسعون حا فلذا 
قال انھا ثلاثة أحرف ولقارئھا ٹلاٹون حسنة بکل حرف عشر حٗنات ثبت ان حروف 
الکلمة إنما تعد علی صورۃ الکتابة دون التلاوۃ والثواب جار علی ذلك الٹھی . وأورد عليه 
صاحب مصاعد''' النظر أن العامل إنما یثاب علی عملە لا علی عمل غیرہ فالقاریء یثاب 
علی نطقه بالحروف سواء کتب أم لا تبت ما یکتب في الرسم آم لا وما قاله یلزمه تعطیل 
بعض الحروف التی نطق بھا بلسانه وھو لا یرضاہ أحد فإن ثواہبه علی بعض عمله دون 
بعض تحکم والذي یکشف لك معنی الحدیث حمل الحرف علی الکلمة ولما رسمت 
طالم ہ4 بصورۃة کلمة کلمة واحدة بین فی الحدیث أنھا ٹلاٹ کلمات فإن المنطوق به آسماء 
ہے زار ہیں و ویو سار ا ھی ارس جو 
حسن انٹھی وبرد عليه أنه یلزم منە أن الثواب الموعود لمن قراً جار علی قراءة کلمة لا 
علی قراءة کل حرف منھا مثلاً قراءة ٭الحمد لل 4 [الفاتحة : ٢‏ بجازی بعشرین وھو لا 
یلاثم مقام الترغیب پل المعتبر فی عدد ہج الحروف المفُردة التی هي اُجزاء الٰكلمة 
فیکون عدد الحسنات في نحو الحمد لل تسعین''' ۱ وأما الڑڈشکال الذی أوردہ فہناء علی أن 
العبرة في ذلك المعیر بە دون المعبر عنه مع ان الصواب کون العبرۃ فی ذلك بالمعبر عنہ 
دون المعبر به فکما ان الحسنات فی قراءة قوله تعالی: : غاذلِك اکب بمقابلة حروفہ 
البسیطة وموافقة لعددھا کذلك فی قراءة قوله تعالی: كالعٗہ بمقابلة حروفە الثلاثة المکتوبة 


)۱( إذا الکتاب فی عرف الشرع یراد به القرآأت ما لم یصرف عنه صارف. 

)ر٢(‏ البقاعی ۔ 

(۳) آخرچج الطبرانی والہزار عن عوف بن مالك رضي الل تعالی عنه ھکذا لا اأقول الم ذُلك الکتاب4 حرف 
رلکن الألف حرف واللام حرف والمیم حرف والذال حرف والکاف حرف وعذا عو المراد بالروایة 
الآخری وعدم قوله عليه السلام والألف غي ذلك حرف لما عرف من أول کلامه من أن الالف حرف . 


۹۰ كے-۔-۔-ےےسیرں ےتسس ےلم .9ل لص ال ضورة الفر 2 الا 25ا 
وموافقة لعددھا لا مقابلة آسماٹھا الملفوظة والإلفات الموافقة في العَلَکإذ الحکم بان کلاً 
مٹھا حرف واحد مستلزم للحکم بأنہ مستتبع لحسنة واحدۃ لما عرفت من أن“الاعتبار فی ذلك 
بالمعبر عنە دون المعبر به ولعل السر فيه ان استتباع الحسئة منوط بإفادة الْتقنی المراد 
بالکلمات القرآنیة فکما أن سائر الکلمات الجلیلة لا تفید معانیھا إلا بتلفظ حروفھا لاف پا 
کذلك الفواتح المکتوبة لا تفید المعانی المقصودۃ بھا إلا بالتعبیر عنھا ہاسماٹھا فجعل ذلكِ 
تلفظاً بالمسمیات مثل القسم الأول آلا یری إلی ما في الروایة الأخری من قوله عليه السلام 
والذال حرف والکاف حرف کیف عبر عن طرفی ذلك في ذلك الکتاب باسمیھما مع کونھما 
ملفوظین بانفسھما وإلی بعض ما ذکرناہ أشار أبو السعود المرحوم نقلناہ تآییداً لترییف ما 
اوردہ المعترض علی عمرو الدانی عليه رحمۃ الباري فقوله وما قاله یلزمه تعطیل بعض 
الحروف التي نطق بھا بلسانه الخء أي مدفوع بأنه یلزمه تعطیل بعض الحروف التی نطق بھا 
الخ. ولا یراد بھا المعنی المراد بالکلمات القرآلیة ولا محذور فيه لما عرفت فظھر حسن ما 
قاله صاحب الداني من قولە إنە علی صور الکلام فی الرسم دون اللفظ لکن ینبغی ان یکون 
مرادہ دون اللفظ الذي لا یراد بە المعنی المراد فلا یشمل مثل الألف فی رحمن وإسحاق 
وإسماعیل فإن الأالف فیھا لا تکتب ویتلفظ بھا فیجب أن بتناولھا الحنة الموعودۂ. 

تولہ: (فالمراد بە) خبر ما في قوله ما روي . 

قولە: (غیر المعنی الاصطلاحی) أي ما بقاہل الاسم والفعل . 

ثولە : (فإان تخصیص الحرف بە) أي بالمعنی الاصطلاحی وھو ما دل علی معنی غیر 
مستقل في المفھومیة (عرف مجدہ) أي محدث بعد عصرہ عليه السلام فلا یراد بالحرف 
المذکور فی کلامه عليه السلام ذلك المعنی حتی یرد الإشکال بأن ما ذکرتم وإن دل علی 
کون تلك الألفاظ أسماء لکن الحدیث الشریف یدل علی خلافه فالتعویل علی ما فی 
الحدیث إذ النغی والاثبات لم یتواردا علی شیء ہیی می الذی بقابل 
الاسم والفعل وعا أثبت فی الخبر اللعلیف الحرف بمعلی اللعغوي کما قال : ڈبل المعنی 
اللغوي) الشامل لجمیع افسام الکلمة ولحروف المبائي فلا تعارض إذ المعنی اللغوي العام 
عو الطرف قال تعالی : ومن الناس من یعبد اللہ علی حرف [الحج: ]۱١‏ أي علی طرف 
والحروف المہائی أطراف للکلم کما أن الکلم أطراف سے پوت مت 
الحرف علی الکلمة حقیقة لخویة کإطلاقه علی الحروف المبانی وأما کونە مجازاً فی الکلمة 
زا ال سد گا وس ا کا لاب توف سرد ام ضصء بت ھت 
سپ وسر وسر رب ود سو دی تی 
أمرہ أيی طرف فالمراد طرف معنوي والحقیقة طرف حسي. 

قوله: (ولعله سماہ باسم مدلولہ) جواب آخر أي سلمنا ان المراد المعنی لمصطلح 
ویو ماف ھتاہ رت إطلاق الحرف عليه حینثذِ یکون مجازاً 
بعلاقة الدالیة وکون اللفظ اسماً حقیقة وحرفاً مجازاً لیس بمستبعد والقرینة المانعة عن إرادة 


سورڈالبقرڈالایة: ١‏ سس ےمم رر وم ۳۱۹ 
الحقیقة ما مر من دخولَھا في حد الاسم واعتوار ما یخص بالأسمام لی تلك الاألمفاظ 
والعرف للحرف المصطلح عليه وإن حدث بعد عصر النبی عليه السلام الکن محاورات 
اللغاء لا تخلو عن استعمال لفظ عوافق للاسم والفعل والحرف المصطلح ا حليه وکذا 
الکلام في التنزیل کأنه قال إنه سلمنا أنە عليه السلام أراد بالحرف معنی مواقق لما اضطلح 
عليه النحاۃ لکن لا پضرنا لما ذکرنا وأما ما سبق فلا مجال للحمل علی المجاز إذ الدخُوزلِ 
فی الحد وتوارد الخواص علی الشيء مما لا یجري فيه المجاز وتصریح الإمامین الخلیل 
وأبي علي لا مساغ فيه إلی الصرف عن ظاعرہ فلا إشکال بن التوجیه في الخبر الشریف 
لیس بأاولی من عکسے قیل تابع الإمام في ذلك ولم یظھر لي إلی الآن معناہ لأنه إن أرید 
بالف ولام ومیم مسمیات ھذہ الألفاظ کما مر یکون إطلاق الحرف علیھا وتسمیتھا بھا علی 
الحقیقة ولو أرید بھا أنفسھا یکون المراد من فاألم4 أیضاً نفسه ویصیر المعنی لا أقول إن 
مجموع لآلم أعنی مفتتح سورۃ البقرة مثلا حرف ہل کل واحد من کلمة ألف ولام ومیم 
حرف فیکون المثفی الحرف بمعنی الکلام المستقل والمثبت الحرف بمعنی الکلمة لا 
یمعنی واحد وحروف المبانی فیکون تسمیٹھا بالحرف أیضاً حقیقة فتدبر انتھی والجواب أنا 
تختار الشق الثانی فیکون اسماً کما بین المص بقول: ٭آلمم وسائر الألفاظ الخ أسماء 
فجری علی نسق واحد فحمل قولہ عليه السلام علی أنە آراد من الم 4 نفسه ولذا قال أولا 
فالمراد بالحرف فی الحدیث المذکور معناہ اللغوي فلا ینافی کونە اسماً ثم بادر إلی التسلیم 
فقال سلمنا آن المراد الحرف المصطلح عليه لکن إطلاقہ علی نفس آلف ولام ومیم مجاز 
لدلالته علی الحرف فلا إشکال أیضاً وھذا واضح من تقریرہ فلو کان نفس ألف حرفاً حقیقة 
لکان حکمہ فی آول کلامہ بأن الم وسائر الألفاظ الخ أسماء لغواً فلا کلام في أن 
إطلاق الحرف علی نفس الألف مثلا لا یصح إلا مجازاً فإنه اسم علی الحقیقة نعم یرد عليه 
اُنْ الٹواب الموعود به قراءة اللفظ الذی یراد به معناہ کما مر توضیحه فاللائق ان یراد 
بالائف واللام والمیم مسمیاتھا لأنفسھا فإطلاق الحرف علیھا حقیقة کما أن إطلاق القیام 
علی مدلول زید في زید قائم لا علی نفسه ولو أرید نفس زید بکون الحمل عليه مجازا 
عقلیاً فکذا ھنا لکن ھذا اعتراض آخر والکلام فی اعتراض القائل فإنه لا یرد بعد حمل 
المص اللام ونحوہ علی إرادة نفسه لما مر من أنه جری علی نسق واحد وأیضأً یرد علی 
المص ان مسماہ حرف ہمعنی المرکب منە الکلمة وھو حروف المباني وما أطلق علی نفس 
الألف حرف بالمعنی المقابل للاسم والفعل کما و مقتضی التسلیم وھو لیس اسماً بمسماہ 
فکیف یقال ولعله سماہ باسم مدلوله وبالجملة کلام المص وکلام آرباب الحواشي هنا لا 
یخلو عن دغدغة واضطراب کما لا یخفی علی أولی الألباب فالتعوبل علی ما ذکر في 
الإارشاد والل رژوف بالعباد ومعنی الحدیث لا أقول آلم حرف أي مجموع مدلول آلف لام 
میم حرف یجازی قارئھا بعشرۃ بل آلف حرف بل مدلول ألف وھو اہ حرف یٹاب قارئه 
بعشرۃ فی ضمن قراءة الکلمات القرآلیة وعدلول لام وو لَه کذلك ومیم أي مدلوله وھو مَه 
کذلك إذ المعاني تعبر بالأسامي کما مر من أن الاعتبار بالمعبر عنه لا المعبر بە کما إذا 


خوش 


سور البقرة/ الاآبة: ١‏ 
قلت زید عالم فالعبرۃ ما یعبر عنه وھو مدلوله ولا مناقشة فی کون الما دون المعبر بە 
وھو زید نفسه ولا مساس لما روي عنە عليه السلام لکون نفس الألف الْلَاً ونفس اللام 
والمیم اسماً ولو جرد الکلام عن التعرض لھذا لکان أحسن سبکاً وأتم تحریراً: 

قوله: (ولما کان مسمیاتھا) لما کان الاسم مرکباً من ثلاثة أحرف والمسمیعحرف 
واحد منھا حاول تعیین المسمی من بین الأحرف الٹلائة فقال: (ولما کان مسمیاتھا حروَفاً 
وحداناً) بضم الواو جمع واحد کرکب ورکباناً (وھی) أي الأسامي المذکورة (مركبة) أي 
من ثلاثة حرف لثكثلا یلزم الإجحاف المعرب عن القدر الصالح ھذا ظاھر کلام الکشاف 
حیث قال والآأسامی عدد حروفھا مرتق إلی الثلائة الخ وما قاله الرضي فی شرح الشافیة 
وآما أسماء حروف الھجاء والاصوات فمما لم یقصد بوضعھا وقوعھا مرکبة فلذا جوزوا 
أیضاً وضع بعفھا علی أقل من ثلالة نحو باتا انتھی. یخالف ما هو الظاھر من الکشاف 
ولعل لھذا قال المص وعي مرکكبة بدون قید ثلاثة لکن پلزم منه إجحاف المعرب عن القدر 
الصالح فالاولی أن مثل الباء وإن کان ذا حرفین عند التعداد لکنە ذو الحروف الثلائة إذا 
وقع في الترکیب وصار معربا نحو ھذہ باء وناء والاعتبار بحال الاإعراب والترکیب وکونە ذا 
حرفین بدون الترکیب من باب الحذف روما للاختصار وإنما کان الظامر من کلام ذلك 
لالہ لما کان المحکوم عليه شاملاً لجمیع الأسامي وقد حکم بأن عدد حروف کل منھا 
مرتق إلی الثلائة کان عذا جزما یکون الکل ثلائیاً کما لو قیل ثلائثة کما ذکر السید قدس 
سرہ وأما کون معئاہ إنما ینتھی إليه عدد حروف عذہ الاسماء ثلائة ولا بتجاوڑھا وبعضھا 
علی حرفین ضعیف آما أولا فلما مر من أُن المحکوم عليه شامل لجمیع الأسامي وأما ٹانیأً 


قوله: ولما کان مسمباتھا حروفاً وحداناً الخ . لما استدل علی کونھا أآسماء دون حروف بصدیق 
حد الاسم علیھا واعتوار خواصھا علیھا أخذ أن یبین وج جعل المسمی في صدور تلك الأسماء فقولہ 
وعی مركکبة إشارۃ إلی إمکان جعل المسمی فی صدر الاسم سواء کان الاسم مرکبأ من حرفین أو من 
ٹلالة حرف فمن ھذا تبین ان لفظ الثلالة الواقعة فی عبارۃ صاحب الکشاف في قوله والأسامی عدد 
حروفھا مرتق إلی الثلائة محمول علی بیان الواقع لا علی الإمکان إِذ یكفي في إمکان ذلك الٹر کیب 
مطلقاً ولو بحرفین قال الإمام قطب الدین الغالي روح الل روح اعلم ان تصدیر الاسم ہالحرف المسمی 
متوقف علی ثلائة أمور أحدھا کون المسمی لفظاً إذ لو کان معنی لا لفظاً لم یکن تصدیر الام به 
والٹثاني کون المسمی حرفاً واحداً لیقع في الصدر والٹالث کون الاسم ثلائیاً إذ لو کان الاسم حرفاً 
المتمکن لا یکون علی حرفین وأما انی فلان الحرف الثانی إما أن یکون صحیحًاً أو معتلاً فإن کان 
صحیحا لم یتقم لما مر وإن کان معنلاً فلا بستقیم أیضاً لأنه قابل للتنوین وعند التنوین سقط حرف 
العله لاجتماع الساکنین وإذا سقط حرف العلة عاد محذور اتحاد الاسم والمسمی فتعین أُنْ یکون ثلائیا 
إذ لا احتیاج إلی الزیادۃ في هذا المعنی أقول لا یتوھم من قوله فتعین أن یکون ثلاثیاً إن اشتراط الثلاثة 
لاجل إمکان تصدیر الاسم بالمسمی لن کلامه صریح قی أن اشتراط الثلائة لکون ھذہ الألفاظ أسماء 
متمکتة لا لامتناع التصدیر قي المرکب من حرفین ۔ 


سورۃ البقرۃ/ الأّیة: ١‏ 
فلآن الأارتقاء إذا استعملت بحرف إلی تفید دخول ما بعدھا فیما قبلھاوآما ثالثاً فلانه یلزم 

منه وجود اسم معرب علی حرفین فالأحسن ما ذکرناہ من التوفیق ہین کلامي الکشاف 
ہے سر ور و سرن سر رج جعل المسمی صدرالاسم ولا 
یتوقف ذلك |لی الترکیب من الثلاثة وعن هذا جعل قدس سرہ قید الارتقاء إلی الثلائٹ انا 
للواقع لکن الکلام فی صحة ترکب الاآسم من حرفین ۔ 

قولە: (صدرت) أي تلك الأسماء (بھا) أي بالمسمیات أي جعلت عذہ الا تنا 
مصدرۃ بتلك المسمیات فإن مسمی قاف ق وھو ضد القاف الڈی هو اسمە وھکذا فصحة 
التالي أعني جواب لما موقوفة علی تحقق أمور ثلائة الأول کون المسمی لفظاً أشار إليه 
بقوله حروفاً وقد صرح بە الکشاف فإنه لو لم یکن لفظاً لم یمکن جعله جزءاً من اسمه 
الذی هو اللفظ فضلا عن التصدیر بە والثاني کونە حرفاً واحداً وإلا لامتنم جعله جزءا ٌ أول 
لآئه حینذٍ یکون مرکاً ولو من جزأین فیکوت الصدر جزئەه الاول لا المجموع والثالث کون 
الاسم مرکباً فإنه لو لم یکن مرکباً بل کان حرفاً واحداً کالمسمی لاتحد الاسم والمسمی 
رد سی رک ا ار ا ا 

شر سس سر رو رر بن سوہ یس اس ۵ 
التسمیة علی المسمی فإن ما هو فی حیز لما لکونە سببا لا بد أن یتقدم علی ما هو في حیز 
جوابه لکونە مسبباً حین کون القضیة لزومیة وھنا لیس کػذلك إذ الٹرکیب یستلزم التصدیر 
ولا ینفك عنە فلا تقدیم والجواب أن التقدم الذاتي کاف في ذلك ولا ریب في تقدم ترکب 
الاسم ذاتاً علی التصدیر المذکور وإن تحققا معا زعاناً کما حقق مثل ذلك في قول الٰنحاہ 
وضم''' لمعنی مفرد وقیل ط فی الجواب أن قول الکشاف والأسامي مرتق إلی الثلاثة لیس _ 
سیت و سس سو تب مو لوت وو سان ۳۳ 
معناہ وھی مركکبة فی قصدھم وإرادتھم انتھی . . ولا یخفقی علیكث ان فصد المسمیین لا پنفك 
عنہ قصد التصدیر المذکور فإن أراد ان قصدھم مقدم علی التصدیر زماناً فھر غیر مسلم 
وإن أراد أنه مقدم عليه ذاتاً فلا حاجة إلی اعتبار القید المذکور وأما الڑإشکال بانه یلزمٍ من 
ھذا تاخر الشيء عن نفسه لأن الاسم متاخر عن المسمی زعاناً فلو جعل المسمی جزعاأً من 
الاسم یلزم تآخر المسمی عن نفسه تآخراً زمانیا فمدفوع بن المسمی من حیث ذاته مفدم 
ومن حیث کوئە جزءاً من الاسم متاخر علی ان تأخر الاسم عن المسمی لیس لاڑھا لَذاته 
لتخلفه في بعض المواضع کقولە تعالی: : لومبشراً برسول باتی من بعدي اسمه أحمد*4 
1[الصف: 1] الایة. وسیجوء لھذا زیادة تحقیق في کلام المصنف إن شاء اللہ تعالی وقبل 
والتحقیق في الجواب' کر جائ مسر الف عن الشيء زعاناً لا یستلزم تآخر کل جزء 


۳ 


(١)‏ حیث قیل الرضع وإِن کان مقدعاً علی الافراد لکنە عقارن لہ زمانا. 

(۲) وآجیب أیضاأً بان المسعی جشی وما وقع في صدر الاسم فرد منہ فالمقدم جنس والمؤخر فرد منە ولا 
یخئی عليك أن المسمی هو المشخصی وتعددہ بحسب المحال تدقیق فلسفي لا یعباأ بە عند أھل العریة 
فالجواب ما ذکر فی الأصل. 


٤‏ ...سس ل.ہبہس.سسس.ہس سس ٣.8‏ سور الیقر ال9( ۱۔ 
منه عده زماناً فالمجموع الحادث والقدیم متأاخر عن القدیم مع أن جزہ الیم لیس متأخراً عن 
وسر زی نب دی در می لور وا وضو سے اسر دم یی 
والممکن ممکن محتاج إللی العلة مع أنْ جزئه الواجب لیس بممکن اشیر إليه في إثبّات الراجب 
وأما فی الترکیب الحقیقی فلا یتصور ذلك وما نحن فیه من قبیل الترکیب الحقیقی . 

قوله: (لیکون تادیتھا بالمسمی''' أول ما پقرع السمع) أي علة اترجیح التصدیر لی 
غیرہ فالعلة مرجحة لا موجبة حتی ذھب شراح الکشاف إِلی أن اللطیفة التی أشار إلیھا 
صاحب الکشاف هي الدلالة علی المسمی بجعله صدر الاسم ولا ریب أن رعایة اللطیمة 
وإن کانت کالواجب فی ئنظر البلغاء لکنە فی نفسه لیس بضروري واجب فلا یرد الإشکال 
بأن فھم المعنی بعد فھم اللعفظ فالأقرب من عذہ الحالة اللفظ أن یذکر مسمیات ھذہ 
الأسامی فی أواخرھا ولا حاجة إلی الجواب''' بأنه لما کانت ھذہ المعاني مما بفھم قبل 
دی سے ہسوروں سیعار ورہ وس وہ ہہ 
علی أنْ قوله مما یفھم قبل المعنی لا یعرف وجھه إذْ الظامر ان فھم المسمی بعد تمام 
الاسم وفھمه الباء في بالمسمی زائدة لن أڈڈی یتعدی بنفسە أول ما یقرع خبر لیکون وما 
موصولۃ والمعنی لیکون التأدیة أول الشيء الذي یقرع السمع أي یضرب بە ویصل إليه 
والقرع إمساس شدید عبر بە فإن الصوت إنما یدرك بالقوة السامعة بوصولہ إلیھا رإمساسه 
بھا فالمراد بالسمع القوة السامعة لا العضو ولا الإدرالك بالقوۃ. 

قولە : (واستعیرت الھمزۃ مکان الألف) جواب عن إشکال بأان الألف الساکنة 
خارجة عن هذہ القاعدۃ الکلیة فأجاب بأنه استعیرت أي أقیمت علی سبیل العاریة 
الھمزۃ وھی الألف المتحرکة مکان الألف الساکة لمشابھتھا إیاھا حتی قیل إنه کالھراء 
اذاعت بک رش ریعا ر اناگ قل مر ضاتہااسی آقا ریس کہا فیکونان 
متحدین ذاتاً ومختلفین اعتباراً فبیٹھما مشابهھة تامة فُلذا استعیرت مکانه والاستعارۃ 


قولە: واستعیرت الھمزة عکان الالف برید بیان وجه عدم مراعاۃ تلك اللطیفة فی وضع اسم 
الالف من بین سائر آسماء التھجی ومخالفته لما عداء في الوضع علی ذلك الوجه المخصوص 
وذلك أن می الألف هو مدۃ ساكنة قبلھا فتحة ولما تعذر وضع عذہ المدة في صدر اسمھا لتعذر 
الابتداء بالساکن استعاروا الھمزۃ فوضعرھا مکان تلك المدة الساکئة یفھم من کلامه مذا أن لفظ 
الالف حقیقة في عذہ المد: والمفھوم من کلام ابن جئی أنہ حقیقة لغویة في الھمزۂ واستعماله ئي 
ھذہ المدة مجازاً وحقیقة اصطلاحیة حیث قال الألف في الأصل اسم الھمزة واستعمالھم إیاعا فيی 
غیرعا توسع وذلك أن الھمزۃ تصیر عذہ المدۃ إذا آتی بھا فی آخر الاسم ولما غلب استعمال الالف 
فی عذہ المدة أعمل ما وضع علیھا. 


)١(‏ وفیه بحث یعرف بالتامل فلیتامل وجهه إن کون العمسمی عو الشخص مثل کون القرآن مشخصآً کعا قرر 
صاحب التوضیح فإن تم ڈاك تم ھذا وإلا فلا . (ط منلاخسرو). 
(٢۳)‏ عصام۔ 


سورۃالیقر/ الایق: ۹ __ نج ۳۹٢  ....ج .. ...._  ._‏ 


بالمعنی اللغوي''' مذا إذا أطلق علی الساکنة الٹی ھی المدۃ کَأوسٍط قال کما هو 
المقرر في علم التجوید قیل وأما إذا ٘طلق علی المتحرکة التي هي الهھللزق فقد روعي 
فیه التصدیر المذکور انتھی ومذا قلیل الجدوی إذ الکلام نی الألف الْاكِبة دون 
المتحرکة علی ان إطلافہ علی المتحرکة لیس بمتعارف عند أرباب الٹجوید حتئ(قالوا 
إن الألف لیس لە مخرج محقق . 

قولە : (لتعذر الاہتداء بالساکن) قال فی المواقف ھل یمکن الابتداء بالساکن قد منعه 
قوم للتجربة وجوزہ آخرون قال قدس سرہ فی شرحه لا خلاف فی أن الساکن إذا کان حرفاً 
مصوناً أي حرفاً مدآ لم یمکن الابتداء به إنما الخلاف فی الابتداء بالساکن الصامت فلما 
کان الألف حرفاً مصوتاً جزم المصنف بتعذر الابتداء بھا ولما کان للواو والیاء حالة أخری 
غیر کونھما مدتین روعی فیپما التصدیر المذکور فإن قیل تنتقض مذہ الكلیة فإنھا اسم ولم 
یصدر بمسماہ قلنا الکلام في الأسماء الأصلیة والھمزة اسم مستحدث نص عليه ابن جني 
کذا قیل ویلزم عنە إھمال البلغاء فی تسمیة الھمزة فالاولی أن یقال إن الھمزۃ أصله آمزۃ 
قلبت الھمزة ھاء فصار عمزة وسرہ أنھم لما استعاروا للالف عمزۃ إنما أرادوا اسماً خاصا 
للھمزۃ لم یمکٹھم رعایة تلك اللطیفة بلا تکرار في التسمیة اختاروا في الٹسمیة أمزة ثم 
قلبوعا عاء کما قلیوا فی إیاك ھیاك ولعل مراد ابن جني بأنه اسم مستحدث أي أنە بالھاء 
اسم محدث وإلا لزم الڑھمال المذکور وھذا وإن کان خلاف الظامر لکن فيه محافظة 
القاعدة والسلامة عن الڑھمال المذکور . 

قولہ: (وھی) أي الأسامي المذکورۃ (ما لم بلھا العوامل) أي لم بدخلھا الولي هنا بمعنی 
الاقتران سواء کان بالتقدم أو التاخر لا بمعنی الوقوع بعدہ إذ العوامل متقدمة لا متاخرة والولي 
یعم الحقیقي کالعوامل اللفظیة والحکمي کالعوامل المعنویة وأیضاً الولي هو الأصل وقد یفصل 
بین العامل والمعمول بشیء کالجملة المعترضة والعوامل جمع عامل لا عاملة . 

قولە: (موقوفة) أي ساکنة وسکونھا سکون وقف لا بناء لأنھا معربة لکٹھا (خالیة عن 
الإڑعرابٍ لفقد موجبه ومقتضيه لکنھا قابلة إیاہ) الأسماء التی یختلف آخرھا باختلاف 
العوامل قبل الترکیب للنحاة فیھا أقوال ثلاثة مبنیة علی السکون وهذا مختار ابن مالك 
ولیست عبنئیة ولا معربة وھذا مختار البعض وذھب بعضھم إلی اُٹھا معربة بمعنی قابلیة 
الإعراب واختارہ المصنف حیث قال موقوفة مع قوله لکنھا قابلة للاإعراب فللمعرب معنیان 


)١(‏ واکٹر المحشین حمل کلامه علی أن الألف مشترك ہین الساکن والمتحرك حتی قال الفاضل التفتازانی 
والشریف الجرجانی أن الألف اسم یتثٹاول المدۃة والھحزة وردہ بعض المحشین بأن الاشترك اللفظي 
خنلاف الأصل والاشتراك المعنوي یستلزم عدم کرن الحروف تسعة وعشرین ولك أَن تقول قول العلامة 
ابن الجزري . فألف الجوف واختاما وهي . حروف مد للھواء ٹنتھی ۔ ٹم لاقصی الحلق ھمز عاء صربح 
فی آن الألف اسم للساکن فقط وأن لا مخرج لە محقق والھمزۃ لھا مخرج محقق والظاعر أن مراد 
المیصنف ذلك ۔ 


٦ہہیپسسسہیہر_مسے_ے_ےے_۔ےے۔۔مم‏ ہہ مم سوزڈالگرترالاة7: 
أحدھما هو المتصف بالإعراب بالفعل مفعول أعربت الکلمة لفظاً أُوكَقبیراً والثانيی مقابل 
المبتی سواء اتصف بالفعل أو کان من شأنه ذلك کما إذا وقع في التعلذاق قبل الترکیب 
وتلك الاسماء قبل الترکیب معربة بالمعٹی الثاني غیر معربة بالمعنی الاول ین المعرب 
بالمعتی الثاني والمبنی تقابل العدم والملکة فلا یجوز ارتفاعھما وبیە وبین المعرب'لہعنی 
الأول تقابل التضاد لکون مفھومیھما وجودیین ولذا جاز ارتماعھما وبین المعرب بالمغتین 
الأول وبالمعنی الثانی عموم وخصوص مطلقاً فالعام هو المعنی الٹانی . 

قوله: (ومعرضة لە) اسم مفعول من التعریض أي مستعدة لە بمنزلة عطف تفسیر لما 
قبله. 


قوله: (إذ لم تناسب مبنی الأصل) استدلال علی کونە معرضة للإعراب أي تلك 


قوله: إذ لم یناسب مہنی الأصل ھذا اختیار مه أن المعربات قبل توارد العوامل عليھا 
معربات أیضاً وھذا بحث فبه اختلاف النحاة فعند ابن الحاجب أنھا مہیة حث قال المبنی ما ناسب 
مبلی الأصل أو وفع غیر مرکب فقوله أو وقع غیر مرکب إدراج للمعربات التي لم یلھا العوامل في 
قسم المبنی وعند البعض أتھا معربة واختارہ صاحب الکشاف حبث قال فإن قلت: من أي قبیل من 
الأسماء أمعربة أم مبنیة قلت بل ھی أسماء ععربة وإنما سکنت سکون زید وعمرو وغیرھما من 
الأسماء حیث لا یسھا إعراب لفقد مقتضیه وموجبہ والدئیل علی أُن سکونھا وقف ولیس ببناء إنھا 
لو بنیت لحدی بھا حد وکیف وأین وئم یقل صاد قاف نون مجموعاً فیھا بین الساکنین آتيی بحرف 
الإضراب إشعاراً بان هذا محل فيه دقة وتأمل ولھذا أجمل في السؤال أولا وفصله ثانباً قال في 
المفصل المعرب الذی بختلف آخرہ باختلاف العوامل أي من شأنه أن یختلف فاأمثال زید وعمرو 
وقبل الترکیب یصدق علیھا ھمذا التعریف فتکون معربة فسکوٹھا سکون وقف لا سکون بناء ولا 
یلزم الجمع بین الساکنین وھذا مفتقر في المعریات التي وقف علیھا لا في موضع المبنیات ولذا 
بني آین وکیف علی الحرکة تجنباً عن الجمع المحذور منە وإنما قلنا فی وضع المبنیات لجواز 
ذلك في المبنیات بعد الاستعمال فإله یجوز الوقف علی أین وکیف ویغتفر الجمع بین الساکنین في 
الئوقف لعروضه وقال الزجاج ھذہ الحروف تجری مجری الأسماء المتمکنة والأفعال المضارعة 
التی یجب لھا الإعراب وقال أجمع النحویون أن ھذہ الحروف مبنیة علی الوئف بمعنی أنك تقدر 
ان ٹسکت علی حرف وتجمع بین الساکٹین کما بلي العدد علی السکون وقال القطب آجاب 
صاحب الکشاف ہأنھا معربة وذلك لأنھم عرفوا المعرب بأنه الذي یختلف آخرہ باختلاف العوامل 
ولیس معناہ أنە یختلف العوامل فی أولە بالفعل ویختلف آخرہ بحسب ذلك الفعل وإلا لزم آن 
یکون الاسم في حالة واحدة معرباً فزید في قولك جا زید لیس بمعرب لأنه لم یختلف العوامل 
فی أولە بالفعل ولم یختلف آخرہ بالفعل بل المراد أُله لو اختلف العوامل في أوله لاختلف آخرہ 
والاسم قبل الترکیب کذلك فیکون معرباً نطعاً ئم قال القطب فإن قلت القول بأنھا معربة ینافي 
القول ہأنھا لا یمسھا إعراب لفقد موجبە فنقول الإعراب یطلق علی معنیین أحدھما آن یختلف 
آخرہ باختلاف العوامل وعلی ھذا فالأسماء فی حال عدم الثٹرکیب کما أٹھا معربة یسھا الإعراب 
لأنھا تصدق علیھا أنہا تختلف آخرہ باختلاف العوامل والآخر الحرکة الإعرابیة وقد ئبه عليه 
باستعمال الإعراب في مقابلة السکوت والحرکۃ الاإعرابیة لا یلحق الاسم إلا بعد عروض معنی من 


سورۃ الیشرۂ الآیڈ: ١‏ --.. ے۔سسسسہجسےےچتےشً ہم ہہ ۳۱۹۷۷ 
الأاسماء وتحوھا معربة بمعنی آٹھا صالحة للاإعراب لأنھا لم تشابه مَبَتَی الأصل مع انتفاء 
الترکیب وکل ما ھذا شأنه فھو معرب بالمعتی المذکور وأما کوئە معربا بٹشتی کونھا اسم 
مفعول من قولك أعربت فلا نزاع فی ذلك فإن ذلك لا یحصل إلا بإجراء الااغزاِب علی 
آخر الکلمة بعد الترکیب کما مرت الإشارۃ إليه ھذا دلیل لمي وقوله (ولذلك قیل ض وق 
مجموعاً فیھا بین ساکئین) برھان أن توضیحه هو أن الأسماء المذکورۃ ومئلھا لو کاٹٹِ 
مینیة ولم تکن معربة اصطلاحاً ولم یکن سکونھا سکون وقف لما جوزوا فیھا التقاء 
الساکنین کما لم یجوزوا في البناء لکن تجویزھم فی ص ونحوہ یدل علی أنھم یجعلونھا 
معربة وسکونھا سکون وقف فإتھم جوزوا التقاء الساکنین فی الوقف ولو علی غیر حد. 
قوله : (ولم یعامل معاملة أین وھؤلاء) أي معاملة ھذہ الاسماء المبنیة حیث لم یبن منھا 
علی السکون مع خفته حذراً عن لزوم الجمع بین الساکنین فعلم أنھا معربة اصطلاحاً قبل 
التعرکیب وأن سکونھا للوقف لا للبناء وجه جواز التقاء الساکٹین فی الوقف ولو علی غیر حدة 
لکونه علی شرف الزوال فیکوت بمنزلة العدم وأما سکون البناء فلازم ولا یخفی عليك أن تلك 
الأسماء قبل الثرکیب فی حکم الوقف سواء کات متواصلة آو متفاصلہ فإن الوقف قطم الکكلمة 
عما بعدھا إما لضرورۃ الٹنفس أو لتحسین اللفظ أو لعدم ما یوجب الوصلة فی الترکیب کما 
آفادہ قدس سرہ وإنما قیل إنھا قیل الترکیب في حکم الوقف إِذ الوقف حقیقة لا یكمي فیە مجرد 
اطم لعدم ما یپوجب الوصلة بل لا ہد من سکتة بعد القطع قال الرضي ضی ولیس کل إسکان وقفاً 
لأنه ذلوقف من سکتة بعد الڑإسکان انتھی. ودلیل القول وھو أنھا مبنیة علی السکون لشبھھا 
ہالحروف فی کونھا غیر عاملة ولا معمولة وهذا یسمی عندہ بالشبه الإھمالي ولا یخفی ضعفه 
إذ المراد بالمناسبة تضمن الاسم معئی المبلی الأصل وشبھه لە أو وقوعه موقعه وغیر ذلك کما 
فصل فی المفصل ودلیل من ذھب إلی أھا لیست معربة ولا عبنیة بل ھي واسطة بیٹھما أنھا 
جو می عو یش ہد یہ سر تھش 
ولیس في المبنیات ما هو کذلك ولا یخفی ما فیه أما الاول فلانه یدل علی اُنھا لیست معربة 
حقیقة علی کونه اسم مفعول من أعربت الکلمة ولا نزاع فيه وإنما النزاع في کونھا معربة بمعنی 
الصلاحیة لھا وما ذکرہ لا ینفی ذلك وأما الثاني فلأنه یفیلد کون تلك الأسماء معربة اصطلاحا 
ولا یبخفی أنە بعد ما احطت ہما ذکرناہ خبراً تعلم أن النزاع کاللزاع اللفظي بناء علی الاصطلاح 
ولا مشاحة فی الاصطلاح لکن الموافقة لما مو الصواب اأحب وأنسب وأیضاً أن ھذا اختلاف 


المعائی هو القاعلیة أو المفعولیة أو الإاضافة ومقتضی حدوٹھا العامل فلا پحصل العراب حینٹدِ 
الا بعد الترکیب مع العوامل وھو المراد بفوله فی المفصل الاسم لا بستحی الاعراب لا بعد العقد 
والٹرکیب ولھذا اکتفوا فی الإعراب الاسم لعدم مناسبة ما لا ٹمکن لە وحصر الزمخشري في 
المفصل سبب البناء قی مناسبۂة ما لا ٹمکن لە وذھب ابن الحاجب وغیرہ من المتاخرین إلی أُنھا 
قبل الترکیب مبنیة حتی عرف المعرب بأنه المرکب الذي لم یشبه مبنی الأصل وجعل المبئی 
قسمین ما اسب مبنی الأصل أو وقع غیر مرکب . 


۰۸ں سور البقرۃ/ الاڈ : ۱ 


لیس لە ثمرۃ ملیحة وحمل بعضھم کلام المصنف علی أنە لیس بصریح فی کون تلك الأسماء 
معربة بالمعنی المذکور وھو خارج عن الانصاف وسلوك إلی طریق الاعتساف وَلمًا فرغ من بیان 
احوال الاسماء شرع في بیان حال المسمی فقال: (ثم إِن مسمیاتھا) وإنما قدم يہان حال 


قوله: ثم إن مسمیاتھا الخ. یرد بہان وجه افتتاح السور بھذہ الأسماء فالضمیر فی منھا فی 
قوله بطائفة ملھا راجع إلی الالفاظ المذکورۃ التيی هي آسماء الحروف لاتھا می التی افتتحت 
السورۃ بھا لا بمسمیاتھا التی می الحروف الوحدان وإن کان المکتوب فی الأوائل قوش 
المسمیات الظاہر أن الألف واللام في السورة في قوله افنتحت السورة بطائفة مٹھا للعھد الخارجی 
والمراد بھا سور البفرة لا للاستغراق لان من سورۃ القرآن ما لا یفتح بطائفة مٹھا مئل صادق ون 
ویحتمل أن یکون للعھد الذھني احتمالا مرجوحاً والسر في کتبه سور المسمیات مع أُن اسم 
السورۃ هو عذہ الأسماء لا السمیات وکان القیاس أن یقع ما في الکتابة مطابقاً لما في اللفظ علی 
ما هو قاعدۃ الکتابة ما بینه صاحب الکشاف حیث قال فإن قلت فما بالھا مکتوبة فی المصحف 
علی صور الحروف أنفسھالا علی صرر آسامیھا قلت لأن الکلم لما کانٹ مرکة من ذوات 
الحروف واستمرت العادة متی تھجیت ومتی قیل للکاتب اکتب کیت وکیت أن یلفظ بالأسماء ویقع 
فی الکتابة الحروف آنفسھا عمل علی تلك المشاکلة المألوفة فی کتابة هذہ الفواتح وأیضاً فِإِن شھرۃ 
أمرھا و[قامة السن الأسود والأحمر لھا وأن اللافظ غیر مستھجاۃ لا یحلی بطائل منھا وأن یعضھا 
مفرد لا یخطر بیال غیر ما هو عليه من موردہ أمنت وقوع ائلبی فیها وقد اتفقت فی خط 
المصحف أشاء خارجة عن القیاسات التی بنی علیھا علم الخط والھجاء ثم ما عاد ذلك بضیر ولا 
نقصان لاستقامة اللفظ وہقاء الحفظ وکان اتباع خط المصحف سۃ لا تخالف قال عبد اش بن 
درستویه فی کتابه المترجم بکتاب الکتاب المتمم في الخط والھجاء خطان لا یقاسان طط 
المصحف لانہ سنة وخط العروضض لآنہ یثبت فیه علی ما أثبته اللفظ ویسقط عنە ما أسقطه تم کلام 
راد بقوله وأیضا الخ أله لما لم ینب في مذہ الفواتح أن المراد هو التلفظ بالأسامی اختیر في 
الکتابة ما هو آوجز وآخف وھو صور المسمیات وعلل عدم الاشتاہ بأمور ثلاثة الأول بشھرۃ أمرھا 
والثاتی بعدم الفائدة نی التلفظ بھا من غیر ان یکوت التلفظ علی طریق تعداد الحروف بأسماتھا 
والثالث بکون بعضھا بحیث لا بخطر ہہال أحد غیر موردہ الذی هو آيی ذلك البعض عليه آأي غیر 
عورد الْٰذي ذلك البعض المکتوب علی حرف واحد وارد علی ذلك الملفوظ الذدي هو الامم فانه 
إذا کتبت فی اول السورۃ ق أو ص آر ن مکذا مفردة علی صورة المسمی لا یلتبس علی اأحد أن 
المراد بھا آسامیھا وھي قاف وصاد ونون مرکبة کل منھا بثلائة حرف حیث لا یتردد فی أن المراد 
بھا صیغ أمر واقعة علی حرف واحد أم غیر ذلك فلما لم یلتبس آأوثر ما ما هو أخصر وأخف علی 
الکاتب علی آن بعضاآً من خط المصحف خارج عن قانون الکتابة وقیاس علی ما قال عبد اش بن 
درستویه قال ابن الأنباری عبد اللہ بن درستویه کان أحد النحاة المشھورین والأدباء المذکورین قال 
في کتاب صنفه في هھذا الفن اعلم أن کثتابة المصحف مثبتة بخط واحد علی الأحرف السبعة وھي 
تنقسم إلی ما یوافق القیاس والی ما لا یوافقه بل یتلقی بالقیول لأتھا سنة واجبة الاتباع لأنه رسم 
زید بن ابت رضي الہ عنه آمین رسول اللہ ق وإنما خالفہ لحکمة بلیغة ومعرفة خفیة ألا یری إلی 
قولہ تعالی: للملك یوم الدین4 فإنه کتب بلا ألف ولا یجوز إٹباتھا لأن إثباتھا یؤدي إلی مخالفة 
من قرأً بغیر الف وکذلك قوله تعالی: ففي غابة الجب4 [یوسف : ]٣١‏ کتبت بالتاء من غیر آلف 


سور؟ البقر/ الایۃ: ! ہےرےے ےم .سًفلم . يہ ۳۱١۹...‏ 
الأسماء لأآنھا دالة علیھا ومرتبة الدال من حیث إِنە دال مقدم وإن کان المَْلُولِ مقدما وجوداً أو 
لان مسمیاتھا لھا بحث طویل الذیل فینبغی التأخیر وإیراد ثم للتييه علی ذلك . 

قوله: (لما کانت عنصر الکلام) أي ما بتکلم بە قلیلا أو کثیراً فالمراد بالکلام المعنی 
اللغوي والعنصر أصل الشیء ومادته أي لما کانت مادة الکلام التی یترکب هو منھا فھونجزء 
مادي لە والجزء الصوري هو الهیئة الاجتماعیة (و) قوله 2ہسائطہ التی یترکب متھا) عطف تفّیز 
له والمراد بالکلام ما هو ذو جزأین أو أجزاء فلا إ[شکال بالکلام الذي بنی علی حرف واحد مثل 
الحروف الجارۃ والعاطفة أو القضیة مھملة وإِباك والئظن بآن المسمیات عی حروف المباني من 
حیث إن الکلام مرکب منھا فإنھا مسمیات مطلقاً کما مرت الإشارۃ إليه . 


إذ لو ثبعت لبطلت قراءة من قرأً بالوحدۂ ولو کتبت غیابة بالھاء لبطلت قراءة من قرأً بالجمع إلی 
ہنا کلامه آقول کتابة ملك بغیر ألف یژدی إلی مخالفة من قرأً مالك بالف وکڈا قراءة غیابة الجب 
بغیر ألف یژدي إلی بطلان قراءة من قرأ غیابات ہالجمع فیعود المحذور من فلعل الوجه فی إن في 
حذف الألف یمکن أن تشبع الفتحة ویتولد من إشباعھا الألف بخلاف إِثبانه فِن مع وجود الألف 
فی الکتابة لا وجه للقراءة ہلا ألف وکذا لو کٹبٹ غپابة ہالھاء خرجت کتابة غیابة عن إمکان قراءة 
غیابات بالجمع لن التاء یجب أن تکتب في جمع المؤنث السالم طویلۃ لا یکتب علی صورۃ الھاء 
المدورة فلو کثیت في المفرد علی صورۂ الھاء وأرید القراءۃ بالجمع بإشباع فتحة الباء لکانت 
الواقم في الجمع عاء وعذا غیر جائز في الجمع فطولت التاء في غیابت لتحتمل کتابة القراءتین 
ومن الأشیاء الخارجة عن قیاس الخط أنه یکتب رحمت بتاء طویلة فإنه وقع فيی مصحف الإمام 
کذلك وقد وقع أیضاً واللیل بلام واحدة علی صورۃ والیل قال القطب رحمہ اللہ في تقریر کلام 
الکشاف سڑؤالاً وجواباً تقریر السژال أن قاعدة الخط أنه إذا سمی بأسماء الحروف یکتب علی 
صورۃ الأسماء لا علی صور الحروف فلا بد أن یکتب بصورۃ یاسین لا بصورة بس فلو کانت 
الفواتح أسماء للسور وجب أن تکون علی صورۃ الأسماء فلم تکتب علی صورۃ المسمیات فإن ألم 
لا یکتب علی صورۃ ألف لام میم ویکتب علی صورۃ الحروف وأجاب بثلاثة أجوبة الاول لا شك 
أن الکلم مرکہة من الحروف واستمرٹت العادۂ إذا تھجیت وکتبت أن تلفظ بأاسامیھا ویکتب 
بالحروف کما أن ضرب عرکب من حروف منە رہ بە وإذا تھجیت تلفظ ہأسامیھا ویقال ضاد راء باء 
وإذا قیل للکاتب اکتب ضاد یکتب الحرف نفسه وھو ضہ لا اىمه وعو فاد وإذا قیل اکتب الراء 
یکتب رہ فلما کان جمیع الکلم مركبة من الحروف وکان یلفظ بالأسماء ویکتب بالحروف عمل في 
عذہ الفواتح علی ھذہ الطریقة وعي أن یلفظ بالأسماء فیقال ألف لام میم وتکتب بالحروف فیکتب 
ألم وھذا قیاس أسماء الحروف علی سائر الکلم الجواب الثاني أن أسماء الحروف إذا سمي بھا 
إنما تکتب علی صور الاسماء لثلا یدي إلی الالتباس فان اسم یاسین یلتبس بلیس ولیس واسم 
ألف لام میم بالم وآلم إلی غیر ذلك وھھنا وألم أمور أربعة أمنت وقوع اللبس فیھا الاول شہرة 
أمر عذہ الفواتح فإنھا تمنع اللبس الثانی أقامت السن الأسود والاأحمر علی قراءتھا الثالث أن 
اللافظ لو لم پھتج بھا ولا یقول لف لام میم بل یقول ألم لا یحلی بطاتل أي لا یظفر بفائدۃ الرابع 
أن بمضھا مفرد لا یخطر ببال إلا ما ورد عليه فلا یقال صے بل صاد الجواب الثالث وإليه الاإشارةۃ 
بقوله وقد اتفقت أي ولٹن سلم أن ذلك لیس علی قاعدۃ الخط لکن خط المصحف مسٹثنی من 
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قولە: (افتتحت السور بطائفة منھا) والقضیة الشرطیة اتفاقیةل لزومیة فإن کون 
الشارح النحریر فی شرح التلخیص وفه مناقشة لفظیة وعي أن البسملة جزء مؾ!السور عند 
المص فکیف یکون افتتاح السور بطائفة منھا وجوابہ سھل عليك واللام فی السوزللمھد 
والئجنس دلیل عليه أي افتتحت الٰسور المعھودة ومی تسع وعشرون سورہ والْطَائمٰة اکنا 
ثلاثة وقیل واحد أو اثناذ کما صرح بە المص فی آوائل َِرۃ التزر فَإت آأريد الَعتی الاول 
هنا فالکلام إما محمول علی التغلیب أو المراد افتتاح مجموع تلك السور بطائفة منھا إذ 
الواقع قي بعضھا منھا واحد مثل لق [ق: ]١‏ و ون8 [القلم: ]١‏ وفي بعضھا اثنان 
فصاعداً إلٰی الخمس والاثنان مثل ٭حم طسین 4 وإاِن آرید بھا المعنی الٹانی فلا |شکال 
أصلاً وإن أرید المعنی الثالٹ وھو إطلاق الطائفة علی اثنین فصاعداً فیندفع بعض الإشکال 
والضمیر فی بطائفة راجع إلی الآأسماء إذ ھی المفتتح بھا ولیس فيه تفكکیك الضمائر 
المحذدور نظھور الربنة عليه کذا قال اکٹر المحشین ودلیلھم هو أن المراد انتتاح القراءة 
والمسمیات إنما وقعت فی افتتاح الکتابة انتھی وقد عرفت في ول البحث ان المراد المعبر 
عله دون المعبر بە فالمعبر عنه هو المسمی الذي یترتب علی فراءته الثواب الموعود فلٰذا 
یجازی قاریء ٭الم4 بثلاثین حسنة دون تسعین وافتتاح القراءة التي یترتب علیھا الآجر 
الجزیل إنما هو بالمسمیات وکلام المصنف في الأبحاث الآتیة ملائم لکون مرجع الضمیر 
جنس ھذہ الحروف أو المؤلف منھا کذا فالاحسن أن ضمیر منھا راجع إلی المسمیات . 
قولە: (إیقاظا''' لمن تحدی بالقرآن) أي إرادة إیقاظە إِذ الٍیقاظ بالفعل إنما یتحقق 


قواعد الخط کما ذکر فی کتاب الکتاب المتمم في الخط والھجاء والکتاب الٹانيی بمعنی الکتابة أي 
کتاب الکتابة إلی ھنا کلامه أقول ما ذکر في الکشاف من وجوہ إِلا من اللیس ثلالة وعي ما وقع في 
حیز أن فی العواضم الثلاثة لا أربعة فان قوله وإِقامة السن الاسود زالات ھا فی وجھا پر ایی 
بل هو عطف علی شھرة علی سبیل التفسیر لکن ظن القطب رحمہ اللہ قوله وإقامة الخ وجھاً آخر 
فربع الوجوہ . تال الطیبي رحمه اللہ قوله إِن اللافظ بھا وقوله وإِن بعضھا مفرد معطوفان علی شھرة 
أمرھا وقال مولانا سعد الدین رحمہ اللہ قوله وأن اللافظ عطف علی شھرۃ فوقع آن المفتوحة مع 
اسمھا وخبرعا كٔي موقع اسم ان المکسورة أقول پلزم من ھذا دخول حرف علی حرف مثله إذ 
یکون التقدیر وإن أن اللافظ وعو غیر جائز اللھم إلا آن یقال لا یلزم جواز وقوع المعطوف حبث 
یقع المعطوف عليه کما في رب شاۃ وسخلتھا حیث لا یجوڑ رب سخلتھا لان رب لا یلیھا إلا 
ویجوز زبد لقیت غلامہ ورجلاً صالحاً ولا بجوز زید لقیت رجلا صالحا. 
قُوله: إیقاظاً لم تحدی بالقرآن التحدی طلبة المعارضة أي لمن طولب منە المعارضمة 
بالقرآن وقوله تنبیھاً عطف علی إیقاظاً عطف التفسیر . 


)١(‏ قولء إیقاظاً الخ وعذہ الألفاظ وإن کانت موضوعة للحروف العبانی لکٹھا إذا ذکرت تدل علی معانِ آخر ے 


بتیقظ من یتحدی یه والاکٹرون لا یتیقظون بە اللھم إلا أن یکتفی بتیقظہالبعضی واما الرادۃ 
بمعنی الطلب فلا یقتضي وجود المراد کما صرح به السحدي في سوزۃ؟النحل وتحدی 
بصیغة المجھول عن التحدي وھو طلب المعارضة والمعنی لیوقظ من تثظطداہ وطلب 
المعارضة من نوع الغفلة فینبھه علی أن ما یتلی علیھم مما یترکب منە کلامهھٌَ٭٭' فإذا 
عجزوا عن المعارضة مع کمال بلاغتھم التجڑوا إلی التصدیق بە فالإیقاظ عله ذھنیڈال 
خارجیة والمتعارف فی مثل ذلك إیراد المضارع مع اللام کما آشرنا إليه والإیقاظ في مثل 
ھہذا مجاز للتنبيه وقد آشرنا إليه أپضاً فإنھم لیسوا نائمین عن حال القرآن حقیقة بل هم عن 
(عجازہ غافلون فآرید بذلك إزالة غفلتھم نعلھم بنتھون ٹم ھذا علة للافتتاح المعلل 
بمدخول لما لا لمطلق الافتتاح وقد بعبر عنه بأنه علة لعلیة العلۂ إذا العلل المذکورۃ لا 
یترتب علی مجرد الافتتاح بتلك الأسماء''' بل بملاحظة کونھا آسماء لبسائط الکلام*”. 

قوله: (وتنبیھا) أي لان یتنبه تفنن فی البیان إذ الایقاظ یراد بہ تنبیه وو عطلف 
تفسپر للایقاظ کالعلۂ لە إذ الابقاظ اتکور فا تشد ہہ (علی ان المٹلو علیھم کلام 
منظوم) ولقد آجاد حیث عبر بالکلام دون الألفاظ ومنظوم فيه استعارة مصرحة قوله: (مما 
ینظمون منه کلامھم) أي من جنس ما ینظمون کلامھم ولو قال من جنس ما یألفون منه 
کلامھم لکان أحسن سبکاً وأعلی نظماً وھم وإن کانوا عارفین بأن المتلو علیھم کلام منظوم 
من جنس ما یؤلفون منه کلامھم لکن لتعامیھم عن ذلك وشدة شکیمتھم فیما ھنالك نزلوا 
منزلة الغافلین عن ذلك وفي لفظ التنبيه إشارۃ إلی ما ذکرناہ فإئه مستعمل فیما هو معلوم أو 
من شانه أن یکون معلوماً بادنی التفات والجواب بأن الإیقاظ لدٹع دھشتھم وتحیرهم پي 
بلاغته لیجترؤوا علی التحدي فیفتضحوا ویقروا بأله من عند اللہ تعالی ضعیف اما أولا 
فلانھم لما افتضحرا أعرضوا عن المعارضة بالحروف إلی المقارعة بالسیوف وأما ثائیاً فلآن 
قوله لدفع دھشتھم وتحیرھم في بلاغته یقتضي أن تحیرھم في بلاغتہ تحقق أولاّ منھم ٹم 
دقع بالإیقاظ وإن اُمکن العنایة فی دفعه (فلو کان من عند غیر الل). 

قوله: ل(2لما عجزوا عن آخرمم) صمة مصدر محذوف 5 عجزاأً متباعداً عن آخرھم 


۹ 


قوله: لما عجزوا عن آخرھم ھذا عبارۃ عن شمول العجز واستیعابہ لجمیعھم فإن العجز إِذا 
صدر عن آخرھم یکون قد صدر عن جمیعھم إذ ند آفاد ان العجز ابتدا صادرا عن أولھم واحد 


- بمعونة المقام دلالة التزامیة وھنا لما صدر من البلیغ ومعلوم بالبداھة ان الغرض مجرد إفادة کونھا أسامي 
لھذہ الحروف علم التزاماً أن الخرض والحکمة الإیقاظ ونحوہ وإشارات الہلغاء آکٹر من أن تحصی کدلالة 
الکلام المژکد علی انکار المخاطبِ ونحو ذلك ومٹل عذہ الدلال عقلیة عند آرباب البیان ولظھورہ لم 
بتعرضی لە أرہاب الحواشي . 

)١(‏ والمراد بنظم الکلام تألیف کلمات مترثبة المعانی متناسقة الدلالات علی حسب مایقتضيه العقل إذا المراد 
الکلام الِلیغ إذ لا اعتداد بغیرہ وإن کان المسحیات عنصر معللق الکلام ولعل اختبار النظم إشارۃ إلی ذلك . 

() بتلك المسحبات نسخّه. (۳) لمسمیات الکلام مخ 


۲۷٭۳و/۱×۱8×۹۱۸×۱۸..7_..._+._×_ ._ س .جم .0 - س٣ںٗں۱“ٗں٠راٴ‏ ۰ے > سووراالإقرةاالاة: ‏ 
بتضمین معنی التباعد وتجاوز العجز آخرعم وبلوغه غیرھم یوجب کوم العجز لھم بلا 
رہب والقول بأن التجاوز بمعنی التعدي والمجاوزۃ بتعدی بنفسه والذی بتعّذڑی بعن معناہ 
العفو مدفوع بأنه ہتعضمین معنی التباعد کما أشرنا إليه إذ لا معنی للعفو نا وَبأن التجاوز 
یتعدی بکلمة عن أیضاً في کلام من یوثق بە کما قاله الشریف ومرادہ بمن یوثق بةٴالُشیخ 
الرضي وقیل عن بمعنی من والمعنی من آخرھم إلی أولھم ووجھه أنْ عجز الکل إنما یظھر 
بمشامدة عجز الآخرون وتذکر عجز الباقي إلی الآول وعن ھذا لم یقل من أوثھم إلی 
آخرھم ولا یخفی أن ھذا إنما یتم فیما یتعین آخرہ وأوله وھنا لیس کذلك إلا أن یعتیر أولا 
وآخراً والأولی أن یحمل الکلام فی مثل ھذا علی الاستعارة التمثیلیة آو الکنایة . 

قوله: (مع تظاعرھم) أيٍ تحاونھم علی المعارضة والمضادة کما قال الله تعالی : 
طوادعوا شھداءکم من دون اللہ إن کنتم صادقین٭ [الیقرة: .]۲٢‏ 

قولە: (وقوة نصاحتھم) أي بلاغتھم کما یدل عليه أشعارهم ودیوانھم حتی قیل إنه 
لم بعھد مثلھم في الفصاحة والبلاغة فیما قبلھم ومن بعدھم وإنما قال مع تظامرعم لان 
حالھم المذکورۃ یبوجب عدم عجزھم فھی اأصل فی هذا المرام ۔ 

قولە: (عن الڑتیان ہما یدائيه) فضلا عما یساویه والجار متعلق بعجزوا ولا یلزم تعلق 
الجارین إذ الأول لا یکون متعلقة به بل لا یصح تعلقه بە إذ معتی العجز عن الآخر عدم 
القدرة عليه ہل عو متعلق بالمقدر بالعضمین کما عر والضمیر ہما یدائيه راجع إلی القران 
مراداً بہ أفصر سورة مه إذ القرآن یطلق علی الکل وعلی البعض أیضا. 

قوله: (ولیکون أول ما یقرع الأسماع) عطف علی قولە إیقاظاً ولقد راعی عنا ما هو 


أبعد واحد إلی أن صدر عن آخرھم فالمعنی عجزاً صادراً عن آخرھم لا عجزاً متجاوزاً عن آخرمم 
لآن تجاوز عنه إنما یستعمل فی معنی عفا عنەه وعذا لیس بمناسب ھنا ولا عن آخرعم إلی أولھم 
لن مقایل إلی من لاعن قوله عن الڑتیان ہما یدانيه متعلق بعجزوا فإنه هو المعجوز عنه وعن الاول 
غیر متعلق بە بل بمحذوف علی عا صورناہ فلا یرد عليه ان حرفي جر بمعنی واحد لا بتعلفان بلا 
عطف علی متعلق واحد. 

وتوله: لیکون أول ما یقرع الأسماع الخ عطف علی إیقاظاً وھذا هو الوجه الآخر لتسمبة 
السور بھذہ الآسماء والفرق بین عذا الوجه وبین الوجه السابق عليه مع أن کلا منھما دلیل العجاز 
ان دلالة عذا الوجهە علی الاعجاز والغرابة إنما ھی من آنفس تلك الأسماء باعتبار صدورعا عمن 
لم یجر مه تعلم ودلالة ذلك باعتبار الألفاظ والثنبيه علی غرابة لفظ القرآن بکمال بلاغته فلو 
تحدی بە کاتب وقاریء لجاز بخلاف الٹانی فإنه إنما یصلح لآن بتحدی بە الأمیون والحاصل ان 
الاول بالنسبة إِلی القرآن المومي علی النبي وحکی بلفظه عليه الصلاۃ والسلام والثاني بالنسبة إلی 
المبلغ الذي هو النبي عليه الصلاۃ والسلام فالوجه الأاول ناظر إلی أن یرجع الضمیر في عثله في 
قولہ تعالی : ففانوا بسورة من مثله4 [البقرۃ: ]٣۴‏ إلی القرآن والوج الثاني علی أن یرجع إلی 
الرسول ہے 


سورة البقرة/ الاب : ١‏ 
المتعارف في العلة الخائیة من الزیراد بالمضارع المصدرۃ باللام مع التمُن فی البیان وإِنِ کان 
الأول مستعملا أیضآً کضربتہ تادیباً ومجيء اللام وإظھارہ لانتفاء شرط حذفھاکیعدم کونه فعلا 
الکلام المنزل ولذا اعتبر فیه أقصر سورۃة من القرآن کما بیناہ آنفاً وعذا بالنسبة إلی حال الْمتکلم 
به المنزل عليه وعن ھذا حصل العجز بالنطق بأاسماء الحروف لا بالمنطوق کما فی الؤل 
وشتان ما بین الوجھین وھذا خارج عن الاوجه التي بینت فی إعجاز القرآن ولا ضیر فیە لما 
عرفت من أنه ناظر إلی نطق المتکلم وحاله والأوجه المذکورۃ ناظرۃ إلی نفس المنزل المنطوق 
فلا إ[شکال بن الڑعجاز بما دون أقصر سورۃ لم یثبت فکیف بالنطق بأسماء الحروف. 

قفوله: (مستقلاً) غیر محتاج إلٰی عا بعڈہ (بنوع من الإڑعحاز) مغابو للاعجاز الديی 
حصل بالمنزل فإنه ہمقدار آقصر سورۃ یحتاج إلی ٦‏ 9 10 
ولذا قال بنوع من الڑإعجاز أي بنوع غیر متعارف فی الڑإعجاز . 

قولە: (فإن النلق ہأسماء الحروف مختص بمن خط ودرس) کما أن تلاوۃ القرآن کذلك ۔ 

قوله: (ناما من الأمي الذي) الأمي هو الذي لا یقراً ولا یکتب کاأنە نسب إلی الأم 
فإن الولد یولد من أمه غیر کاتب ولا قاریء ولا حاسب وھو وصف علح للنبی عليه 
السلام وذم لغیرہ الاولی وإما من الأمي بالواو إذ لا یظھر وجه ما إفادہ الفاء ھنا. 

قولە : (الذي لا بخالط الکتاب) بضم الکاف وتشدید التاء جمع کاتب فإذا لم 
یخالطھم لا یقدر أن یکتب وآأن یقراً فإن الکتابة تستلزم القراءة ولیس بالعکس ولڈا اختارھم 
درت القراء فالوصف وصف کاشف کتعریف الموصوف ۔ 

قولە: (فستبعد) أي فالئطی بھا مستبعد (مستغرب خارق للعادة) فیکون معجزة لە 


"۳ 


قوله: ناما من الأمی الذي لم یخالط الکتاب فستبعد مستغرب خارق للعادة قال صاحب 
التقریب فيه ضعف لائە ممکن تعلمه ولو بسماع من صبي في أقصر زمان وأجاب عنه الفاضل الطیي 
بأن صدور مثل عفہ الألفاظ من مثله وھو ممن لا یمارس الخط والقراءة ولم پشتھر بە سواء تعلم آو لم 
یتعلم بدیع وغریب وکان حکمە حکم العرب العرباء إذا تکلم بالزنجیة مثلا فمطلق التکلم بە منه غریب 
قال صاحب الکشاف فکان حکم الناطق بذلك مع اشتھار أنه لم یکن سمن اقتبں شیٹاً من أھله حکم 
الأقاصیص المذکورة في القرآن الٹی لم تکن قریش ومن دان بدیٹھا فی شيء من الإحاطة بھا فی أن 
ذلك حاصل لە من جھة الوحي وشاعد بصحة نبوته وبمنزلة أن یتکلم بالرطانة من غیر أن یسمعھا من 
اأحد وھذا السؤال الذي قررہ صاحب التقریب عو الّذي أوردہ القطب رحمہ الله فی حواشيیه حیث قال 
وھھنا سڑال رحو أنِ الصبیان یفرؤون في المکاتب أسماء الحروف ویحفظون بساعة فالتکلم مما لا یدل 
علی العجاز وإِن کان المتکلم اسنا لجواز تعلمه بسماع من صبي فی أقصر زمان وأشار صاحب 
الکشاف إلی جواہه بقوله واعلم أَنك إذا تاملت ما أوردہ الله تعالی فی الفواتح من ھذہ الأسماء وجدٹ 
نصف آسامي حروف المعجم أُربعة عشر الخ. وتقریرہ أنا لا نقول مجرد التلفظ ہأسامی الحروف یدل 
علی الاعجاز بل الدال علی الإعجاز التلفظ بھذہ الأسامي الواقعة في فواتح السور من الشخص الأمي 


عليه السلام من ھذہ الجھة فإن من عاش بین أظھرھم أُربعین سنة لم یعازّیں فیھا علماً ولم 
یشاھد عالماً مع شھرة ذلك فیما بینھم ٹم نطق بأسماء الحروف وذلك لا یکول إلا وحیا من 
الله تعالی فلا وج للٍشکال بأنه یمکن تعلم آسماء الحروف کلھا ولو بسماغ مل اصبي في 
اقصر مدة فلیس ہالنطق بھا استغراب وإعجاز علی أنه لم ینقل ذلك الإشکال من المڈلوکین 
ولو بطریق التعصب فلا یناسب إیرادہ من أھل الیقین وما نقل عنھم فقد ردہ الل تعالیٰ 
بقولہ: ولقد نعلم أنھم یقولون إنما یعلمه بشر لسان الذي یلحدون إليه أعجمي وہذا 
لسان عربی مبین4 [النحل: .]٣٤٤‏ قیل عليه إذا عطف قولە ولیکون أول الخ عطناً علی 
[یقاظاً تعلق بافندحت وسببیة عنصریة المسمیات للکلام للافتتاح المعلل بکون أول ما یقرع 
الاسماع مستقلاً بنوع من الإعجاز غیر ظاھرۃ فالڈاولی فی التقریر أن بقالِ وعليه کون أُول ما 
یقرع الأسماع مستقلاً بنوع من الڑإعجاز للافتتاح المعلل بمدخول لما غیر واضحة وجوابہ 
أن عنصرہتھا للکلام بستند في تقدیمھا فناسبه أُن یکون ذکر أسامیھا المستقلة بنوغ من 
الڑعجاز ول ما یقرع الڑاسماع فالعلة علة مصححة لا موجة. 

قوله: (کالکتابة والٹلاوة) أي مثل الکتابة فإنھا مستغربة من الأمی خارق للعادة 
فالکتابة إن وقعت منە عليه السلام فلا کلام فی التشبیه وإلا کما مو المشھور فالخرض 
مجرد ببان الاستغراب فلا یجب وجود المشبه به وسیجيء فيه کلام في قوله تعالی: ٭وما 
کنت تتلو من قبله من کتاب ولا تخطه بیمینك إِذاً لارتاب المبطلون4 [العلکیوت : ۲۹]. 


فإِن عذہ الأسامي مشتملة علی فوائد یستحیل أن بتلفظ بھا أمي إلا من جهة الوحي منھا أنھا نصف 
أسامي الحروف في تسع وعشرین سورة علی عدد الحروف ومنھا اشتمالھا علی أنصاف اأجناس 
الحروف ومنھا أن الحروف الغیر المذکورۃ مغلوبة بالمذکورۃ ومٹھا أن من الحروف المذکورة ما اکٹر 
وقوعاً في کلام العرب آکٹر وقوعاً في فواتح السور إلی هنا کلامہ فحاصل الجواب ان المستخرب لیس 
مجرد النطق بھا ہل مع الکیفیة المشار إليه بقوله واعلم أنك إذا تاملت الخ . ورد هذا الجواب مولانا 
سعد الدین رحمە اللہ بأن قال وفیه نظر أما أولا فلان کلام المصنف صریح فی أن المستغرب نفس 
المتکلم بأسامي الحروف مع اشتھار عدم الأخذ والتعلم وأما ثانیاً فلان کون النطق بھا مع الکیفیة 
المخصوصۃ مما لا یتفطن لە من حذاق العلماء إلا واحد بعد واحد بل رہما لم یخطر إلٰی زمن صاحب 
الکشاف آو من أخذہ ہو من ببال احد من السامعین فکیف یکون آول ما یقرع الأسماع مستقلا بوجہ من 
الأغراب وتقدمه من امارات الإعجاز وأما ثالثا فلآن المقصود بیان وجھ وقوع مذہ الألفاظ بالنظر إلی 
کل سورةۃ مصدرۃ بھا لظھور أن لیس ذلك بالنظر إلی جمیع القرآن ول ما یقرع الأسماع ولا بالنظر إلی 
أول سورۃ نزلت وما ذکرتم أُٹھا تظھر بعد تمام نزول القرآن والتامل في جمیم الفواتح وأما رابعاً فلان 
قولہ واعلم الخ . مسوق لزیادة تحفیق وتقریر ونصرة وتقویة للوجھ الثاني الذي استحستء آلا تری أنه 
جعل نتیجة المقدمات أن اللہ تعالی کأنە عدد علی العرب الألفاظ التي منھا تراکیب کلامھم تبکیتا 
وإلزاماً وتنبیھاً علی أن المتحدی بە مؤلف منھا لا غیر فلا معنی لوجه اختصاصه ہالمعنی الٹالث . 

إلی ھنا کلامہ ٹم اقتفی الشریف الجرجانی رحمہ اللہ فی حواشيه في تقریر وجوہ التزیببفات 
المذکورة آثر مولانا السعد التفتازانی تغمدہ اللہ بغفرانہ. 
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قولہ: (سیما وقد راعی فی ذلك ما یعجز عثه) أصله سین بمعنی عُكَلٍَپقال ھما سیان أي 
مثلان فمعنی لا سیما لا مثل وما'' زائدة أو موصولة أو موصوفة وعدوہ من بات الاستثناء 
لأنه للاستثناء عن الحکم المتقدم لیحکم عليه علی وج آتم من جنس الحکم السابَؿ:فھو مغایر 
لسائر أدوات الاستثناء والمشھور ذکر اسم بعدہ معرب بالوجوہ الثلاثة''' وأما إیقاغ الٰجملة 
الحالیة بعدہ کما وقع في عبارۃ المصنفین کما اختارہ المصنف ھنا فلم پذکرہ النحاۃ وحکن 
الرضي أنه یقال سیما بالتشدید والتخفیف مع حذف لا وکفی بە مدوۃ وإن أنکر الدمامیلي غفي 
شرح النسھیل حیث قال لم أقف عليه لغیرہ وھو کثیر فی کلام المصنفین . 

توله: (الأدیب الأریب) العارف بالعلوم الأدبیة وما یلحق بھا مما فصله أرباب 
الحواشی في دیباجة الکتاب وعي اثني عشر علماً قیل وتسمیتھا أدباً والعارف بھا أدیباً من 
الاصطلاحات المولدۃ ومعناہ فی لغة العرب الأخلاق والصفات الحمیدۂ والآدیب العاقل 
الرشید قولہ (الفائق فی فنہ) أي في فن الدب واختار بعض المحشین أن اعتراض صاحب 
التقریب إنما یندفع بملاحظة قوله سیما أي المستغرب لیس مجرد النطق بھا حتی یرد 
الاعتراض المذکور بل مع اللطائف التي ذکرت بعد سیما فإن تلك اللطائف لا یمکن 
رعایتھا من الأمي إلا بوحي ورد ھذا بأن صریح کلام صاحب الکشاف دال علی أن 
المستغرب هو النطق بأسامي الحروف مطلقاً مع الاشتھار بعدم الاقتباس کذا نقل عنہ قدس 
سرہ والمصنف وإن لم یتعرض للشھرة صریحاً لکنە یسعفاد من قوله الذي لم یخالط الکتاب 
إذ مضموت الصلة حقه أُن یکون معلوم للمخاطب کأنه قیل وأما الامی الذي أنتم تعلمون لم 


قوله: سیما وقد راعی فيه ما بعجزہ عنه الأدیب الآریب لا سیما حذفت کلمة لا للعلم بھا 
لکثرة استعمال سیما معھا وما بمعنی شيء أي لا مساوأۃ لشیە لە حال کونە مراعی فيه ما یعجز 
عنه الأدیب الأریب الأدیب الفائق فی علم الدب وعو علم العربیة من حیث أدب الرجل بالضم 
وعو أدیب والأریب العاقل من الأرب بمعنی الدھاء بالمد وھو العقل . 


)١(‏ قولە وما زائدة ومعناہ حیثلٍ نفی المثل فقط أي لا مثل وعلی کونھا موصولۃ أو موصوفة معناہ ثغي المٹل 
مع الكيء المعرف أو المنکر ھذا أصلہ ثم جعل بمعتی خصوصا فنصب سيٴ في الأصل علی آنە اسم لا 
التی انفی الجنس والٹخبیر محدورف والتقشدیر لا مثٹل کذا موجود وبعد جعله بمعٹی خصوصا پکون 
منصوب المحل علی العمصدر لقیامه مقام خصوصا واللفظ یکرن باقیاً علی نصبه الذي کان لە في الاصل 
حین کان اسم لا إذ المنقولِ مجموع لا سیما إذ المثاسبة إنما یتحقق بین معئی لا سیما وبین التخصیص 
لا سی وحدہ کنا قالوا لکن الظاھر ان یکو منصوباً تقدیراً لا محلاً. 

"۹٢۲‏ قولھ معر بب بالوجوء الٹاة آما الجر فہاضافة سی آئٰے في صورہة زیادة ما والرقع علی أنە خبر عبتداً 
محعلذرف فی صورۂ کوتھا مو صولّه أْو مو صوفةھ وآما أللنصب فعلی الاستثناء ان اللحاء عرل۔وم من الاستشاء 
کما عرفت لکن ھذا الاستثناء یغایر سائرہ لما ڈکرنا في الاأاصل والواو فیما بعدہ اعتراضیة لا عاطفة أو 
حائیة کما فھم من کلام الرضی ویژیدہ کلمة قد فی قول المصنف وقد راعی فھي جملة حالیة والمعنی 
أن التعلق باسماء الحروف کیف ما اتفق مستغرب من الأمی ونوع معجزۃة لە خصوصاً حال کولە مراعیا 
فی ذلك ما یعجز عنه الأدیب . 


١ .ہہ ے م۱ہنہےلےےسے۱.ًًٌٗ ہے صوو البقرة الاہڈ:‎ ٦ 
یخالط الکتاب ولم یمارس علماً ولم یلاق عالماً فالتعطق بھا مستغرب لا۔یکون إِلا بالوحي‎ 
واعتبار اللطائف خارج عن ذلك علی أن قوله سیما إنما یستعمل إذا تم مااقیله وجعلە ما‎ 
بعدہ زیادة تأکید له لما عرفت من أُن معناہ للاستثناء عن الحکم المتقدم لیحکماعليه علی‎ 
وجه آتم یحکم من جنس الحکم السابق وھذا یقتضی أن یتم الحکم بدون ملاحظة ٢ا بعد‎ 
سیما ولك أن ت تقول إن کان ما بعد سیما ملحوظاً فیما قبله کان تصحیح علیة کون أول “ھا‎ 
بقرع الأسماع مستقلا بنوع من الڑعجاز للافتتاح المعلل ہمدخول لما مشکلا جداً.‎ 

قوله: (وھو) أي ما یعجز عنه الآدیب فضمیر عنە راجع إلی ما لا مصدر راعی کما 
قیل نظراً إلی قوله أورد. 

قوله: (إنه آورد في هن الفواتح) أي أوائل السور التي افنتحت بأسامیھا أو بمسمیاتھا. 

قولە: (أربعة عشر اسما) دالاً علی مسماہ مراداً بە فلا ینافی ما سبق من أن الأولی 
رجوع ضمیر منھا فی قوله انتتحت السور بطائفة منھا إِذ افتتاح الشيء إنما کان بذکر اسمه 
وکون الاسم أربعة عشر لإسقاط المکرر وإلا فمجموع الأسامی ثمانیة وسبعون اسماً رھي 
الأالف واللام والمیم والصاد والراء والکاف والھاء والیاء والعین والطاء والسین والحاء 
والقاف والنون . 

قوله: (ھي نصف آسامي حروف الممجم) أي الحروف المقطعة نقل عن اللیث ان 
الحروف المقطعة سمیت معجمة لأنھا لا بیان ھا وإن کانت أصلا للکلم کلھا وقد شاع في 
کلام المصنفین تخصیص المعجمة بالمنقوطة وتسمیة غیر المنقوطة بالمھملۂ نقل عن 
الجوهري العجم النقط بالسواد کالتاء علیھا نقطتان یقال أعجمت الحروف وعجمته 
بالتشدید ولا تقول عجمتہ مخففاً ومنه حروف المعجم وھی الحروف المقطعة الٹی بختص 
اکٹرما بالنقط من سائر حروف الاسم ومعناہ حروف الخط المعجم علی أن المعجم اسم 


قوله: وھو أنه أورد الخ الضمیر أعني عو راجعم إلی مصدر راعی وھو الاولی والأنسب 
للإیراد ویجوز أن یرجع إلی ما في ما یعجز جوازاً مرجوحأ. 

قولہ: عو نصف آسامی حروف المعجم إ لم یعد فیھا الأالف حرفاً برأسھا أي حرف الخط 
المعجم أراد رحمه اللہ بالنصف النصف علی التحقیق إذ لو أراد بە اللنصف علی التقریب لما احتیج 
إلی ھذا الاشتراط أقول لا حاجة إلی هذا الشرط بای اھر نے فو مت ساس حررف 
المعجم علی التحقیق وإن عد الألف حرفاً برأسھا بأن یکون لفظ ألف مشتركاً بین المدۃ الساکنة 
والھمزة بدلیل قولھم الألف علی ضربین لینة ومتحرکة واسم الھمزۃ للمتحرکة اسم مستحدث لا 
صلی والمذکور فی الٹھجي الالف دون الھمزۃ فعلی ھذا یکون أربعة عشر نصف آسامی حروف 
المعجم علی التحفیق لا علی التقریب بخلاف جعل الثلاثة نصف الحروف المستعلیة الٹتي ھي 
سبعة فإن الثلائة نصف للسبعة علی التقریب والحاصل أن الأاسماء الأصلیة للحروف المعجم ثمانیة 
وعشرون آسماء سواء عد المدۂة الساکنة من تلك أالحروف المسمیات أو لا فتنصف تلك الأآسامی 
تکون آربعة عشر تحقیقاً. ۱ 


سورة البقرة الاہة: ٢‏ 
مفعول فیکون من إضافة الموصوف إلی الصفة مثل صلاۃ الاولی فی”القاموس أي حروف 
الإعجام علی أن المعجم مصدر أي حروف من شانتھا أن تعجم أي تنفطفلا یکون من 
إضافة الموصوف إلی الصفة أشار بقوله من شاتھا إلی وجه التسمیة بالممجم أَيامن شانھا 
ان تعجم سواء کانت معجمة بالفعل کالتاء والثاء ونحوعما آو غیر معجمة بالفعل لکن من 
شانھا أن تعجم فیکون معجمة بالقوة وقد أشیر آنفاً إلی أن التسمیة بالمعجمة بناء علّ 
التغلیب وجوز المحقق التفتازائي نقلا عن بعضھم أن یکون معنی الإعجام إزالة المجمة 
بالنقطة بان یکون الھمزۃ للسلب مثل اشکیتە قال صاحب الکشف قائل مذا الکلام هو 
الأزھري وهو ثقة فالظاھر أنه سمع ھذا اللفظ بھذا المعنی في عموضع لا یحتمل غیرہ فلا 
یرد [شکال الدمامیني بأنه إنما یٹم إذا کان جعل الھمزۃ للسلب مقیسآً آو مسموعاً فی ھذہ 
الکلمة علی أن مجيء أفعل للتعدیة وللسلب ونحوھها قیاسي کما بشھد بە بیان أئمة علم 
التصریف لکن بقي إن الحروف المقطعة غیر ژائل عجمتٹھا بالنقط لأنھا لا بیان لھا کما مر 
نقلا عن اللیٹ فلا یظھر وجه کونە للسلب والقول بانە کأنه لما نقط زال إبھامه والتباہه 
بغیرہ من الحروف ضعیف لان إزاله الإبھام بھڈا المعنی بسبب هیثة الحروف في الکتابة فی 
الاکٹر وأما في الأقل کالحاء والجیم والدال والذال فنسبة إزالة الإبھام إلی النقط لیس بأولی 
من عکسە کما لا یخفی نعم لو تم ھذا لکان التوفیق بین قولھم الحروف المقطعة معجمة 
غیر مفھمة للمعنی وبین قولھم الحروف المعجمة أي إزالة عجمتھا بالنقط حاصلا لتخایر 
الجھتین وتخالف المسلکین وأیضاً ھذا المعنی مختص بالحروف المنقوطة وکلامھم صریح 
فی العموم وبالجملة حمل الھمزة علی السلب تکلف ہل تعصسف۔. 

قوله: (إِن لم یعد فیھا الألف) أي في حروف المعجم قال ابن جني في نشر الصناعة 
اعلم أن صورۃ حروف المعجم عند الکافة تسعة رعشرون حرفاً أولھا الألف وآخرھا الیاء علی 
المشھور من ترٹیب حروف المعجم إلا أبا العباس المبرد فإله یعدھا ثمانیة وعشرون أولھا الباء 
الہوحدۃ وبدع الألف من آولھا ویقول ھی ھمزہ لا ثلبت علی صورۃ واحدۂ ولیس لھا صورة 
مستقرۃ ویکتب تارۃ باء وتارۃ واو أو تارۃ ألفاً فلا أعدھا مع الحروف التي أشکالھا معروفة 
محفوظة وھو غیر مرضي عندنا انتھی قوله ھی عمزۃ أي جعل الألف والھمزۃ واحدا''' محتجاً 
بان کل حرف یوجد مسماہ في أول اسعه والألف أرله همزۃ ونقضض بأنه بلزم منه کون الھمزۃ 
ہاء لان الھاء آول اسمھا والقول بأنه اسم مستحدث لا یفید ولك أن تقول فی الجواب ان اسم 
الھمزۃ فی الأاصل حکقھا أن یقال امزۃ لکٹھا أبدل ھاء''' ولذا قیل دلیل تعددھما إبدال أحدعما 
من الآخر کما في الال والأھل وأراق وھراق والشيء لا یبدل من نفسه فلا نقض بە. 


۰۷ء۰۳" 


)١(‏ جاریة علی الالسن موجودۃ فی اللفظ یستدل علیھا بالعلامات فعندہ الألف اسم ٹلاکة کما عو المختار 
عند العمصنف حیث قال لتعذر الاہتداء بھا فیما ھر. 

)٢(‏ والقول بأن المصنف أراد بالأالف أنه اسم لکل واحدۃ من الألف الساکنة والمتحرکة وھو المذکور ي 
التھجی دوٹھا ضعیف لما سیجیە . 


رش صورة البقرۂ الاآیڈ: ١‏ 

قولە: (حرفاً برأسہا) إما بأن لا تعد حرفاً أصلا بناء علی أنھا فی الأاغلب تکون 
منقلبة عن الواو والیاء والھمزۃ أو متولدة من إشباغ الفتحة أو تعد حرفاً للا براأسھا بل 
تدرج مع الھمزة تحت مدلول الألف بناء علی أن اسم الألف یتناولھما معا إِذ التقایر بیٹھما 
باعتبار السکون فی الاألف والحرکة في الھمزة وذلك لا یلائم ما سبق من المصنف فی أنه 
استعیرت الھمزة مکان الألف فإنه کالاصں بان الألف للساکن وإنه حرف بحیالھا لکن۔إنِ 
فرض عدم عدھا فیھا حرفاً برأسھا کما یومی إليه إیراد لفظة أُن المفیدۃ للشك یکون 
الأسامي ثمائیة وعشرین ونصفھا المحقق أربعة عشر والرأس حقیقتھا معروفة ویستعمل في 
الاول توسعاً مثل رأس السنة والرئیس کرأس القوم وھنا بمعنی الاستقلال بعلاقة اللزوم فإن 
الحیوان لا یستقل بدون الراأس . 

قوله: (فی تسم وعشرین سورة) حال من مفعول اأورد أو صفة مصدر محذوف أي 
إیراداً کائناً فی تسع الخ أو بدل من الفواتح بإعادة الجار والاحتمال الاآول هو المعول. 

قوله : (بعددھا) اي بعدد حروف المعجم ما حال مما قبله أو خبر لمحذوف أيٍ 
وھي کائنة بعددھا (إذا عد فیھا الألف) أي الساکنة لأنھا اسم للمدۃ التيی هي وسط قال مثلا 
کما هو المتعارف عند الجمھور واختارہ المصنف قال الشیخ الجزري: 

فالف الجوف وأاختامارومی حروفمدللصواءتنتهي 

ٹم لأقصی الحلق ھمزھا انتھی وھذا صریح في أن الألف اسم للساکن فقط وإنہ لا 
مخرج لە محقق والھمزة اسم للمتحرك وإن لھا مخرجاً محققاً فلا یمکن أداژھما بلفظ 
واحد وإلا لاختل البیان والظاھر أن مراد المصنف فیما مر واستعیرت الھمزۃ مکان الألف 
أي أن الألف المتحرکة أقیمت عقام الأالف بمشابھتھا إیاما فجعلت اسما للألف الساکنة فإذا 
قیل الألف کذا یراد بھا الْألف الساکنة دون المتحرکة لاختلافھما حکماً کما عرفت من 
کلام العلامة الجزریي وسائر أرباب علم التجوید فالقول بأن الألف''' مشترك بین الساکن 
والمتحرك کما ذھب إليە المحققان الفاضل التفتازانی والمدقق الج رجاني وتبعھما بعض 
الہ مزا کان اشتراكاً لفظیاً أو معنویاً ضعیف جداً وأما الإشکال بأنە یلزم علی ھذا 
التقدیر ان الاسم یکون للألف المتحرکۂ إذ الھمزة اسم مستحدث فجوابە ما مر من أن 
الأصل فی اسم الألف المتحرکة حقھا أن تکون أمزۃ لکن أبدل الھمزة عاء کما صرح به في 
شرح الجزري وبیناہ سابقاً فلا یلزم عدم کوٹھا مسمی باسم حین نزول القرآن والمصنف 
راعی کلا المسلکین عدم عد الألف وعدھا احترازاً عن تعطیل واحد منھما واختار عدم 
العد فی الأاول والعد في الثانی لرعایة التناسب في کل منھما. 


)١(‏ فإن قیل فعلی ما ذکرٹ من الألف المتحرکة لہ اسم مستقل لە وھو الھمزة أصلھا آمزۂ یلزم إنما أورد فی 
ہذہ الفواتح نصف اساميی حروف المعجم تقریباً لا تحقیقاً وھذا یخائف کلام الےصنف فالحق ما اختارہ 
المحشون قلنتا نعم عا هو المتبادر من کلام الشیخین ذلك لکن یخالفه ما ذکرنا من رباب التجوید وتطبیق 
کلامھعا علی عا ذکر حسن. 


قولە : (مشتملة علی أنصاف آأثواعھا) حال من أربعة عشر فیکون حَال مترادفة علی وجە 
ُر حالا متداخلة من الضمیر في تسع وعشرین أنصاف جمع نصف والمرادتانصاف أنواعھا 
بالصفات المشھورۃ مثل ذکر نصف المھموسة کما سیجوء لکن المراد بالنصغ اعم من 
التحقیقي والتقریبی وإلا فأئواعھا کثیرۃ ذکر بعضھم أربعة وأربعین نوعاً وہعضھم زاد وبَعصبھم 
لدلیل لا حینثذِ لھم فالمراد مشامیر أنواعھا وأیضاً المراد بالاشتمال علی اأنصاف الأنواع باعثّان 
الاکٹر إذ قد یشتمل علی ثلئي نوع کما في حروف الصفیر وقد یشتمل علی تمام النوع کحروف 
الغنة وھی المیم والنون الساکنة والحرف المکرر کما سیجیيء من المص تفصیلا ولما کان عند 
أھل العربیة الأجناس والأنواع سیان في الاستعمال اختار صاحب الکشاف الأجناس والمصنلف 
الأنواع ومرادھما واحد وعو النوع المصطلح عند المیزائیین إذ تحت عھذہ الأقسام الجزلیات 
الحقیقیة إِذ فوقھا حروف الھجاء ثم مطلق الحروف ثم مطلق الصوت فھذہ الَصمة سو 
آخر السلسلة منتھیة إلی الأشخاص کالإنسان فما اختارہ المصنف أولی وھذہ الأنواء''' المعا 
المراد بھا متحققة فی وقت النزول وإن کان الأسامي الدالة علیھا مستحدثة ٹم التقسیم المذکور 
تقسیمات متعددۃ متداخلۂ غیر متباینة وتمایڑھا بالاعتبارات علی ما هو شأن التقسیمات 
الاعتہاریة فإن الحرف الواحد یجتمع فيه أقسام کالمھموسیة والرخوۃ والاستعلاء والانفتاح 
وضدھا کما لا یخفی علی من له ممارسة بعلم التجوید . 

قولە: (فذکر من المھموسۂ؟) الفاء للتفصیل فإنه لما أجمل أولا بانھا مشتملة علی 
نصاف أنواعھا فشرع في تفصیل تلك الأنواع . 

قوله: (وھی ما یضعف الاعتماد علی مخرجه) أي سمیت تلك الحروف مہھموسة 


قولہ: مشتملة علی أنصاف آنواعھا ینبغی أن یحمل الأنواع علی الاکثر وإلا فالمذکور في بعض 
تلك الأنواع ثلثاء کما في الحروف الذلفیة والحلقیة فإن المذکور في عذین النوعین ثلٹاھما في الذلقیة 
الراء والمیم والنون واللام وفی بعض الحلقیة الحاء والعین والھاء والھمزۃ وکذا المذکور من الحروف 
الزوائد العمشرۃ سبعة والسبعة ٹلا العشرۃ علی التقریب فلا پرد عليه ما اوردہ الطیبی رحہ اللہ نی 
حواشيه من الإاشکال بحروف الذلائة وبحروف المصمتۂ التی ھی ما عدا حروف الذلاقة والمصمتةة . 
ثلائة وعشرون حرفاً وقد ذکر متھا عشرۂ والذلاقة الاعتماد علی ذلق اللسان وعو طرفهہ والإصمات آنە لا 
یکاد یبتی منھا کلمة رباعیة أو خماسیة معراۃ من حروف الذلاقة فکأنه قد صمت عتھا. 

قوله: وھو ما بضعف الاعتماد علی مخرجه وجمعھا ستشحثك خصفۂ الخصفة اسم امرأة 
والتشحث الاإلحاح في المآأَلة کذا بیئە الإمام جاربردي الھمس ضد الجھر والجھر إشباع الاعتماد 


)١(‏ اعلم أن ھذہ الأنواع صفات للحروف والمراد بالصفة عنا عوارض تعرض ثلاصوات الواقعة في الحررف 
من الجھر واٹرخارۃ والھمس والشدۃ وأمثال ذلك فالمخرج للحرف کالمیزان یعرف بە ماہیته وکمیتەہ 
والصفة کالمحك آأو الناقد یعرف بھا عیئتہ وکیفمیتە وبھذا یتمیز بعض الحروف المشترکة في المخرج ععن 
بعض حال تأدیتہ وقال الرمائی وغیرہ لولا الإطیاق لصارت الطاء دالاً والظاء ذالاً ولصارت السین صادرا 
والصاد سیتاً فسبحانِ من دقت في کل شيء حکمت٭. 


یس ۵ سورة البقرة/ الأیة : ١‏ 


لجریان النفس معھا لضعفھا وضعف الاعتماد علیھا عند خروجھا واکتفی:المصنف بما ذکرہ 
لأئه مشعر ہجریان اللفس واشتقاقھا من الھمس وھو الصوت الخفی قاللِعالی: طفلا 
تسمع إلا ہمساً4 [طہ: ]٥۰۸‏ أي الأحس مشي الاقدام إلی المحشر آوحس کلام أعله من 
ھول ذلك المنظر وھو المناسب الأولی اعلم أن الھواء الخارج من داخل الإنسان إننخرج 
بدفع الطبع یسمی نفساً بفتح الفاء وإن خرج بالورادةۃ وعرض لە تموج الو جس 
یسمی صوتاً وإذا عرض للصوت کیفاً من کیفیات مخصوصة بأسہاب معلومة تسمی حروفاً 
فالصوت معروغی للحرف ومقدم عليه بالطبع وعھو کیفیة قائمة بالھواء یحملھا الھواء إلی 
الصماخ والحروف کیفیة عارضة للصوت یصیر بھا قطعاً مختلفة بآلات معدۃ لذلك من 
الخنجرۃ والعضلات والشفہ فالنفس الضروري مطیة للصوت ومرکب للحروف والمخرج 


في مخرج الحرف ومنع النفس أن یجري معە والھمس بخلافه وفي المفصل والذي یتعرف به 
تبایٹھما اُنك إذا کررت القاف ققلت ثقق وجدت التفس محصورا لا بحس معھا بشیء ملە وتردد 
الکاف فتجدہ الٹفی مقاوداً لھا وساوقاً لصوتھا قال القطب رحم اللہ فی حواشیه البحث الثاني ني 
لعل ات آخنای الحررف فانا می آختائن الخروق عزرت التلافةوالسحت رت الاسامی 
لیست مشتملة علی نصفھا أما حروف الذلاقة فلاشتماٹھا علی اکثرھا وأما المصمتة فلاشتمالھا علی 
أفلھا والجواب أن المراد باجناس الحروف اکثٹرھا لا کلھا وھو کاف فیما نحن بصددہ ویژیدہ 
اشتمالھا علی اکثٹر حروف الذلاقة وأقل الحروف المصمتة لسھولة الذلاقة حتی لا ینفك رباعي أو 
خماسی عن شيء منھا وقال البحث الثالث في تعریف أجناس الحروف الحروف المجھورۃ ما پنحصر 
جري النفس مع تحرکھا وھی ما عدا حروف ستشحثك خصفة والمھموسة ما لا پنحصر والحروف 
الشدیدۃ ما پنحصر جري صوتھا فی مخرجھا وھي حروف اجدڈك قطبت وغیر الشدیدۃ ما عداما 
وتحقیق المقام ان النفس الخارج من فضاء الصدر إذا انفرغ بأقسام الریة أو عضلات النفس أو غیرھما 
بحدث لە کیمیة ھی الصوت ثم الصوت إِذا انقطع بالعضلات أو بالآسنان آو بالشفاہ تحدث لە کیفیة 
یٹمیز بھا صوت عن صوت هي الحرف فمدار الجھر والھمس علی اللفی الخارج فإن النفس الخارج 
کے مر الہ تہ کت مل گید اسر سی یسل مرت تی کات کرت 
بھا وإن لم یتکیف کلە بکیغفیة اثصوت بل یبقی شيء منە بلا صوت یجري مع الحرف کان مھموسً 
لکن مذا الجری وعدمه إنمایکون أہین عند تحرك الحرف فلھڈا قیدوا تعریف الجھر والھمس 
بالتحريك ومثلو! بققق وککك وعدار الشداة والرخاوة علی الصوت فالصوت الذي عو یتکیف بکیفیة 
الحرف إما أن یتنحصر فی مخرج الحرف ولا یجري معھا ولا ینحصر فإن تم الانحصار فھي الحروف 
الشدیدة وإن الجري فھو الحروف الرخوۃ وإن لم یتم الانحصار والجري فھو الحرف الماتین ولما 
کان انحصار الصوت ذ فی المخرج وجریە أظھر عند سکون الحرف قدروہ ساکنا ومثلوا بالحج والطش 
والطل لکن المصس حصر الحروف بھذا الاعتبار في الشدیدۃة والرخوۃ فلا بد أن یقول إن تم الانحصار 
ٹھی الحروف الشدیدۃ وإلا فھي الرخوۃ سواء تم جربھا أولا والمطبقة ما ینطبق الحنك علی مخرجھ 
وھي الصاد والضاد والطاء والظاء والمنفتحة بخلافھا والمستعلیة ما بھا برتفع اللسان إلی الحنك وھي 
المطبقة والخاء والغین والقاف والمنخغضة ما سواعا وحروف القلقلة ما ینضم إلی الشدة فیھا ضغفط 
اللسان فی الوقف وعي حروف قد طبج تم کلامه طہج من طبج بالباء والجیم وعو الضرب علی 
الشيء الأاجوف کالرأس ویقال الرجل یطبج وھو أطیج أي احمق . 


سورۃ البقرۂ/ الایڈ : ین تےجےےچ۔-۔ --_۔__ستتے ہرصبت ل۳۹ 


عبارةۃ عن موضع خروج النفس فی الأاصل لکنە ھنا عبارۃ عن الحیژ؟المولد للحرف أو 
عبارة عن موضع ظھورہ وتمییزہ عن غیرہ فلذا قالوا فی تعریف الحرف مَی)صوت معتمد 
علی مقطع محقق وھو أن یکون اعتمادہ علی جزء معین من أجزاء الحلق واللشلانِ والشْفة 
و مقطع مقدر وھو ھواء الم إِذ الألف لا معتمد لە''' فی شيء من اجزاء الفم بحلک إنه 
بنقطع في دڈلك الجزء ولذا یقبل الزیادة والنقصان وإذا عرض للحروف کیفیات أخری بسن 
الآلات تسمی تلك الکیفیات صفات والمراد بالاعتماد علی المخارج ممائعتھا ومصادمتھا 
للنفس الخارج ولهذہ الممانعة مراتب متفاوتة قوۃ رضعفأً فان ضعفت بحیث لا پظھر آثر 
معاوقته أصلا فھناك لا یتکیف شيء منە بکیفیة الصوت والحرف فیصیر نفساً ساذجاً وإن 
قویت لکن لا إلٰی حد بتکیف کلە بِکِمفیة الصوت والحرف بل بعضه فھو الھمس و(إن قویت 
واشتدت حٹی پتکیف کلە بثتلك الکیفیة فھو الجھر وبقرب منە ما قیل إن النفس الخارج 
الذی هو صفة حرف إن کانت مکیفۂ بِكیفیة الصوٹ حتی یحصل صوت قوي کان الحرف 
مجھوراً وإن بقی بعضه بلا صوت بجري مع الحروف کان الحرف مھموسآً والذي یعرف 
بغایتھما أنك إذا کررت القاف فقلت ققق وجدت النفس الخارج کلە متکیفا بکیفیة الصوت 
محصوراً لا تحس معھا بشہء وإذا قلت ککك أي إذا کررت الکاف المھموسة وجدت 
بعض النفس باقیأً بلا صوت لما عرفت من أنھا ضعفت في نفسھا وضعف الاعتماد علیھا 
مما یضعنھا'“ بخلاف المجھورۃ کما فی الچاربردي لکن الظامر أن المراد بضعف 
الحروف في نفسھا ضعف الاعتماد علی المخرج إذ لا معنی لضعفھا قي نفُسھا مع قطع 
النظر عن الاعتماد ریژؤیدہ قول سیبویه فی کتابہ حیث قال المھموس حرف ضعیف الاعتماد 
فی موضعه حتی جری معه النفس ولم ینقطع جریه حتی آمکن آن یتلفظ به وبتنفس فلذا 

قولهە: (ویجمعھا) أي المھموسة (ستشحثك خصفءہ) الشحث الإلحاح في المسالة 
ومنە یقال للمکدي'" شحاث معناہ ستکدی عليك ھذہ المرأۃ وخصفة''' اسم امرأة کذا فی 
القاموس شحث کلمة سریائیة یفتح بھا المغالیق من غیر مفتاح قیل وفي القاموس الشحاث 
للشحاذ من لحن العوام وأصل الشحذ الٰسن واستعیر لالحاح السائل وقد صحح لغته علی 
أنه من الڑبدال فإن الذال تبدل ثاء فلا غلط فیه بل هو عربيی صحیح استعماله استعمله من 


)١(‏ إذا لم یعتمد الألف علی شيء من اجزاء الفم فیکون صوتاً لا حرفا. 

ثلتسمیة ومن ضم الأول خاصة وجعل الٹائی بانفرادہ علة للجریان فتاأمل انٹھی . 
(۳) المکدي بتشدید الدال الذي پسال التاس بالالحاح۔ 

(ط ابن الحتبلي کما فی الشھاب). 
)٤(‏ بفتحات علم امرأ2. 
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یوثق به وذکر الراغب في مفرداته وبالجملة وقع النزاع فی ثبوت مَخث وبعد تصریح‎ 
صاحب القاموس بأئه کلمة سریانیة لا وجه لما قیل إنه عربي استعمله من يَوقِق بە والقرل‎ 
بأنە معرب کدال کردن یحتاج إلی النقل من الثقات وقیل إنە لا یبعد ان یکوتشِحث‎ 
مأخوذاً من الشحث وھي کلمة سریانیة یفتح بھا المغالیق بغیر مفتاح أي ستفتح مغالیفك)۔ ہلا‎ 
مفتاح خصفة وھذا أقرب وإن کان فیه نوع بعد (نصفھا) مفعول فذکر آخرہ لیليه تفصیل ول‎ 
آخر قولہ من المھموسة من مجموعھما لکان بین المبین والمبین طولا فاحشاً.‎ 

قولە : (الحاء والھاء والصاد والسین رت الحاء کما تکون مھموسة تکون مسعفلة 
ورخوۃ ومنفتحة ومصمتة والصفات الضعیمٰة متحققة فیھا وھی الھمس والاستفالة والرخوۃة 
والانفتاح سوی الزلق والصفات القویة وھي الجھر والشدة والاستعلاء والاإطباق والإٴصمات 
متحقق منھا نی الحاء الإصمات فقط فلیکن ھذا أیضاً من اللطائف التي یعجز عنھا الادیب 
اللبیب والھاء وعی أیضاً کما تکون مھموسة تکون مستفلة ورخوة ومنفتحة ومصمتة والکلام 
فیھا مثل الکلام في الحاء والصاد وھي مستعلیة ومطبقة ورخوۃ ومصمتة وصفاتھا الٹلاث 
ضعیفة والثنتان منھا فویة وھی الاستعلاء والاطباق وعذا من أُغرب اللطائف والسین سعفلة 
رخوة منفتحة مصمتة وھی مثل الحاء والھاء والکاف وھي شدیدة مستفلة منغتحة ومصمته 
وواحدة منھا قویة وھی الشدة وما عداھا ضعیفة وما بقی من المھموسة المُاء والٹاء المٹلمة 
والشین والخاء المعجمتین والتاء المثناٴ من فوق. 

قولە: (ومن البواقی المجھورۃ نصفھا) عطف علی قولە من المھموسة وصف البواتي 
بالمجھورۃ لادٍشارۃ إلی أنه لا واسطة بینھما واحترز بە عن الحروف البواقي من المھموسة 
کما ذکرنا والمراد بالمجھورۃة ھا أشرنا إليه ما یمنع النفس جریانھا معهالقوتھاوقوۂ 
الاعتماد علی مخرجھا عند خروجھا وهر فی اللمة الصوت القوي الشدید ولما کان ہین 
المھموسۂ والمجھورة ثقابل وتعریف أحدھما منفھم من تعریف الآخر لم یتعرض تعریف 
المجھورة اکتفاء بتعریف المھموسة ولو عکس بتقدیم المجھورۃ لکان أولی لقوتھا إلا أن 
یقال إن المھموسة لقلتھا سھل ضبطھا فبینھا أولا لیعلم أن ما عداما مجھورۃ وھي تسعة 
عشر فالمراد بقوله نصفھا نصف تقریبی وإن لم یعد الألف حرفاً براسھا فالنصف حینثٍ 
تحقیقی کما في المھموسة لکن المختار عند المص عد الالف حرفاً برأسھا. 

قولە: (یجمعه) مذا القول أي (لن یقطع أمر) بصیغة المجھول فإن حروفھا تسعة 
وتفنن حیث ذکر ھناعا یجمع النصف ولمیذکرھای یجمع المجموع وفی المھموسة عکس 
تھے یسر سیت الع رہ رط تو ریف رام سو عو خر یسٹھر 
اشتھار ستشحثك خصفة القو موضع وربض بالتحریك الماوی . 

قولە: (ومن الشدیدة) أي وذکر من الحروف الشدیدۃ (الثمائیة المجموعة ٹي آجدت 


قوله: المجموعة فی اجدت طبقك أي جعلت طبقك جیدا. 
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طبقك) وفیه تفنن أیضاً أآجدت علی صیغة الخطاب بقرینة طبقك من الإجادةۃ وطبقك بفٹثم 
الباء ونصب القاف أي جعلت طبقك جیداً فالحروف الشدیدة الھمزة والجَ والدال والتاء 
والطاء والباء والقاف والکاف والشدۃ فی اللغة القوۃ وسمیت شدیدۃة لمنعھاالصوت أن 
یجري معھا فعلم الفرق بین المجھورۃ والشدیدۃ بآن المعتبر في المجھورۃ عدم آجریان 
النفس معھا مع تحرکە وفی الشدیدة عدم جریان الصوت معھا عند إسکاتھا في مخرجھا 
ولا یستلزم أحدھما الآخر فإنه یجري النفس ولا یجري الصوت مثل الکاف عند إسکاتھا 
فی مخرجھا والتاء کذلكٹ وقد یجري الصوت ولا یجری النفس کالضاد والعین مع تحرکھما 
وقد بجتمعان فی مثل قاف باعتبارین فإٹھا من المجھورۃ ومن الشدیدۂ أیضاً وکذا الحال 
فیما یجتمم فیه الوصفمان فعلم منە أن بین المجھورۃ والشدیدة عموماً وخصوصاً من وجه 
وکذا بین المھموسة والشدیدة عموم وخصوص من وجہ (آربعة) مفعول ذکر المقدر بواسطة 
العطف (یجمعھا اقطك) بفتح الھمزۃ وکسر القاف ٹم طاء مھملة طعام یتخذ من اللبن ولما 
صرح أولا أن الشدیدۃ ثمانیة وھنا صرح بأن نصفھا أُربعة لرعایة التناسپ بخلاف الاولین 
فإنە لم پصرح فھما العدد لا غي الأصل ولا في النصف . 

قوله: (ومن البواقی) أي وذکر من الحروف الیاقیة بعد الثمائیة الشدیدة وھي عشرون 
حرفاً إن لم یعد الألف حرفاً برأسھا أو احد وعشرون حرفاً إن عد. 

قولە : (الرخوۃ) بالجر صفة للبواقی (عشرة) مفعول ذکر المقدر وھي نصفھا تقریباً أو 
تحقیقاً ثم کون الرخوۃ الباقیة بعد الثمانیة الشدیدۃ أحدا وعشرین أو عشرین بناء علی عدم 
کون الواسطة بین الشدیدۂ والرخوۃ کما ذھب إليه البعحض واختارہ المصنف وبعضھم أثبت 
الواسطة بیٹھما واختارہ الشیخ الجزريی حیث فال وہین رخوۃ والشدیدۃ لن عمر ولن بکسر 
اللام أمر من لان یلین وعمر منادی بحذف حرف النداء وجه ما اختارہ المصنلف ھو أن 
الشدیدۃ سمیت شدلیدۃ لمنعھا الصوث ان یجري معھا وینحصر جري صوتھا عند 
|إسکانھا!' في مخرجھا سواء کان الانحصار المذکور تاماً أو لا والرخوة سمیت رخوۂ 
لجری الصوت معھا عند إسکانھا حتی لانت عند النطق بھا وضعف الاعتماد علیھا سواء 
کان الجری المذکور ثاماً أو لا فلا واسطة بینھما ہل ما عدہ البعض ما بین الشدیدة والرخوۃ 
داخل ني الشدیدۃ أو فی الرخوۃ وأما من قید الانحصار المذکور والجریان المذکور بالتام 


قولہ: تجمعھا أقطك معناہ اأصرعك من وقط بە الأرض (إذا ض ر تہ . 


)١(‏ قال الرضي وإنما کررت فی امتحان المجھورۃ لالك لو نطقت بواحد عنھا غیر مکرر فعقیب فراغك منە 
یجري اللفس بلا فصل قتظن أٔن النطق إنما خرج مع المجھورۃ لا بعدھا فإذا تکرر وطار زمان الحرف 
ولم یخرج مع تلك الحروف المکررۃ نفس عرقت أن النطق بالحروف هو الحابس للنفس وإنما حرکت 
الحروف لآن التکریر بدون الحرکة محال وأما المھموسة فإلك إذا کررتھا مع اشباع الحرکة أو ہدونھا فإن 
جوھرعا لشعف الاعتماد علی مخارجھا لا یحیس النفس فیخرج النفس فیجري کما یجري الہوت نحو 
کك كکكك انتھی ۔ 
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فالحروف التي لا یتم الانحصار المذکور والجریان المذکور تکون وَابْیطة بیتھما وتلك‎ 
الحروف ثمانیة کما في الشافیة یجمعھا لم یرو عنا و خمسة کما اختارہٴالشبیخ الجزري‎ 
یجمعھا لن عمر کما مر واختار المصنف ما اختارہ لتقلیل الأنسام فإنه قریب إلی/الإفھام ٹم‎ 
مثلوا لھا بالحچ فاإنك لو وقفت علی قولك الحج وجدت صوتك راکداً محصورا سح لو‎ 
رمت مد صوتك لم یمكنك ذلك ولو وقفت علی قولك الطش''' وجدت صوت السِن‎ 
. جاریا ہمدہ إن شٹت‎ 

قوله: (یجمعھا حمس علی نصر) حمس علی وزن حمر جمع أحمس مھمل 
الحروف بمعنی المتصلب فی الدین ویعدی بعلی أي ھم أشداء علی نصرہ. 

قولە: (ومن المطبقة) أي وذکر منھا وسمیت بھا لانطباق ما یحاذی اللسان من 
الحئك الاعلی عند خروجھا لالك ترفع اللسان إليه فیصیر الحنك الأعلی کالطبق علی 
اللسان فتکون الحروف التي تخرج من بیٹھما مطبقاً علیھا فالحروف مطبق علیھا فھو من 
قبیل الحذف والإیصال کالمشترك فیە والطباق''' أبلغم من الاستعلاء ولعل لھذا قدمہ عليه 
والشیخ الجزري قدم الاستعلاء لأنه اعم من . 

قولە: (التی ھی الصاد والضاد والطاء والظاء) ولم بعرفھا لان الغرض عنا تعیین أنواع 
الحروف بأعیاتھا واعدادھا توضیحاً للطائف التی أوردت في الفوانح وأما المھموسة فإنما 
عرفھا تنبیھاً علی ما هو المختار في تعریفھا فإن فيه اختلافاً ولذا لم یتعرض لتعریف 
الشدیدة والرخوۃ*' وکثیر من الصفات (نصفھا ومن البواقي) أي وذکر من الحروف الباقیة 
بعد الأربعة المطبقة (المنقتحة تصفھا) وذلك النصف اثنا عشر حرفاً وھی الألف واللام 
والمیم والراء والکاف والھاء والیاء والعین والسین والحاء والقاف والنون ومذا نصف 
تحقیقی للحروف التي ھی أربعة وعشرون إن لم یعد الألف حرفاً برأسھا ونصف تقریبي إن 
عد والمصنف حین ذکر أحد الضدین ذکر الضد الآخر بقوله: ومن البواقي الخ ۔ ثم حاول 
ذکر الضدین الآخرین بترك قول ومن البواقی حیث قال ومن المطبقة ومن القلقلة الخ. إذ 
قد عرفت أن تقسیم الصفات تقسیمات معتداخلة متمایزة بالاعتبار قوله المنفتحة بکسر التاء 


قوله: تجمعھا حمس بالحاء علی نصرہ حمس بالحاء المھملة جمع أحمس وھو الشجاع من 
الحماسة بمعنی الشجاعة وإنما قال في الشدیدۃ أربعة وفی الرخوۃ عشرۃ ولم بقل نصفھا کما قال 
کذلك فی المھموسة والجھورۂ وغیرھما بعدم اعتدادہ ہالنصف التقریبي لکن ھذا الاعتبار کان 
یقتضی ان یقول فی المتععلیة أربعة لا نصفھا الآکٹر وأیضاً لما قال فی المستعلیة نصفھا الآکٹر کان 
بنبغی أن یقول فی البواقی المنخفضة نصفھا الأقل لا نصنھا فکانت تلك العبارات المختلفة المہئیة 
علی الاعتبارات تفننات منہ رحمه اللہ . 


. الطش وخو المطر الضعیف . (۷) الإطباق فی اللغة الالتصاق‎ )١( 
وإنما اعتبر الڑإسکان فی امتحانھا لأنك لو حرکتھا والحرکة اہعاض الواو والیاء والالف وفیھا رخاوۃ ما‎ )۳( 
. جرت الحرکات لشدۂ اتصالھا بالحروف الشدیدۃ إلی شیء من الرخاوة فلم یتبین شدتھا کذا في الرضي‎ 


کو اك( الاظللا سس ٭ےےے۔سسشسوجوسہی۔ __ سیت ۳۴۹ 


علی زنة اسم الفاعل لا غیر وأما المطبقة بفتح الباء وجوز بعض شراع۔الجزري کسر الباء 
علی التجوز کالتجوز فی المستعلي ثم إنھا سمیت بالمنفتحة لانھا ینفتخ”ما بین اللسان 
والحنك عند النطق بھا وخروج الریح من بینھما وھو لغة الافتراف. 

قوله: (ومن القلقلة) أي وذکر في الفوانح (وھی حروف تضطرب عند خروجھ]ا) أي 
عن مخرجھا ویقال لھا حروف اللقلقلة*'' أ٘پضاً وکلاھما بمعنی الحرکة وھي المرادۃ بقَولِٰ 
تضطرب فإنه افتعال من الضرب معناہ ما ذکر وعئهہ اضطراب الأمور بمعنی اختلافھا وإنما 
سمیت بذلك لان صوتھا لا یکاد یتبین بە سکونھا ما لم یخرج إلی شبه التحرك لشدۃ أمرھا 
من قولھم قلقله إذا حرکە وإنما حصل لھا ذلك لاتفاق کونھا مجھورۃ شدیدۃ فالجھر یمنم 
الئفس أن یجری معھا والشدۃ تمنع أن یجري معھا صوتھا فلما اجتمع عذان الوصفان 
احتاجت إلی التکلف في بیانھا فلذلك یحصل عا یحصل من الضغط للمتکلم عند النطق بھا 
ساکنة حتی یخرج إلی شبه تحریکھا لقصد بیانھا وعلل القاضي ہأنھا حین سکونھا تقلقل 
عند خروجھا حتی یسمع لھا نبرة قوبة وفیە تجوز لأنه أراد بتقلقلھا مشابھتھا للمتقلقل لا 
تحرکھا حقیقة وإلا لزم اجتماع السکون والتحرك في حین واحد کذا في الفوائد السریة وفي 
بعض شروح الجزري وإنما وصفت بذلك لأنھا حین سکونھا لا سیما إِذا وقف علیھا تقلقل 
المخرج حتی یسمع لە نبرۃ قویة لما فیھا من شدة الصوت الصاعد فیھا مع الضغط''' دون 
غیرھا انتھی . فالاضطراب صفة المخرج في ھذا البیان وفي کلام المصنف یکون صفة 
الحروف وقید الضغط مذکور فی کلام أکٹرھم فلا یعرف وجه ترک المص والقول بأن قوله 
تضطرب مستلزم لە ضعیف لن دلالة الالتزام مھجورة في التعریف علی أن اللزوم غیر 
مسلم وتعرض لتعریفھا لأنە اختار تعریفاً وعدل عن التعریف عند القوم وھو أنھا حروف 
یصحبھا ضغط اللسان فی مخرجھا عند الوقف مع شدۃ الصوت المتصعد من الصدر انتھی 
کأنه آشار إلی أن الأحسن فی تعریفه هو ما ذکرہ ولا یخفی ما فیه (ویجمعھا قد طبج) من 
باب علم وبالجیم من الطبج وھو الضرب علی الشيء الأجوف کالطبل وھي حروف خمسة 
والمذکور فی الفواتح الکریمة منھا اثنان وھما الطاء والقاف کما قال (نصفھا الأقل) أي 
النصف التقریبی قولە (لقلتھا) علة لذکر النصف الاقل أي لقلة مذہ الحروف فی نفسھا 
اختیر فی الذکر النصف الاقل فیناسبھا ترجیح جانب القلة إذ اللطف المومي إليه إنما 
یحصل بە لا بذکر الأکٹر والحروف المطبقة وإن کانت قلیلة لکن إن لھا نصفاً تحقیقیأ 
فیمکن محافظۂ اللطائف المذکورۃ فیھا من الاشتمال علی إنصاف الأنواع بخلاف ہذہ فإنه 
لما لم یمکن محافظتھا بھذہ الطریق آشیر [لی لطیفة أآخری بھذا الوجه الأحری واطلاق 
النصف علی الاقل منہ مجاز بعلاقة المجاورۃ ولما کانت القلقلة من الصفات التی اختصت 
ببعض الحروف دون بعضھا من غیر تحقق أضدادھا لم بقل ومن البواقي التي کذا وھذا 


. ال الخلیل القلقلة شدۂ الصوت واللقلقة شدۃ کذا فی الجاریردي‎ )١( 
الضخط العصر ویقال ضغخطه بضغطہ ضخطاً زحمەه إلی حائط کما فی الجاربردي.‎ )٢( 


مراد من قال وإنما لم یذکر ھنا البواقی لعدم تسمیتھم إیاما باسم خاص کائر البواقي ئم 
عذہ النکتة اختیرت في الہوافی وھي ثلائة وعشرون والمذکور فی الفواتح مبّھا اٹنا عشر 
وھو نصفھا الآکٹر فرجح علی النصف الاأقل لمناسبة الکٹرۃ وإذا عدت الالف حرقا۔برأسھا 
یکون المذکور من البواقي نصفھا التحقیق إذ البواقی حینثذٍ اربعة وعشرون حرفاً واٹنا'عشر 

قوله: (ومن اللینتین) أيی وذکر من الحرفین اللینتین (الیاء) إنثه لآان آسماء الحروف 
سماعیة وسمیتا لینتین لآأنھما تخرجان في لین بلا کلفة علی اللسان لانساع مخرجھما وھو 
یوجب انتشار الصوت (لأنھا أقل) تعلیل لاختیار الیاء دون الواو أيی وإنما خصت الیاء 
بالذکر لأنھا أقل (ثقلاً) من الواو وإن اشٹرکا فی أصل الثقل ولم تعد الألف الساکنة منھا 
لانھا في الأغلب متقلبة عن الواو والیاء ومن عدھا منھا کصاحب المفصل حیث قال: 
وحروف اللین بصیغة الجمع نظراً ]لی أنھا حرف علی حیالھا قال الچاربردي نقلاً عن ابن 
الحاجب حروف اللین وھی الألف والواو والیاء لما فیھا من قبول التطویل لصوتھا وھو 
المعنی باللین فإذا وافقھا ما قہلھا فی الحرکة فھی حرف مد ولین فالألف حرف مد ولین 
1ك الران راتا تحت حرف لے مع امت امھ و فتركے ص.77 
یذعب عليك أن مختار المصنف کون الألف حرفاً برأسھا کما أشرنا إليه في قوله سابقاً وإڈا 
عد الألف الخ . فاللائق لە أن یعد الأالف من الحروف اللینة وجعل ما ذکر في الفواتح 
نصفھا الأقل ولم یقل منا أیضاً ومن البواقی التي کذا لما مر من أنھا من الصفات الٹي 
اختصت ببعض الحروف بلا تحقق أضدادھا وما ڈکر من البواقی ثلائة عشر حرفا نصفھا 
التحقیقي آأو التقریبي فإن المصنف لما ذکر أن المذکور في الفواتح أربعة عشر اسما فإذا 
کان المذکور من اللینتین الباء فقط فالمذکور من البواقي یکون ثلاثة عشر ڑومن المستعليیة) 
أي وذکر من الحروف المستعلیة (وھی التي یتصعد الصوت) أي بستعلی (بھا فی الحنك 
الأعلی) فالامتعلاء صفة الصوت والحروف وصفت بە مجازاً لسہبیٹھا لە والاستعلاء اعم 
من الإطیاق وغیرہ لأئه ذکر بلا شرط شيء وقد عرفت أن المطبقة أخص من المستعلیة 
وحاصل المعنی أن المستعلیة ھی الحروف التی یستعلي الصوت عند النطق بھا في الحنك 
الأعلی''' ارتغم اللسان واستعلی إلی حد إطباق الحلك الأاعلی علی سطحه کما في 
الحروف الأربعة المطبقة أو لم یرتفع إلی ذلك الحد ہل ارتفع واستعلی أقصاہ إلی الحنك 
الأاعلی بلا إطباق کما فی الحروف الژثلائة الباقیة المراد بالاستعلاء معناہ اللغوي فلا دور 
ولعل التعبیر بیتصعدہ للاحتراز عن الدور بالکلیة وإنما تعرض لتعریفھا إذ التعریف المشھور 
وھو ما یرفع بسہبه اللسان إلی الحلك لما کان فيه خلل لآلهە یوعم اتحادھا مع المطبقة 
واحتیح في دفعه بأن المعتبر فیھا مجرد ارتفاع اللسان إلی الحنك وفي المطبقة بشرط 
الإطباق معه عدل عنه واختار تعریفاً أحسن منە فلذا تعرض لە وٹرك قید رفع اللسان لأنه 


)١(‏ والاعتراض وارد علی الغین أیضأاً لأنہ حلفیة وجوامہ جرابه. 


سورۃ الیفرڈ الأی: ١‏ ...مہ سسسسںں ٭ج٭ہ لہ ہہ م م و۷۲۳۹ 
منشأً الاشتباء وعادة المصنف ھنا تعریف ما کان فی تعریفه المشھور ضَعقّ واشتباہ ٹم شرع 
فی تعدادہ فقال : (وھی سیعة القاف والصاد والطاء والخاء والغین والضاد والظاء) واعترض 
بن الخاء من الحروف!'' الحلقیة فکیف الاستعلاء وأجیب بأنە یستعلی عنه ذلْلكاتیعاً وإت 
لم یکن مخرجاً لھا کما یشھد بە الحس یؤیدہ أن الریح یخرج مستعلیاً وقد یقال إن 
المصنف لاجل ذلك عدل عن قولھم یستعلي اللسان إلی قوله یتصعد الصوت انتھی ولا 
یخفی ما فيه فالصواب أن وجه العدول ما ذکرناہ آنفاً (نصفھا) مفعول ذکر المقدر (الأقل) 
وعو الثلاث الأول وفی بعض النسخ نصغھا الآکٹر وھو من طغیان القلم . 

قوله: (ومن البواقی الملنخفضة) وعي أحد وعشرون علی تقدیر وائنانڈ وعشرون علی 
تقدیر آخر وسمیت منخفضة وتسمی أیضأً مستقلة لانخفاض اللسان عن الحنك عند التلفظ 
بھا وما ذکر فی الفواتح منھا نصفھا الاکٹر لکٹرتھا في نفسھا أو نصفھا التحقیقي بأن یعد 
الألف حرفاً برأسھا فلذا أطلق النتصف ولم یقیدہ بالآکٹر ولما کان للمستعلیة ضد وھو 
المحمضة قال ومن البواقی الخ . (المتخقضة نصفھا) ولو ذکر ھذا قبل قوله ومن القلقلة 
الخ. لکان آحسن سبکاً لمناسیته لما قبله من قوله ومن المطیقة الخ غفي کونھا صفة لھا ضد 
والمصنف روح اللہ روحه لم یراع الترتیب غنا کما لا بخفی علی من لە ذوق في صناعة 
التجوید لا سیما الترتیب في فواتح السور الکریمة ومن رام الوجه في وجه تقدیم ما قدمه 
فقد أُتعب القریحة ولا پنال النكکتة اللطیفة . 

قولە: (ومن حروف البدل) أي وذکر من حروف البدل أي الحروف التي تبدل من 
غیرھا لا التی تبدل منھا غیرھا. ۱ 

قوله: (وھی احد عشر) واحترز بقوله (علی ما ذکر سیبویه واختارہ ابن جني) عما 
ذکرہ غیرہ کما سیأتي وابن جني الإھام أبو الفتح المشھور ولیس منسوبا إلی الجن وإنما هو 
معرب کئی کما في شرح المغني (ویجمعھا أجد طوبت منھا) واجد فعل المضارع المتکلم 
من الوجدان وطویت بالخطاب یعني أعرضت یقال طوی الکشح عنە أي أعرب وضمیر منھا 
راجم إلی المحبوبة أي أجد أُنك اعرضت عن المحبوبة فالھمزة تبدل من حروف اللین 
والجیم من الیاء المشددۃ في الوقف نحو أبو علج في آبو علي ومن غیر المشددة کما في 
قوله لا عم إن کنت قبلت جتبح فلا یزال شاحج یأتيك بحج اقمرنھات سری وفرتج والدال 
تبدل من الثاء تحو أجد معواً أی اجتمعوا والطاء تبدل من التاء تحو اصطبر في اصتبر 
والواو تبدل من أختبھا نحو ضویرب في ضارب وطوبی في طیبی والتاء تبدل من اأختیھا 
ومن الھمزۃ ومن أحد حرفی التثضعیف نحو مفیتح فی مفتاح ومیزان في موازن وذیب لني 


)١(‏ والضابطة آنه یجوڑ ادغام أحد المثلین في الآخر مطلقاً إلا الألف لائه ساکن والمدغم فیه لا بد أن یکون 
متحركاً ویجوز ادغام أحد المتقاربین فی المخرج أو الصفة في الآخر إذا لم یلزم ابطال صفة المدغم أو 
ادغام الأسھل في الأئقل فلا یجوز ادغام الألف في غیرہ واحفظ عذہ القاعدة وکن علی بصیرة واعلم أن 
ما لا یدغم في المتقارب لعدم إمکان محافظة تلك القاعدة. 


 ..__ ۶۸‏ مےےتےسےےہسہٹس سٹسہےثےتے-۔۔ٹر...۔  .‏ 'لگم۔.۔۔ سورۃالقرالاة: ١‏ 
ذئب وأملیت في أمللت والتاء تبدل من الیاء والواو نحو انسر في ایثتی وتجاہ فی وجاہ 
والمیم تبدل من اللام کما فی قوله عليه السلام لیس من امبرا مصیام فی امَضمرا ومن النون 
نحو عمبر في عنبر والنون تبدل من الواو واللام نحو صنعاني في صنعاوي ولعْنْ۔غي لعل 
والھاء تبدل من الھمزۃ والالف والیاء نحو ھرقت في آرقت وحیھلة فی حبھلا وهلاّم ئي 
هذي والالف تبدل من أختیھا ومن الھمزۂ نحو قال وباعغ وسال وتفصیل المقام فی الشاقیة 
وشروجھا (الستة الشائعة المشھورة) مفعول ذکر المقدر ومعنی شیوعھا أُنھا لا خلاف فی 
کونھا من حروف المبدل مع کثرۃ استعمالھا وھذہ الستة نصفھا الاکئر فالنصف تقریبي وجه 
اختپار التصف الاکٹر ھنا ما أشار إليه من الشھرۃ الشیوع والمراد بالأمطمین جبلان کما قیل 
(التی یجمعھا آمطمین). 

قوله: (وقد زاد بعضھم سبعة آخری وھي اللام في اصیلال) وھذا لیس مختار سیبویه 
وإِن ذکر في کتابہ حیث قال في باب الإبدال وقد أبدلوا اللام وذلك قلیل جدا انتھی ولقلتھا 
وشذوڈھا ٹرکوھا الجمھور وھما اللام فی أصیلال أصله اأصیلان ہضم الھمزۃ تصغیر أُصلان 
جمع أصیل وھو الوقت بعد العصر إلی المغرب نأبدلوا النون لاماً فقالوا أصیلال قیل وفي 
شرح المعلقات لابن النحاس فی قول النابغة وقفت فیھا أصیلان لسائلھا أصیلان تصغیر 
اُصلان جمع اصیل وقیل هو مقرد بمنزلة غفران وھذا أصح لان الجمع لا پصغر إلا أن یرد 
إلی أقل العدد . 

قوله: (والصاد والزاي فی صراط وزواط) فإنھما أبدلتا من سین سراط . 

قوله: (والفاء فی جدف) حیث آبدلت الفاء من الثاء المثلثة آصله آجداث جمع جدث 
وھو القبر . 

قولہ: (والعین) حیث آبدلت الھمزۃ (في أعن) آصلە ان فیقولون فی أن المشددة المفتوحة 
والمکسورۃ عن وفی أن المصدریة عن وفی أُن الشرطیة فقول المصنف أعن یجوز فیه فتح العین 
وکسرھا ونونه ساکنة مخففة والهمزۃ مفتوحة ویجوز کسر العین وتشدید النون أصله أن. 


ٹوله: ڈوالثاء فی ٹروغ الدلو) ُصله فروغ الدلو ورھر محرج الہاء سض الٰدلو من ہین 


قوله: وعي اللام في اأصیلال فإنھا بدل من النون أصلە أصیلان وھو تصغیر اأصلان في جمیع 
أصیل وعو الوقت بعد العصر إلی المغرب جمبعےہ اصل وأصال واأصایل ویجمع اأیضاً علی اصلان 
فیصغر علی آصیلان ثم أبدلوا من النون لاماً فقالوا أصیلال (ومثه ٹول النايغة) الذبیانی : 
رقغت فیھااأُصیلا لا آسائلیا عیت جوباومابالبع من أحد 
قوله: والصاد في صراط والزاي في زراط یعنی ھما مبدلان فیھما من السین فإن الأصل 
بالتحریيك وعو القبر والعین فی عن بالکسر وتشدید النون بدل من الھمزۃ أصله أن وعی أحد 
الحروف المشبھة بالفعل والثاء فی ٹروغ بدل من الفاء أصله فروغ وو جمع فرغ بالغین المعجمة 


سورۃ البقرة/ الاأیة : ا ےےےےےہےسہرمے ‏ ۔ ‏ جک سے ے75 
العراق الواحد ٹرغ وثرع زید کفرح اتسع مصب دلوہ وفي القاموس عَوَقِون الدلو کترقون 
ولا یضم أولھا وعرقانھا بمعنی والعرقونان خشبتان تعرضان علیھا کالصلیبحجمعه العراقي 
انتھی ۔ العراقي بمتح العین وکسر القاف (والباء فی باسمك) حیث آبدلت من العیْغ إذ أصله 
ما اسمك علی أُن ما استفھامیة وسمع إبدال میمه باء أ٘یضاً بااسمك وعذہ لغة بنی مَاػڈ کذا 


قوله: (وقد ذکر مٹھا) نصمپا التحقیقي وھو تصعة (ثسعة الستة المذکورة واللام 
والصاد والعین). 


قوله: (ومما یدغم) أي وذکر من الحروف التی تدغم (في مثله) أي في نفسهە باعتبار 
التغاپر الشخصي (ولا یدغم في المتقارب) أي فی المخرج فان الھمزة لا تدغم غي الھاء 
وکذا المتقارب فی الصفة العی تقوم مقامه نحو الشدۃ وائرخاوة والجھر والھمس والاطباق 
والاستعلاء (وھی خمسة عشر الھمرة) أي لعل آثر فی ھذہ الحروف مذھب بعض الائمة 
حسہما قادہ الدلیل إليه وإلا فمما ذکرہ مخالف لما فصل فی المفصل من أن الھاء والعین 
تدغمان فی الحاء وقعت قبلھا أو بعدھا رآن الحاء والعین تدغم کل منھما في الآخری وأن 
الطاء والدال والتاء والظاء والذال والتاء ستتھا یدغم بعضھا في بعض وأن الصاد والزاي 
والسین یدغم بعضھا في بعض. 

قولە : (الھمزة) أي الألف المتحرکة إذ الألف الساکنة لا تدغم في مثلھا ولا في 
متقاربھا ولا یکون مدغماً فیھا أیضاً صرح بە في المفصل لاستلزام إبطال لینتہ واستطالتہ إذا 
أدغم في غیرہ ولا یکون مدغماً فیھا لکونە ساکناً والمدغم فيه لا بد أن یکون متحرکاً ٹم 
الأآولی ان یقال الألف لئلا یتوھم کون الحروف الھجائیة تسعة وعشرین کذا قیل والتعبیر 
بالألف شائع في کلامھم في الألف الساکنة فیختل البیان علی أن کون الحروف تسعة 
وعشرین لا خلل فيه وقد أشار إليه المص سابقاً نالأولی ما اختارہ المص وإدغام الھمزۃ 
فرع بقائھما إذا التقتا بلا حذف إحدیھما آو تخفیفھما حتی جعل إدغامه الشیخ الزمخشري 
لغة ردیة ومع ذلك حصرہ في باب فعال بفتح الفاء وتشدید العین فإنه باب قیاسي حوفظ 
عليه مع وجود المدة بعدھا نحو قولك مأل ورس ولما التزم المصنف بیان لغة فصیحة في 
بیان اللطائف ناسب أن لا یعد الھمزة منھا (والھاء) فإنھا تدغم أیضاً في مثلھا نحو أجبە 
ھلاك أي ضرب جبھتە من جبە إذا ضرب أحد جبھته ومنعہ عن أمرہ وقد مر أن الھاء تدغم 
نی الحاء وقعت قہلھا آر بعدعا نحو قولك في أَجبە حائمھا واذبح ھذہ لکن المصنف ما 
اختارہ وإن ذھب إليه الزمخشري فلا إشکال (والعین) أي العین المھملة تدغم في مثلھا مثل 
ارفع علیھا (والصاد والطاء) أي المھملتان فإتھما تدغمان فی مثلھما نحو قص یقص واط 
اط (والمیم والباء والخاء والغین والضاد والظاء والشین والزاي والواو والفاء). 

قولە: (نصفھا الأقل) منصوب ہذکر المقدر کما مر مراراً وھو السبعة المذکورۃ أولا 
أی الھمزة واٹھاء والعین والصاد والطاء والمیم والیاء وما لم یذکر منھا ثمانیة بناء علی أن 
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المذکور فیھا الزاي المعجمة لا الراء المھملة کما ذھب إلیه بعض المشِیبن واعترضی بأن 
انظاھر نصفھا الاکثر ولعل النسخة فیما عندہ بالراء المھملة فوقع ما وقع, 

قوله: (ومما یمدغم) أي ذکر مما یدغم في مثلھا وفي متقاربھا (وھي الڈلاللة عشر 
الباقیة) بعد إخراج خمسة وعشرین (نصغھا الاکٹر) وھو سبعة کما ذکر وکلامه هذا بنامجلی 
ان الألف لم یعد حرفاً برأسھا وإلا فالباقیة أربعة عشر والنصف المذکور تحقیقی (الحاٴ) 
فإنھا تدغم في مثلھا وفي الھاء والعین أیضاً نحو اذبح حملا واذبح عذہ ومثال العین اذبح 
عتوداً (والقاف والکاف) فإن کلاٌ مٹھما یدغم فی مثلھما وھو ظاھر ویدغم |حدیھما في 
الأخری أیضأً لقرب مخرجھما نحو فخلق کل دابة4 [الٹور : ]٦٤‏ الاّیة. وقوله تعالی: 
لحنی إذا خرجوا من عندك قالوائ4 [محمد: ]۱١‏ الاأیة. 

قولە: (والراء) المھملۂ فإتھا ندغم فی مثلھا کقوله تعالی : ٭واذکر رب ك4 [آل 
عمران: ]١٤‏ الایة. وأما الإدغام پی متقاربھا فمخالف لما في المفصل وائراء لا تدغم إلا 
في مثٹلھا ولعل ذلكِ منقول عن البعض والمص اختارہ لکن یخدشه قولھم ولا یجوز إدغام 
حروف ضوي مشفر فیما یقاربھا لزیادۃ صفتھا من الاستطالة في الضاد واللین في الواو 
والیاء والخنة في المیم والتفشي في الشین والفاء والتکرار في الراء وقد عرف في محلە آن 
جواز إدغام أحد المتقاربین فی الصفة ٹی الآخر مشروط بعدم لزوم إبطال صفة المدغم ولا 
یجوز أن یجعل عذا معجمة وما عد فی خمسة عشر مھملة لان المعجمة لیست ہمذکورةۃ 
في الفواتح ولائه یلزم أن یکون المذکور من خمسة عشر نصفھا الاکٹر کما ذھب إليه بعض 
واعترض علی المصلف کما مر توضیح_ 

قوله: (والسین) فإنھا تدغم فی مثلھا نحو قوله تعالی: ف٭ٗمس سقر* [القمر: ]٦۸‏ 
وفیما یقاربھا من الزاي نحو قوله تعالی: لگ وإذا الئفوس زوجت** [التکویر : ۷] ومن الشین 
نحو قوله تعالی : گل واشتعل الرآس شیباچ [مریم: ]٤‏ ومن الصاد وھو ظاعر ۔ 

ثول : (واللام) یدغم في مثلھا ٹحو لل وني الراء کقوله تعالی: لڑکلا بل ران علی 
قلوبھم٭ [المطففین : ]٤١‏ الایة. 

قوله: (والنون) یدغم فی مثلھا کقوله تعالی: گل وعلی امم ممن معك* [ھود : ]٦۸‏ 
الأیة وفیما یقاربھا من الباء کقولە تعالی: فامن بعد غلبھم4 [الروم: ]٣‏ الایة. 

قوله: (لما في الإدغام من الخفة والفصاحة) أي تعلیل لذکر النصف الاقل في الأاول 
والأکٹر فی الٹاني أي أُن الإدغام لما کان فیه خفة وفصاحة کانت الحروف التي تدغم ني 
مٹلھا وفیما پقاربھا آکٹر فائدۃ من التی لا تدغم إِلا في مثلھا فینبغی أن یذکر النصف الآکٹر 
من الأفید الأوفر والنصف الأقل من غیرہ وبھذا البیان اندفع ما قیل ومع ذلك لا یتم ما ذکر 
من النکتة فی ذکر الآکٹر من الثلاثة عشر لأنه ذکر مما یدغم أیضاً الاکٹر انتھی . وجە 
الاندفاع هو أن قوله لأنه ذکر مما لا یدغم أیضاً الاکٹر قبناء علی ان المعدود من خمسة 
عشر الراء المھملة وقد بان خلافہ إذ المذکور فیھا الزاي المعجمة. 
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قولە: (ومن الأربعة التی لا تدغم فیما یقاربھا ویدغم فیھا مقاربھوھي المیم والزاي 
والشین والفاء نصقھا) وجد عدم إدغامھا فیما یقاربھا فلاتھا حروف مشف رن ضوي مشفر 
وقد عرفت آنھا لا تدغم فیما یقاربھا لانتفاء شرطە وھو عدم لزوم إبطال صفة الشدغم کما 
مر بیانه لکن المصنف جوز کون الراء مدغماً فیما بقاربھا وقد عرفت ما فيه وما عَلله ھذا 
إِن کان مرادہ بالراء الراء المھملة وأما إذا کان الزای المعجمة فلا یرد مذا الإشکال لکن 'یزاد 
عليه أنه مما یدغم فیما یقاربھا لانھا لیست من حروف ضوي مشفر وبالجملة ما ذکرہ 
المصنف فی بیان الإدغام لا یخلو عن کدر وأوعام لا سیما ھنا لآن بعضھم ذھب إلی أن 
الزايى معجمة وبعضپم إلی أٹھما مھملة والسین مھملة أو معجمة والمذکور آخراً إما فاء أو 
یاء وفي الکل تقلقل واضطراب ولو اختیر کون الزاي معجمة والسین مھملة لزال بعض 
الإشکال وتم قوله نصفھا لانه یراد بہ النصف التحقیقي وهو المیم والسین المھملة . 

قوله: (ولما کانت الحروف الذلقیة) إشارۂ إلی قسمة مستاأنفة أي الحروف إما ذلقیة 
ومصمتة أما الذلقیة فالحروف التی بعتمد بھا علی ذلق اللسان وھو طرفه کذا في المفصل 
والمصنف عدل عنه وقال : (التي یعتمد علیھا بلق اللان) ولم یقل علی ذلق اللسان قبدل 
کلمة علی بالیاء تنبیهاً علی أن المعتبر فی الذلاقة أن یکون الاعتماد علیھا بسیب طرف 
اللسان ومدخلته سواء کان الاعتماد أ٘یضاً علی طرفه کما فی اللام والراء والنون أو علی 
الشفة کما فی الباء والفاء والمیم فإن الاعتماد بھا علی الشفتین بسبب طرف اللسان لکونھا 
مائلة إلی داخل الشفٰتین ولھذا لم بعد الواو مع کونھا شفویة منھا فإنھا لکونھا مائلة إلی 
خارج الشفتین لیس لطرف اللسان مزید مدخلیة وسببية فی الاعتماد بھا علی الشفة فلا یرد 
علی المصنف عا یرد علی الزمخشري من أنە غیر مستقیم إذ لا یعتمد علی طرف اللسات إلا 
بعضھا کما اعترف ہە وأما المیم والباء والفاء فلا مدخل لھا في طرف اللسان انتھی. ولما 
اعترف الشیخ الزمخشري بذلك فکلامه قرینة واضحة علی أن بیانە بناء علی التغلیب وکذا 
کلام المصنف محمول علی التخلیب إذ ما ذکر في وجه العدول لا یخلو عن دغدغة 
وخدشة ولڈا قال بعض الأناضل اعلم أن المصنف کانه تبع صاحب الکشاف الخ. فیرد 
عليه ما یرد علی الزمخشري والتغلیب مما برضی غنە اللبیب ویرجع إِلٰی ما قلنا ما قیل 
وکأنە أراد بالاعتماد علی ذلق اللسان الاعتماد علیھا حقیفة أو حکما فإن الشفوي والمعتمد 
عليه متقاربان انتھی . ثم قال فی المفصل الأاولی أن یقال إنما سمیت حروف ذلاقة أي 
سھوثة من قولھم لسان ذلق بکسر اللام من الذلق بسکوٹ اللام وھو مجری الحبل في وسط 
البکرۂ ولا شك في أن ذلك سھولة جري فلما کان کذلك الٹزموا أن لا یخلو رباعبا أو 
خماسیاً عنٹھا وکان ھذا الحکم عو المعتبر فی الٹسمیة إلا أنھم استغنوا بسہبه وھو الذلاقة 
فاضافوا إليه انتھی. وإنما قال الأولی لامشارة إلی توجیه الوجه المذکور بنحو ما قلنا من 
التغلیب أو تعمیم الاعتماد إلی الحقیقة والحکمیة قوله الٹزموا أن لا بخلو رباعیاً و خماسیأً 
عنھا إشارۃ إلی أن مثل العسیجد وھو الذئب والدعدقة بوژن دحرجة وھو الکسر دخیل في 
العربیة إلا أن یشذ شوء پکون عربیاً والشاذ لا عبرۃ به وأما المصمتة ما عداما رھي 
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الحروف التي لا یترکب منھا علی انفرادھا رباعی أو خماسي لعدم کوَنُھا مثلھا فی الخفة 
فکأئه قد صمت عٹھا أو کأٹھم لما لم یجعلوھا منطوقاً بھا أصمتوھا أي جُعلوھا صامتة 
ساکتة کانت حروف الذلاقة هي المنطوق بھا وضدھا کأنه المسکوت عنه مصمت+وھی ستة 
فیکون البواقي المصمتة اٹنین وعشرین وقال مکیْ فی الرعایة أن الألف الساکنة لیسلٹ من 
المذلقة ولا من المصمثة لأنھا ھوائیة لا مستقر لھا في المخرج کذا في بعحض شروج 
الجزری فکما أُنھا لیست مذلقة ولا مصمتة کذلك لیست مجھورۃ ولا مھموسة وغیر ذلك 
من الصفات فلا یعرف وجه تخصیصمھما بالذکر فعلی ھهھذا تکون المصمةتة اٹنیںن وعشرین لا 
غیر (وھی ستة). 

قولە: (یجمعھا رب منفل) اسم فاعل من التنفیل وھو أن یقول الآمیر للعسکر من 
قتل قتیلا فله کذا والتقل الغیمة . 

قوله: (والحلقیة) بالرفم عطف علی الذلقیة ۔ 


ثولە: (الٹتيی ھي الحاء والخاء والمین والغین والھاء والھمزة) أي لم یعد الالئف 
الساکئة مع أٹھا من حروف الحلق أیضاً کما صرح بە القوم نظراً إلی کمال قرب المخرج 
للھمزة حتی قیل باتحاد مخرجھما کذا قیل وھذا مخالف لما نقلناہ عن مکی فی الرعایة من 
أن الألف هوائیة لا مستقر لھا في المخرج ولقول الشیخ الجزري . فالف الجوف واختاما 
وھی. حروف مد للھواء تنتھي. ثم لأقصی الحلق عمز ماء فالاوئی آئه لم یعد الالئف 
الساکنة لھا لیست منھا علی التحقیق وفي شرح الجزري لعلي القاریء کما یتحول مخرج 
حروف المد واللین من مخرجھ إلی الجوف علی الصواب . 

قوله: (کثیرۃ الوقوغ في الکلام) خبر کانت ففي ولما کانت ذکر ثلٹیھا جواب لما وھو 
من کل منھما أربعة وھی الراء والمیم والنون واللام في الذلقیة والھمزۃ والھاء والحاء 
والعین من الحلقیة أما کثٹرۃ وقوع الحلقیة فظامر وأما الذلقیة فلما مر من أن رباعیة آو 
خماسیة لا یخلو عنھا إلا دخیلة أو معربة أو شاذۃ قوله (ذکر ٹلٹیھا)'' فيه إشارة إلی أن 
المراد من قوله مشتملة علی إنصاف أنواعھا أکثئرھا وأغلبھا وقیل مرادہ ھنا النصف الاکٹر 
لکن عبر عن النصف الاأکثر بالٹلئین اختصاراً فی العبارۃ وفيه تکلف بل تعسف وثقلة مقابلي 
النوعین بالنسبة إلیھما وھما المصمتة وغیر الحلقیة ذکر منھما أقل النصفین وھو أحد عشر 
لان الباقي من کل عنھما اثنان وعشرون وقد ذکر من کل منھما عشرۃ وھي من المصمتة 
الأئف والصاد والھاء والکاف والسین والحاء والیاء والعین والطاء والقاف وأما من غیر 
الحلقیة فھی اللام والمیم والصاد والراء والکاف والسین والطاء والیاء والقاف والنون 
فالمذکور منھما نصفھما الأقل لتناسب القلة القلة . 


() ئلٹیھما نسخە۔ 
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قوله: (ولما کانت آبنیة المزید لا تتجاوز عن السباعیة) أي فی الأسماء إلا بھاء 
الٹائیٹ آو زیادتی التثنیة آو النسب وآما مثٹل کذبذبان بتشدید الذال الأولیوقرعبلانة'''. 
واصطمَلنة فإنھما ثمانیتان فنادر لا یعبأ بەه واصل قرعبلانة بفتح القاف والراء ومنلکون العین 
وفتح الباء قرعبل وھو الحیوان عظیم البطن وأصل اصطفلئۃة اصطفل فاصل کل ػُھما 
خماسی زبدت فيه ثلاثة أأحرف سر سی ون کان فعلاً قآبنیة المزید في الأفعال'لا 
یتجاوز السداسیة ولظھورہ لم یقیدہ بالاسم وقید بالمزید إذ أبنیة الاصول لا تتجاوز في 
الاسماء عن الخماسي وفي الأفعال عن الرباعی وقد حرفت أن آلف التثنیة ونونھا وعلامۃ 
الجمع والنسب لا بعد من أبنیة المزید فلا یرد أن الزیادۃ الشائعة في الاسماء ترتقي إلٰی 
التسعة مثل ف٭مدھامتان4 [الرحمن: ]٥٦‏ وقد مر ان تجاوز یتعدی بعن إذا کان بمعنی 
تعدی کما یتعدی بمعنی إِذا کان بمعنی عفی فلا إشکال . 

قوله: (ذکر) جواب لما (من الزوائد العشرۃ التی یجمعھا الیوم تنساہ) فوله الیوم 
تنساہ قال الرضی سال تلمیذ شیخہ عن حروف الزوائد فقال سألتمونیھا فظن أنه لم یجبه 
[حالة علی عا أجابھم بە قبل فقال ما سألتك إلا عذہ النوبة فقال الشیخ : سس سیت 
واللہ ما أنساہ فقال: قد أجبتك یا اأحمق مرتین ومعنی کون ھذہ الحروف زوائد أن کل 
حرف زید علی الکلمة لا یکون ذلك المزید إلا منھا لا انھا تقع أبداً زوائد فإن تلك 
الحروف کثبراً عا تکون اأصلاً 

تولە: (مبعة أحرف متھا) مفعول ذکر وھی ما عد الواو والتاء والألف الساکنة أعنی 
الألف المتحرکة واللام والیاء والمیم ریت راف رانات 

توله: (تنبیھاً علی ذلك) الڑإشارۃ إلی عدم تجاوزھا السبعة لانفھامه مما قبله فإن قیل 
کون المذکور سبعة مینی علی عد الھمزة والأالف واحداً وکوتھا عشرۃ مبني علی خلافہ فلا 
یناسبه قیل إنھا فی نفس الأمر عشرہ فلذا بتی أول کلامه عليه ولما لم یذکر الالف والھمزۃ 
معاً فی أسماء السور اسب عدھما واحداً لأنه أمر اعتباري بني عليه آخر الکلام إشارۃ إلی 
الوجھین کما قیل وفيە عا فيه إذ کون المذکور سبعة بتاء علی عد الأالف حرفا برأسھا کما 
أن کونھا عشرۃ مہنپاً علی ذِلك فلا بعرف وجه ما قیل. 

تولہ: (ولو استقریت الکلم وتراکیبھا وجدت الحروف المثروکة من کل جنس مکثورۃ 

قولە: ولو استقریت الکلم وترکیبھا وجدت الحروف المتروکة من کل من جنس مکٹور: 
بالمذکورۃ أي مغلوبة فی الکثرۃ بالنےبة إلی التی ذکرت فی لہ الفواتح من انصاف الأجناس 


فمکثور من کاثرتہ فکثرتہ أي غلبته في الکثرۃ فھو مکثورہ ولیس المراد بالکٹرۃ کثرۃ المذکور عدداً 
لان أربعة عشر لیست اکٹر فی العدد من خمسة عشر بل المراد کثرۃ الوفوغ في الکلام أقول في 


. قرعبلانة حوية عریفة البطن الاصطغلنة جرز پژکل‎ )١( 


١ مہہمےےوےےےےےےہےم۔ہ۔ ×_..._. ._.._ ...کہ سووۃڈالبقرةالابة:‎ ٤ 
بالمذکورۃة) الاستقراء استفعال من القراءة یقال استقرأت بالھمزة وقد تل یاء کما وقع نی‎ 
النسخ ھنا والمعنی لو تتبعت مفردات لغة العرب ومرکباتھا وأاطلعت الحروَقم:الئي تترکب‎ 
مھا وجدت حروف المباني المتروکة أي في فواتح السور الکریمة من کل جنس أ٘ىيِمن کل‎ 
نوع من المھموسة والمجھورةۃ وغیر ذلك من الصفات المذکورۃ مکثورة أي مغلوبة بالکٹرۃ‎ 
من کاثرته فکثرته أي غلبة في الکثرة وحاصله أن المذکور فی الفواتح آکثر استعمالاً َن‎ 


قوله وجدت الحروف المتروکة من کل جنس مکثورۃة بالمذکورة نظراً لأنا نجد کلما وتراکیب لیس 
فیھا من نصف المھموسة المذکورۂ في الفواتح حرف واحد فضلا عن غلبة المذکورۃ علی المتروکة 
فی الکثٹرةۃ نحو ضرب زید وکذا لیس ففيه٭ من نصف المجھورۃ المذکورةۃ شیء سوی حرفین الیاء 
والراء وکذا لیس فيه حرف من نصف الشدیدۃ المذکورة ولیس فيه أیضاً شيء من الحروف الرخوة 
المذکورة وعي حروف حمس علی نصرہ غیر حرف واحد من الراء فکان الواجب عليه ان یقول من 
عذہ الأجناس بدل قوله من کل جنس کما هو کذلك فی کلام الزمخشري حیث قال ثم إذا 
استقریت الکلم وتراکیبھا رأیت الحروف التی الغی اللہ ذکرھا من عذہ الأجناس المعدودة مکثورۃ 
بالمذکورۃ منھا فسبحان الذي دقت فی کل شيء حکمتە وقد علمت ان معظم الشيء وجله پنزل 
منزلة کلە وھو المطابق للطائف التنزیل واختصاراته فکان اللہ عز اسمه عدد علی العرب الالففاظ 
التی منھا تراکیب کلامھم إشارۃ إلی ما ذکرت من التبکیت لھم وإلزام الحجة إیاھم إلی هنا کلام 
یعنی أن ما ذکر في عذہ الفواتح من أجناس الحروف عي أکثر وقوعاً في کلام العرب من التي ترک 
ذکرھا فیھا فلم یوجد کلمة مع ٹرکیب لیس اکٹر حروفھا ما في الفواتح ولو وجدت کلمة مفردة 
لیس اکٹر حروفھا ما في الفواتح فإذا وقعت تلك الکلمة في الترکیب یکون أکثئر حروف ذلك 
المرکب مما ذکر فیھا فإلك إذا احصیت حروف سورة من سور القرآن آیة سورة کانت أو حروف 
قصة کاملة وجدت آکٹرھا ما في الفوائح وکذا حروف بیت من الشعر آو حروف قصیدۃ طوبلة أو 
قصیرۃ مثلا ستة وثٹلائون حرفاً من سورۃ الاخلاص عما ذکر فی الفواتح وعشرة أحرف عماترك 
ذکرھا فیھا وکذا سبعة وثلالون حرفا من حروف مطلع القصیدۃ اتائبة وھو: 
سقٹكئي حمیا الحب راحۂة مقلتی وکاسي محہامن عن الحسن جلت 
من المذکورۃ في الفواتح وخمسة أحرف من المٹروکة وکذا ثلاٹون حرفاً من حروف البیت 
الثانی مٹھا وھو وبالحدق استغنیت عن قدحي ومن: 
شمئلھالامسن شمول نشوتي 
وعشرۃ آحرف من التی ألغي ذکرھا فیھا وھذا مطرد فيی جمیع کلام العرب والعجم فکلام 
صاحب الکشاف أوفی بالمقصرد من کلام القاضی رحمھما اللہ لوجھین الوجه الأاول ما ذکرت من 
ورود النظر عليه والثاني ان ھذا الکلام ناظر إلی الوجه الأول من وجھي کون السور مفتتحة بطائفة 
مٹھا وھو الإیقاظ والتنبیه علی المعنی المذکور ومقرر لە زیادة تقریر من حیث إنه یدل لتنزل الآکٹر 
وقوعاً فی الکلام منزلة الکلمة علی أن جمیع مبانی الکلام المتلو علیکم هي عذہ الحروق کما أن 
جمیع عباني کلامکم هي عذہ فافإن کنتم في ریب سما نزلنا علی عبدنا فأتوا بسورة من مثلە4 
[البقرةۃ: ]٣٢‏ فإن نظمه مما منە نظمکم ففٰي کلام القاضي قصور من إفادۃ هذا المعنی حیث ألخي 
فیه ذکر تنزیل الآکٹر فی الاستعمال منزلۃ الکل وزیادة التقریر لا تتم بدونه. 


وی وی ۶ب جو معبشسششسشسشسشسسھشسھسسرسہییئنھشٹس۰‪شسفولاشاشساکتٹّھھٛٗٗٛسش۹. شس 


کلام الْعرب العرباء ولختھم مما لم یذکر في الفواتح وما ذکر واشتھر فیعَاکینھم کان لە مدخل 
فی الفصاحة تام فکان ما عداء في جنبە فی حکم العدم*' والمص اشار بَکِكِ إلی ان ھذہ 
لطیفة آخری غیر ما ذکر من الوجه الأحری فإن ما اختارہ تعالی في آوائل السور یکن اختیار 
عکه فاختیارہ للتنبيه علی تلك النکتة اللطیفة فسبحان من دقت حکمته وعظمت ‏ حظمته 
وجبروته ولما کان کٹر من باب''' المغالبة حیث ثبت أن یقال کاثرته فکثرتە إذا غلیتہ فی 
الکثرۃ فھو مکثور أي مغلوب فلا إشکال بأن ککثر بضم الٹاء المخففة لازم کقل فکیف یبنی 
منه اسم مفعول بلا واسطة الجار ولا یذعب'' عليك أنە لا تزاحم في العلل وکثرۃ الاستعمال 
علة لذکر جمیع المذکورات من حیث المجموع والنکات التي دلت علی الاعجاز بناء علی ان 
مثٹلھا من الأأمي مستغرب علة لبعضھا کما بیلەه کلاّ فی محله. 

قوله: (ثم إنه ذکرھا) لما فرغ من بیان تشارکھما في المادة شرع في بیان تشارکھما في 
الصورۃ أیضاً لیکون الإلزام بالمادةۃ والصورۃ جمیعاً فقال ثم إنە وإیراد ٹم للتتبيه علی تراخي 
رتبة الأآخیرۃ إذ بیان المادة لکونھا معروضة للصورة مقدم رتبة کما أن المادة نفسھا مقدمة علی 
الصورة طبعاً فھو معطوف علی قوله فذکر من المھموسة الخ کما هو الظامر (ذکرھا مفردة) 
تنحم فان" [ائغلم : ]١‏ (رثنائیة) نحو لحم [ال-2۔جدہ: ١‏ (ورثلائیة) نحو طلطسم٭ 
[الشعراء: ]١‏ (ورباعیة) نحو المص (وخماسیة) نحو ٭٭حم عسق٭٭ [الشوری: ]٤ ٢٢٤‏ 
والقول بأنھا مفردة أو ثنائیة بالنظر إلی الکتابة کما مر توضیحہ وأما في التلفظ فلا یوجد مفردة 
بل ثلاثیة فصاعداً قیل وبعضھا ثنائیة ولا یعرف لە وجە إذ لا یوجد اسم أقل من ثلاثة کما 
فھم من کلام صاحب الکشاف وجوز بعضھم کونە ثنائیاً نحو با وتا ولنا فیه مقال ناك ولو 
سلم ذلك فلا یفید إذ الفواتح لم یذکر فیھا مٹل ذلك. 

قولہ: (إیذاناً بن المتحدی بە مرکب من کلماتھم التی أصولھا کلمات عفردة ومرکیة 


قولە: إیذاناً ہأن المتحدی به مرکب من کلماتھم ھذا أیضاً ناظر إلی الوجه الأول محقق 
ومقرر لوجە اعجاز الکلمات المفردۂ والمرکبة من حرفین والمرکہة من ثلالة آحرف توجد في 
الأقسام الثلاثئة مثال العفردة أما في الاسم فنحو الکاف في ضربك وفي الفعل نحو ق وفي الحرف 
نحو واو العطف ومثال الثانیة أما فی الاسم فنحو من وفي الحرف نحو من وفي الفعل عثٹل قل 


() ویراد بالمغالبة ما یذکر بعد المفاعلة سنا إلی الغالب فإذا فلت کارمنی اقتضی أن یکون من غیرك کرم 
مثل ما کان منك إليہ فإن غلیته في الکرم وأردت بیانه فتنیه علی فعل بفتح العین لکٹرة معانيہ ثم خصرا 
من آبوابه بالرد إليه ما کان عین مضارعه مضحمومة وإت کان من غیر ھذا الباب تحو کارمني فکرمتە وانما 
فعلرا کذلك لأن الفقعل ہمعتی المغالبة تقد جاء کثیراً من عذا الباب تحن الکبر وھو الغلبة بالکبر والکٹر 
وھو الغلبة بالکٹرۃ کذا في الجاربردي فلا یٹوھم أن کثر ہضم الثاء المخففة لازم کما ذکر في الأصل. 

)٢(‏ وھذا معنی ما ذکر فی الکشاف ھو أن عا ذکر معظم عا یٹرکب عنه کلامھم وجله فتنزل منزلة کلہ فکان 
الکل قد عدد علیھم فیکون أدخل فی الڑلرام وأکمل في الإیقاظ ۔ 

(۳)٢‏ فيه رد للعصام. 


٦-ٗ۔ےے‏ سس سسہس  .‏ . سس ہہ تس سور ازبقراالایة: ١‏ 
من حرفین فصاعدا) أي من جنس کلماتھم فتسامح فی العبارۃ نظھور یراد بلا عنایة وعذا 
التنبيه غیر ما ذکر في أول الدروس من قوله وتنبیھاً علی أن المتلو علیھمػلام منظوم مما 
ینضمون منە کلامھم فإن التثبيه لیس علی ذلك فقط بل علی کونە مرکباً من جتثن_کلمانھم 
التی اأصولھا کلمات مفٰردة تارۃ ومركبة من حرفین فصاعدا إلی الخمسة تارۃ أخریٰ)وھذا 
لیس بمفھوم مما سبق وإن کان مراداً فلا تکرار فوله (إلی الخمسة) الغایة عنا داخلة فی 
المخیا بمعوئة ما سبق ومثال الكلمة المفردة مثل ھمزۃ الاستففھام والمرکبة من حرفین نحو 
من وقد والمرکبة من ثلالة نحو زید وضرب ومن أربعة نحو جعفر وأحمر ومن الخمسة 
نحو سفرجل وقد ثبت أن کون الأصل خمسة مختص بالاسم وأما المعل فلا یکون إِلا ثلائە 
أو أربعة والاسم یکون ثلاثة آو أُربعة أو خمسة. 

قوله : (وذکر ٹلاٹ مفردات) رمي ص وی ون (فی ٹلاٹ سور) ومي سورۃ صضص 
وسورۃ ق وسورۃة ن (لأتھا توجد في الأقسام الثلانة). 

قوله: (الاسم) نحو کاف الضمیر والکاف بمعنی المثل (والقعل) نحو ق أمر من وقی 
بقی فعلم منە آنه وجود المفرد في القعل بعد الڑإعلال والحذف |ذ لا بوجد فعل أقل من 
ثلائة وکذا لا بوجد ذلك فی الاسم المتمکن وما وجد أقل من ثلالة فھو اسم غیر متمکن 
لکن ھذا لا یضر مقصود المصنف (والحورف). 

قولە: (وأربع ثنائیات) بالنصب عطف علی ثلاث مفردات (لأتھا تکون فی الحرف بلا 
حذف کبل). 

قوله: سس سم دس سیت ریس سی الاولی ہل هي 
۷ئ" 
حر 

قوله٭: (ربەه) تکون فی الاسم بالحذف (کدم وہلد) . 

قوله: (في تسع سور) والأرہبع الثنائیة طہ ریس وطس وحم والسور التسع طە مل 
یس مؤمن سجدة زخرف دخان جائیة أحقاف (لوقوغھا في کل واحد من الأقسام الثلاكة). 


ومٹال الثالثة أما في الاسم فنحو رجل وفی القفعل مثل ضرب وفی الحرف تحو جیر وأما المرکیة 
من أربعة حرف وخمۃ فلا یوجد أُن في الحرف بل فی الاسم نحو عرعر وصنوبر وفی الفعل 
تو مخرچ وا چتع : 

قولە : وذکر ثلاٹ مفردات وهي ص وق و ان في ثلاث سور لأنھا توجد في الأقسام الثلاثۂ 
یعنی دکرھا مفرقة فی سور ثلاث إشارة إلی وجود الکلمة المفردة في الأقسام الثلالْة . 

قوله: وآرہع ثنائیات هي طه طس یس حم. 


سورۃ البقرۃ الاآیة: ١‏ ك۲۷ں٣‏ 


قوله: (علی ثلائة أوجه) فتح الأول وکسرہ وضمه فیحصل مَنضرب الثلاثة فی 
الثلالة تسعة ۔ 

قولە: (ذفي الآسماء) تفصیل لوقوع الثنائیة کذلك (من واذ وذو وٹی الأفعالکقل وبم 
وخف وفی الحروف ان وان ومذ). 

قوله: (علی لغة من جربھا) أي جعلھا حرف جر احترازاً عن غیرھا فإنھا حیثلٍ تکون 
اسماً وھذا المقدار کاف في المقصود علی أن مذہ اللغة جیدۃ فلا إشکال بأن ضم الأول لا 
بوجد فی الحرف عند من جعلھا اسماً۔ 

قوله : (وثلاث ثلائیات) منصوب بذکر المقدر عطف علی أربع ثناثیات وھي ال4 
[البقرۃ: ]١‏ و ٭الر* [یونس: ] و ٭طسم* [الشعراء: ]١‏ (لمجیٹھا فی الأقسام 
الثلالة) . 

قوله: ز(فی ثٹلاٹ عشرة سورة) سورہة البقرۃ وال عمران یوٹس ھود یوسف إبراهھیم 
حجر شعراء قصص عنکبوت روم لقمان سجدة۔ 

توله : (تنبیھا علی أن أصول الابئیة المستعملة ثلاثة عشرۃ) والمراد بالأبئیة ھي الالفاظ 
باعتبار حروفھا وحرکاتھا وسکناتھا الموضوعة ھا باعتبار کونھا مادة للکلمة کذا في الچاربردي 
فوله الموضوعة لھا احتراز عن الحروف والحرکات الأعرابیة قوله باعتبار کونھا لزیادة ببان 
وإشارة إلی ما ذکرنا والمراد بالأصل ما ثیت في تصاریف الکلمة لفظاً کبقاء حروف الضرب في 
متصرفاته أو تقدیرآ کعین قلت وبعت والزائد ما سقط في بعضھا کواو قعود الذي عدم فی تعد 
المستعملة احترازاً عن الأصول الغیر المستعملة کما فصل فی الشافیة . 

قوله : (عشرۃ متھا للأسماء) فإن الاسم الثلائي کان مقتضی القیاس أن یجيء اثي 
عشرۃ أبنیة لکن سقط فعل ہضم الفاء وکسر العین وبالعکس استقالاً للنقل فیھما من الضمة 
إلی الکسرۃ وبالعکس قبقي عشر وھي فلس وفرس کتف عضد خبر عتب ابل قفل صرد 
وعنق (وثلاة للأقعال) رھي فعل بفتح العین وفعل بکسر العین وفعل بضم العین وجه 
الحصر أن أوله مفتوح لا غیر لخفته وامتناع الابتداء بالساکن وللعین ثلاٹ أحوال لأنە لا 
یکون ساکناً لثلا یلزم التقاء الساکنین عند اتصال الضمیر المرفوع إذ الام حینثٍ یسکن ولم 
یعد المجھور معن أصول الأبنیة حتی یکون ما للأفعال أربعة ثلائة للمعروف وواحد 
للمجھور إذ المجھور مغیر من صیغة المعلوم فلا یکون من أصول الآبنیة ولما لم یکن 
للحرف أبنیة الأصول والفروع لم یتعرض لە وأما ما سبق فلما کان للحرف ما للاسم 
والفعل تعرض لە فیه. 


ثولە: وثلاث ثلاثیات ومی الم والر وطسم لمجیٹھا في الأقسام الثلائة نحو زید وعلم ومنذ 
في ثلاث عشر سور تنبیھاً علی أن أصول الأبنیة المستعملة ثلاثة عشر عشرۃ منھا للأسماء وھي 
فلس فرس کتف عضد حبر عنب إہل قفل حرد عنق وثلائة للاأفعال فعل وفعل وفعل . 


...لس سس٭سس٭.س“٥.سصس۔سسسسہے‏ مم مہ سور البقرة/ الآیڈ : ۱ 


قوله : (ورباعیٹین) أي ذکر رباعیتین وھی ڈۂالمر4٭ [الرَعَد: ۱] ٭الحمص٭4 
[الاعراف: ]١‏ فی سورتین الأعراف والرعد (وخماسیتین) لھا ؤکپھیعئن؟ [مریم: ]١‏ 
لإوحم عسق4 [الشوری : ]٢ ١٤‏ في سورتین سورۃ مریم وسورة شوری (تنَيْهَاعلی أن 
لکل مٹھما أصلاً کجعفر) للرباعي وھو النھر الصغیر (وسفرجل) للخماسي (وملحقا) من 
الملحق للرباعی بزیادة الدال ولم یدغم إذ الملحق لا یدغم وھو المکان الغلیظ المرتفم . 

تولہ: (وجحٹفل) للملحق بالخماسی بزیادة الٹون ومعناہ الغلیظ الشفة ومن أراد 
توضیح ھذا المقام فلیراجع إلی الشافیة واإلی شروحھا. 

تولہ: (ولعلھا فرقت علی السور ولم تعد بأاجمعھا في اول القرآن لھذہ الفائدة) بیان 
نكتة التفریق مع آنه یمکن ذکرھا جملتھا فآشار إلی وجھھا بأنه وإن أمکن عند جمیعھا في 
أول القرآن وإن الفائدۃ المشار إلیھا بقوله افتتحت السور بطائفة مٹھا إیقاظاً وبقوله ثانیا 
لیکون أول ما یفرع الاسماع أي حاصلة بعدھا بأاجمعھا لكنە تفوت مذہ الفائدة ومن ھذا 
اختیر التفریق تکٹیراً للفائدة والمراد بھلہ الفائدة ما استفید من قوله ٹم إنه ذکرھا مفردۃ إلی 
قرله ولعلھا الخ لو ذکر ثلاث مفردات في موضع واحد لم یحصل التنبيه علی أنھا توجد 
فی الأقسام الثلاثة وکذا لو ذکر الٹلالیات الثلاثٹ فی محل واحد لم یحصل التنبيه علی أن 
اأُصول الأَبلیة ثلائة عشر بل حصول التنبيه یترقف علی التفریق ولذا فقال المصنف فی تعلیل 
ذلك تنبیھاً وإیذاناً [شعاراً بن الغرض التنبیہ فلا وجە للایراد بن عذا الایڈان لا یتوقف علی 
تفریقھا بل لو عدت بأجمعھا فی أول القرآن یحصل مذا الغرض أیضاً کما لا یخفی فإن 
أراد بحصول الغرض حصوله في ثفس الأمر لا یفید مع ان فيه ما فيە وإن أراد التنبيه علی 
حصول ھذا الغرض فغیر مسلم ومنشأً ھذا الاشکال الذھول عن قوله تنبیھأً وأفراد الفائدۃ 
مع آنه فوائد لإرادة الجنس آو اللام للاستغراق وقیل بالنسبة إلی التفریق فائدة واحدۃ وقد 
ذکرنا فیما مر أن معانی هذہ الأسامی من المجھورۃ والمھموسة وغیر ذلك من المذکور إلی 
تھا متحققة فی وقت النزول وإن کانت الأسامی ستحدثة استحدٹھا رباب العربیة کذا نقل 
عله قدس سرہ واختصاص کل سورۃ ہما اختصت بھا من الفواتح لحکمة دعت إليه وإن لم 
نطلع علیھا فلا نشتغل ببیانھا قال صاحب البرھان کل سورة بدثت بحرف منھا فإن اکٹر 
کلماتھا وحروفھا ممائل لە فلو وضع قوله مکان لم یکن لعدم التناسب الواجب رعایته في 
کلام ال تعالی فسورۃ ابدأت بە لما تکرر فیھا من الکلمات ہلفظ القاف من ذکر القران 


قولە: ورباعیتین وعما المر والمص وخماسیتین وھما کھیعص وحم عسق تنبیھاً علی أن 
لکل منھما أصلاً کجعفر وسفرجل وملحقاً کتردد وجحنفل القردد المکان الغلیظ المرتفع 
والجحنفل الغخلیظ الحفَة أصله جحفل غزیدت النون . 

قوله: ولعلھا فرقت علی السور الخ لفظ لعل لعدم القطع بأن عذہ العلل مراد اللہ تعالی من 
ذکر الفواتح علّٰی ھذہ الوجوہ وتوہ رحجه اللہ کلم لعل فے التعلیلات المذکورۃ بل ذکر العملل 
ھناك علی وجه یفھم منە البتة والقطع اکتفاء ہذکرھا هھنا. 


سورۃ البقرۃ/ الابة: ١‏ مم سے ٹس پستےک ہے گے . .۔۔ ‏ ۳۹ 


والحلف وتکریر القول ومراجعتہ والقرب من ابن آدم وتلقی الملکین وَقولِ العتید والرقبب 
والسابق والإلقاف فی جھنم والتقدم بالوعد وذکر المتقین والقلب والقرون ؿژتقہوا فی البلاد 
وغیر ذلك إلی آخر ما قال کما نقله البعض فإن راد بأن اکٹر کلماتھا وحروفھا مشاثل لە ان 
اکٹر کلماتھا بالنسیة لی جمیع ما ذکرنا فیھا ممائل لە فغیر مسلم والسند ظاھر من'التتبع 
وإن راد أن أاکٹر مٹھا بالنسبة إلی کل واحدۃ من الکلمة إذ الغیر المصدر بالقاف من الْکكلْنة 
أقل من المصدر بالقاف فھو مع ما فيه من الخفاء لا یفید علی أنه لو سلم ذلك في مٹل ق 
ویس ون فاعتبارہ في مثل سورۃ البقرة وآل عمران مشکل فالصواب ما قررناہ من إنه فی 
مل ذلك لا یرام النکتة ۔ 

ثولہ: (مع ما فی من إعادة التحدي وتکریر النتبیه والمبالغة فیه) إشارۃ إلی جواب ثانٍ 
وھو إعادۂ التحدي أي وتصدیرہ بلفظة مع لامشارۃ إلی أن ھذا الجواب مو الأصل الصواب 
والجواب الأول تابم لە فالتکلف الذي التزم في الجواب الاول لا یحتاج إليه ني ھذا 
الجواب وتکریر التتبيه علی |عجاز القرآن إذ بالتکریر تنشرح صدورعم إلی القبول والعرفان 
والمبالغة فيه أي فی کل من التحدي والتثبيه وللمبالغة في آمر مدخل تام في دفع عنادھم 
وشدة شکیمتھم وتوجه أذھانھم إلی استماعھم والأولان یحصل لە بالتکریر مرنین أو ثلاثاً 
والآخیر بتکٹیر التکریر کما قیل لما کان کون الأسماء المذکورۃ معدودة مسرودة غیر 
مناسب لبلاغة النظم الجلیل قال (والمعٹی هذا المتحدی بە) الخ لائشارۃ إلی آنھا قدرت 
بالمؤلف من ھذہ الحروف فھي في حیز الرفع بالابتداء أو الخبر کما سیصرخ به ولیس مذا 
مما لا حظ لە من الإعراب کما فھم من کلام الکشاف ولما عرفت من أنه لا یناسب جزالة 
النظم الجلیل قوله عذا المتحدی به الإشارۃ للمشخص ئي العلم أو غي الخارج باعتبار 
وجود بعض أجزائە فيه کھذا الشھر فی أول یومه مثلا وفيه إشارة إلی أن القرآن عبارة عن 
الکلام المرکب ترکیباً خاصاً فیکون اسماً للکل لا اسماً لمفھوم کلي إِلا ان یتکلف . 

قولہ: (مؤلف من جنس علہ) أي من حذہ الحروف وأخواتھا مما لم یذکر في الفواتح 
وھذا معنی قوله (مؤلف من جنس غلہ الحروف) أي مؤلف تالیفاً بالغاً أقصی درجات 
البلاغة والبراعة ولا بذ من ھذا التاویل لا سیما فی قولہ (أو المؤلف منھا کڈا) إذا بقي علی 
إطلاقه یلزم حمل الأخص علی الأعم حملا کلیأً وإن لم یلزم ذلك في الاول لکن وصف 


قوله: والمعنی ھذا المتحدی ہبە ملف من جنس عذہ الحروف بعنی عذہ الفواتح علی تقدیر 
أن لا تکون أسماء للسور بل حیث لمجرد الثنبيه علی وجه الاعجاز لھا محل من الإعراب أیضاً 
رنع إما علی الابتداء آو الخبریة لکن المفھوم من کلام الکشاف ان لا محل لھا من الاإعراب علی 
ذلك التقدیر بل [إنما یکون لھا حظ منە إذا جعلت اسماً للسور لأنھا حینئدِ تکون کسائر الاأسماء 
الأعلام حیث قال لھا محل من الإعراب فیمن جعلھا أسماء للسور لأتھا عندہ کسائر الأسماء 
ہت مر رو بی لوہ ود سو فی 
الستدأۃ وللمفردات المعددہ . 


١ ًٗ.ًٗےٌ,ے...۔ ہہ کے ہے سوروالبقرۃةالآیة:‎  ر....۰ی,۰۱ےے__ے_____‎ ٦٠۰ 
التحدي [إنما یتحقق بملاحظة قید الکمال ثم کون المتحدی بە مبتدأ مَوَّقَ وخبرا مرة آخری‎ 
لا ہذ من الاعتبار الذي حقق في زید المنطلق والمتطلق زید ودون اعتبارضفإ خرط القتاد‎ 
والقول بأن المتحدی بە اعتبر أولاً معلوماً للمخاطب دون المؤلف منھا فجعل "تد وحمل‎ 
المؤلف منھا عليه والثانی اعتبر علی عکس ذلك فجعل المؤلف منھا مہتداأ والمتحەی بە‎ 
خبراً لە ضعیف فإنه اعتبار بحت لیس لە ثبوت في نفس الآمر قوله کذا کنایة عن المتحلاي‎ 
. به لکن لو قال أو هذا المؤلف کما فی الأول لکان أولی‎ 

قوله: (وقیل عي آسماء السور) ہو عطف علی ما فھم من قوله ثم إن مسمیاتھا الخ فُکأنه 
قال هذہ الفواتح أسماء حروف ذکرت لما مر وقیل عي الخ قوله (وعليه إطباق الاکٹر) أي من 
المفسرین یقال أطبق الناس علی کذا إذا اجتمعوا واتفقوا عليه وأصل معنی اطبق وضع الطبق ثم 
استعمل لما ذکر بملاحظة ما فیه من معتی الإحاطة والشمول مرضه کما سیأتی من قوله والوجه 
الأاول أقرب الخ مع ما فيه من فوات النکات المذکورة واللطائف اللائقة بحیث یتحیر منھا آولو 
الألباب البارعة والحق أحق أن یتبع وإن خالف المشھور وما اتفق عليه الجمھور وقیل وجه 
الضعف أن أسماء السور توقیفیة ولم ینقل ہذا لا مرفوعا''' ولا موقوفاً انتھی ۔ وعدم العلم بھذا 
النقل لا یبد عدمہ فإطباق الاکٹر من المفسرین ومعظم أھل العربیة کالخلیل وسیبویه علیھا 
فحسن الظن بھم أنھا ثبت عندعم لکن لما کان ثبوته علی تقدیر تحققه [نما ھو بطریق الأحاد 
رجح المص الاول لما ذکرنا وقد زیف الإمام بأٹھا لم یشتھر اشتھار سورۃ البقرۃ ورد بأن عدم 
الشھرۃ لا پدل علی عدم العلمیة ألا یری أن ہا مریرۃ رضي اللہ تعالی عنه اشتھر بكنیتہ أو لقبه 
ولایعرف کثیر اسمه وعلمه . 

قوله: (سمیت) أي السور (بھا) أيی سمیت السور التی صدرت بھا. 

قولە : (إشعاراً ہبأنھا کلمات معروفة الترکیب) أي بیان لوجه التسمیة وتعلیل لە وجه 
الإشعار علی ما نقل عنه قدس سرہ الأولی في الأعلام المنقولة أن یراعي مناسبتھا لمعانیھا 
الأصلیة عند التسمیة وربما تراعی عند اللإطلاق باقتضاء المقام ولما کانت هذہ السورة مرکیة 


قوله: وقیل ھی أسماء السور عطف علی ما تضمنه. 

قوله: ٹم إن مسمیاتھا لما کانت عنصر الکلام الخ. فکأنه قال ھذہء الفواتح آسماء حروف 
جيء بھا ایقاظاً وتنبیھاً علی أن المتلو علیهھم کلام منظوم مما ینظمون منه کلامھم وقیل ھی آسماء 
ارد 

قولە: سمیت بھا اإشعاراً بأنھا کلمات معروفة الترکیب الخ. فالدلالة علی وج الإ٘عجاز 
معتبرۃ في ذا الوجه کما في الوجه الأول لکن اعتبارھا في الوجه الاول إنما هو بالقصد الاول 
ومقصود بالذات وفی ھذا الوجھ لیس إلا لترجیح التسمیة والقصد بالعرض والقصد الاولی ھنا إِلی 
جعل عذہ الألفاظ أسماء للسور لیفھم مسمیاتھا عند ذکرھا۔ 


سور البٹرۂ/ الَیق:  - ١‏ . .۔۔ ‏ سس سسشس شس ہےمہ.۔ہ . ۳٢۹‏ 
من حروف مخصوعصة لھا أسماء فی لغتھم وجعلت تلكِ الأسماء أعلاماً ھا کان ذلك لترکیبھا 
من تلك الحروف علی قاعدۃ لختھم وإذا اطلعت علیھا لوحظ ھذا المعنی لاقتیٍناء التحدي لە 
وحیث کان القرآن نوعأً واحداً فالإشعار فی بعضه إشعار بأن المجموع کذلكانتھی. ولا 
شك أن ھذا مخالف لما ثبت عندھم من آن المنقول إليه یحسن أن یتصف بالمعنی اللظتقول 
عئه ومن ھذا تکون الأعلام الملقولة مشعرۃ بالمدح أو الذم وھنا لیس کذلك إِذ الإشعار مَبا 
بأن المنقول إِليه مرکب من المنقول عنہ ولا ضیر فیە بناء علی ما حققه بعض المدققین من أن 
المناسبة غیر منحصرۃ في تحقق وصف المنقول عنہ في المنقول إليه بل إذا وجد أمر أقوی 
منه یتیغی اعتبارہ مناسبة ولا شك أن کون نفس المنقول مادة للمنقول إليه أقوی ٔي التناسب 
من تحقق وصف فيه لأن تحقق الذات أفوی من تحقق الوصف فلا محالة یعتبر مناسبة بینھما 
ولا یضر کونە غیر عتعارف فإنه من النوادر المقبولة فکم من معنی یستلذہ ذوق البلاغة فیجب 
اعتبارہ مع أنه لم بشتھر بین القوم انتھی. وحاصلہ أن کلام الائمة یدل بمنطوق علی ان 
المتاسبة بین المعانی الأصلیة والعلمیة أن پتصفه المنقول إليیه ہوصف المنقول عنه ویدل 
بمفھومه علی أُن المناسبة بیٹھما إذا تحقق بأمر آقوی من ذلك یجب اعتبارہ بدلالة النتص وھنا 
وجد أمر أقوی من تحقق وصف المنقول عنە في المنقول إلیه فیجب اعتبارہ ودلالة النصس 
لیست بمنحصرۃ فی الأدلة والنصوص ومثل ہذا بحسن اعتبارہ في مقام الخطابیات وھذا جید 
جداً فلا إشکال بأن قواعد العلم لا یجري فیھا الدلالة بالنص واعتبار الاولویة إذ بیانھم نٔي 
محاوراتھم شامد علی اعتبارھا فی مثٹل ھذا وکفی بقول صاحب الکشاف دلیلاً إذ کلام 
یحتمل ذلك ون لم یکن صریحاً علی ان اختیار الإمامین الخلیل وسیویہ ذلك یومي إلی “ا 
ذکرنا یقی نا إشکال وھو أن النقل یقتضي أن تکون تلك الأسامي آسامی لحروف الھجاء 
وفت النزول بل قبل النزول مع أنھم م .7 عذہ أسامي اصطلح علیھا أرباب التدوین 
والعربیة بعد النزول ولا یجري عنا الجواب الذي ذکر في دفع الإشکال بان مثل المجھورة 
والمھموسة وغیر ذلك مستحدثة بأن معانی ھذہ اللأسامی متحققة في وقت النزول وإن کائٹ 
الأسامی مستحدثة فتأمل . 

قوله: (فلو لم تکن وحیأً من اللہ تعالی) الفاء للتفریع علی کون السور معروفة الترکیب . 

قوله: چس سی ہر جو سپ سرت قدرتھم تھم وعم فرسان 
حلیة الحوار''' وأمراء الکلام فی نادي الفخار . 

قولە: (دون معارضتھا) أي عند معارضتھا أو مکان*” قریب من معارضتھا وأشار بە 
أن فی هذا الوجه إیقاظاً للا2عجاز کما فی الأول لا رجحان للأاول علی ھذا الوجه في ذلك 
الإیقاظ بل الفضل لە ہما ذکرناہ وہما ذکرنا ظھر ضعف ما قیل إِن المصنف لم یقید 
الکلماٹ ہکونھا عربیة ولم یذکر کون الترکیب من مسمیاتھا إذ مرادہ إتھا کلمات عربيیه 


. اي المحاورة وحلیة المحاورۃ کنایة عن الحذاة مھا وأمراء الکلام أي رؤساء أھل الکلام‎ )١( 
وھذا ُولی من معنی عند معارضتھا بعرف بالتاعل ۔‎ (۲ 


١ م.ےسےسےےس._.۔ہ۔_.ممم..... .ہہ يؿ چم سور البقرة/الابة:‎  .-.م‎ ٥٦۲ 
معروفة الترکیب من مسمیاتھا لکنە لظھورہ لم بتعرض لە ولو کان ال کما ذکرہ لما کان‎ 
الإیقاظ المذکور متحققا به.‎ 

قوله: (واستدل عليه) أي علی کون مذہ الأسامی أسماء السور (بأٹھاالو لم تکن 
عفھمة) أي تلك الألفاظ لا یخلو |ما أن تکون مفھمة أو لا فإن لم یکن مفھمة أي لأحد من 
الآحاد حتی لمن أوحیت إليه نھو سلب کلي اسم فاعل من الأفھام بمعنی دالة علی شَيء 
وأصل معنی مفھمة أي معلمة شیئاً لغیرہ مجازاً لکونە سبباآً للاإفھام أو الإعلام وما ذکرنا 
حاصل معناہ أو بزنة المفعول من الأفعال عبر بھا تنبیهاً علی أن لا دخل للرأي في معرفتھا 
بل یجب استفادتھا من الغیر وعذا أ٘یضاً مجاز إذ ھی سبب کون الشيء مفھماً کما أشار 
بقوله فإما أن یراد بھا أي قدم ھذا الشق مع کونہ فاسداً لکوئہ عدعیاً وھو مقدم علی الوجود 
أو لعدم تقسیمه کالبسیط بالنظر إلی الثاني لکونہ منقسماً إلی قسمین أو لکون الثاني طویل 
الذیل فارید إخراج الأول من الین . 

قولہ: (کان الخطاب بہا کالخطابِ بالمھمل) فی عدم الدلالة علی المعنی وإن کان 
موضوعاً لمعنی غیر مستعمل فيه أر غیر معلوم الوضع لە وھذا مجرد احتمال فرض لان 
یستوعب الاحتمالات الممکنة عقلا ثم لیبطل الاحتمالات الغیر الثابتة ویثبت الاحتمال 
المرضي فلا [شکال بأن دلالتھا علی حروف الھجاء یوجد الإفھام إذ الغرض عدم دلالتھا 
علی معنی أصلاً ولو کان حروف الھجاء کما عو المتداول فی الاسعدلالات من الٹردید 
القبیح لإ‌سکات الخصم . 

قولہ: (والتکلم بالزنجي'' مع العربي) في عدم فھم المراد وھو قریب من الوجه 
الأأول وتغایرہ بالاعتبار وإلا فیمٹل التکلم بالمھمل وقید الزنجي اتفاقي إذ المراد التکلم مع 
الشخص بغیر لسانە سواء کان التکلم ہالزنجي أو بالھندي أو بالترکي آو غیر ذلك من 
اللغات وکذا عکسە لکن قید مع العربي من یقتضيیه المقام والقول بأان تخصیص الزنجي 
[شارۃ إلی صعوبته بالنسبة إلی العرب من غیرہ ضعیف جدا فإن بالممارسة تکون اللغات 
المختلفة سھلاً وبدونھا تکون صعباً مطلقاً من غیر تخصیص بلغة دون لغة (ولم یکن القرآن 
بأسرہ) أي بجمیعہ (بیاناً وھدی) عطف علی قوله کان الخطاب الخ (ولما أمکن التحدي بە) 
واللوازم الأربعة کلھا باطلة ٹکذا المقدم أما بطلان الأولین فظامر إذ إیراد الأالفاظ التي 
ثشابه المھمل لا یفھم مٹھا معنی في التنزیل الذي هو نھایة في البلاغة والبراعة لا یلیل 
بشأنه الجلیل والاعتراض بانه یجوز أن تکون مفھمة للنبی عليه السلام وإن لم تکن مفھمة 
علی سبیل العموم مدفوع بأن المراد من الشق الاول السلب الكلي لا الرفع الایجاب الكلي 
وما ذکر داخل کما متعرفه فی الشق الٹاني وأآما بطلان الٹالٹ غلقوله تعالی : ٭ھذا بیان 
للناس ومدی وموعظة للمتقین* [آل عمران: ۱۳۸] ولا یقدح ھا فيه من المجمل 


)١(‏ أي بالہیان المنسوب إلی الزنچ مع العربي بأن یخاطب العربي بہ. 


سورۃ البقر/ الأیھ: ١‏ ےہ ۳٣٢٣‏ 


واامشابه کی کر معدی لا کم رفلت قر بات ین المزاد گا بر۶ بي فرل عالی؟ 
دی لین 1[البقرۃ: ]٢‏ وأما بطلان الرابع فلان التحدي ہکل جزہ من نِٹزاء القرآن مم 
انار جو اخ رای رق 0کیا لا یڈ راہ کر مشاہ و دک و 
لا یکون لھا مدخل فی التحدي وھو خلاف النصی فلا إشکال بأن التحدي إنما یکوت'پاقصر 
سورة مٹھا وھو لیس کلاماً تاماً فضلا عن أن یکون فی مرتبة التحدي لما عرفت أن کل 
جزے من أجزاء القرآن لا بد وآن یکون لە مدخل فی التحدي . 

قوله: (وإن کانت مفهمق) !یجاب جزئي لآنه نقیض السلب الکكلي آي وإن کانت 
مفھمة في الجملة سواء کانت مفھمة لکل أحد أو لأحد ما کالنبی عليه السلام فینحصر 
التردید المذکور ویتم الاستدلال ویندفع إشکال کثیر وإن کات مفهمة فلا یخلو (إما أن یراد 
بھا السور التی ھی مستھلھا) أولا فالحصر أیضاً عقلی قدم الشق الأول لأنه عو المراد منا 
وإت الثاني مع کونە باطلاً طویل الذیل وإنما قال فآما أن یراد بھا ولم یقل فإما أن یدل إذ 
الدلالة فقط بدون الزرادة لا تفید مع أن قوله عفُھمة معناہ دلالة السور من قبیل انقسام 
الأاحاد إلی الأحاد الی ھی مستھلھابزنة اسم المفعول أي ُولھا وأصله من طلوع الھلال 
ولما کان الھلال إنما سمي ھلالا فی أول الشھر ثم هو بعدہ قمر وبدر قیل لکل أول 
مستھل مجاز: ٹم شاع حتی صار فيه حقیقة عرفیة. 

قول: (علی أنھا القابھا''' إذ اللقب مو المشعر بالمدح آأو الذم إنما کانت ألقاباً 
لاشتمالھا علی الإشعار المذکور ولا مدح فوقه لکن الظاھر ان بشترط فيه أن یدل علی 
ذلك بحسب معناہ الوضعي کما ینبیء عنه بیائھم من أن إشعار المدح آأو الذم تبعيی علی ما 
هو المختار فتسمیتھا ألقاباً محل نظر والقول بأن تسمیتھا ألقابً علی طریق الإدعاء والتشیيه 
غیر متعارف والإشعار المذکور قد شید أرکانه فمن قال الإ٘شعار منا خفی فلیتھم وجدانەہ . 

قولە: (أو غیر ذلك) أي آو آن یراد بھا غیر السور الخ وظاھر ھذا الکلام أُن یتناول أن یراد 
بھا السور الي هي لیست مستھلھا ومقتضی قوله سمیت بھا إشعاراً بأنھا کلمات معروفة الترکیب 
جواز کونھا آسماء للسور التي لیست مستھلھا فقولہ (والثانی باطل) علی إطلاقه منظور فيه . 


قولە: والثاني باطل لأنه إما أن یکون المراد ما وضعت هي لە في لغة العرب فظامر أنه لیس 
کذلك آو غیرء وھو باطل آفول یمکن أن یجاب ہانا نختار أٹھا مفھمة وآن المراد بھا ما وضعت عیي 
لە فی لغة العرب من الحروف الواحدۃ لکن لا من حیث إنھا ھی المقصودة بالذات بل من حیٹ 
اٹھا ٹومي وٹرمز إلی المعنی الذي هو المقصود بالذات وھو التنبيه إلی رجہ الاعجاز والإشارۃ إلی 
أُن الکلام المتحدی بە من جنس ما به نظم کلامھم قلو زعموا أنە کلام البشر فلینظموا من هذہ 
الحروف کلا ما یساویهہ آو یدانیه ففيه تبکیٹ لھم والزام الحجة علیھم ہما یلقمھم الحجر ۔ 


)١(‏ نقل عن التسھیل آن الإضافة ودخول اللام في العلم المنقول لیس بشوط عند بعفی أئمة اللة فاندغم 
اشکال البعحض ۔ 


٤_۔_‏ _۔ ے۔ مس ہہ ۔سسسسسسسسسسے۔ ہے سور البقرۂ الایة: ١‏ 


قولەه: (لأتھا إما أن یکون المراد ما وضعت لە فی لغة العرب) مَتَهعدا السور التی مر 
سستھلھا بقریئة المقابلة والمراد بالوضع أعم من الوضع الشخصي والنوعی االكٰاِمل للمجاز ۔ 

قولە : (وظاھر آنه لیس کذلك) إِذ الظاعر أن المعانی الحقیقیة وھی حروف الھجاء 
غیر مرادة لعدم مناسیتھا لما بعدھا ولا علاقة لھا بمعائی آخر ینتقل منھا إلیھا سوی:الہور 
أو القرآن کلە إذ لا معنی تسمیة شيء واحد بأسماء متعددة بعلاقة واحدۃ فمعنی قوله له 
لیس کذلك إنه لیس المراد ما وضعت لە مما عدا حروف التھجی لما عرفت من أنھا غیر 
صالحة للژرادة ولا خلل حینئدِ في قوله لیس کذلك کما ادعاہ البعض فقال وظاعر أنه 
کذلك لآن إرادۃ حروف التھجی من ھذہ الأسماء إرادة لما وضعت ھی لە فی اللخة العربیة 
رے کے فالہر ا و اسر تاتاحا اسرف تی جالع قفا ما 0 ان ھا فان 
فإنه إشارة إلی أن عذہ الأسماء موضوعة لحروف آلھجاء فی اللغة العربیة فغإن الألقاب من 
الأعلام المنقولة فکیف یقول نا إِنه لیس کذلك إذا لم یکن مرادہ ما ذکرنا۔ 

قوله: (أو غیر ذلك) عطف علی قوله ما وضعت لہ أو أن بکونٹ المراد غیر ما 
وضعت لە في لعة العرب بل یکون المراد ما وضعت لە فی اللغة الغیر العربہة ولا یکون 
أعم مما وضعت لە في غیر العربیة وغیر موضوع في لعة أصلاً إذ حال الشق الأخیر قد علم 
مما سبق ولذا قال (وھو باطل لان القرآن نزل علی لغتھم لقوله تعالی: ٭ابلسان مبین 4 
[الشعراء: ]٣۹۵‏ فلا یحمل علی ما لیس فی لغتھم الخ) ولا یخفی أن مذا الاحتمال داخل 
نی قولە بأنھا لو لم تکن مفھمة کان الخطاب بھا الخ فإن المراد بھا إنذ کان ما وضعت لە 
في اللغة الغیر العربیة کان التکلم بھا کالخطاب بالزنجي مع العربي إلا أن یقال ذکر ھنا 
للتعلیل بعلة غیر ما ذکر . 

قوله: (لا یقال لم لا یجوز أن تکون مزیدة للتنبیه والدلالة علی انقطاع کلام واستتاف 
آخر) حاصله |ذ لا نسلم أٹھا لو لم تکن مفھمة یلزم المحالات المذکورة والستند ما ذکرہ 
وھو جواز کون الفواتح مزیدة لغرض الژتلبيه وھذا یجوز ان یدل عليه لا بالوضع فلا یکون 
الخطاب من الخطاب بالمھمل الخ والأاولی أن یکون منعأً لہطلان قوله أو غیر ذلك أي 
نختار أن المراد غیرہ قوله وھو باطل ممنوع إذ الایة الکریمة المسوقة لبیانه لا یشتبه فإن 
المراد بھا لیس الوضع العربي بل المراد الاستعمال عندھم وھو موجود فی عذہ الأسامي . 

ثولە: (کما قاله قطرب) حیث قال إن الکفار لما قالوا: لا تسمعوا لہذا القرآن 
والغوا فیه4 [فصلت : ]٢٢‏ الأیة أراد اللہ أن یورد علیھم ما لا بعرفونه لیکوت ذلك سبباأ 
لاسکاتھم واستماعھم لما پرد علیھم من القرآن فأنزل ال تعالی ھذہ الأحرف فکانوا إذا 
سمعوھا قالوا کالمتمجبین استمعوا إلی عا یجيء ہب محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم فإذا 
آصخوا مجم علیھم القرآن فکان سبباً لڑإڑسکاتھم وطریقاً لانتفاعھم به انتھی. ولا یذمب 
عليك أن عذہ الروایة آن تثمت ہمنع بھا کون المراد بھا آسماء لحروف التھجي فتدبر وکذا 
الکلام فی الوجوہ الہاقیة یظھر لك بعد النظر وقطرب من أفاضل تلامذة سیہویە لقب بهە نہ 


سورۃ البقرة/ الأیة ؛ ١‏ ۵ن ۳ 


کان یبکر إلی سیبویە فکلما فتح بابە وجدہ فقال ما نت إلا قطرب لیل ۷إا القطرب دویبة لا 
تستریح في الٹھار من السعي قیل*'' قال الجوفي القول بانھا تنبیھات جیدٴلّڈن القرآن کلام 
عزیز وفوائدہ عزیزۃ فینبغي أن یرد علی سمع عتنبه وکان من الجائز أن یکو ٹلا علم في 
بحض الأوقات کون التبي صلی الل تعالی عليه وسلم فی عالم البشر مشغولا فأمر جرائیل 
ان یقول عند نزولہ ال [البقرة: ]٤‏ و ٭ڈالمر4٭ (الرعد: ٤]و‏ رہ9 (آغافر: ٢‏ 
لیسمع التبي عليه السلام صوت جبرائیل فیقیل إليه ویصغي إليه قال وإنما لم تستعمل 
الکلمات المذکورۃ في التنبيه کإلا وإما لانھا من الألفاظ التی تتعارف فی کلامھم والقرآن 
کلام لا یشبه الکلام فناسب أن یؤتی فیه بألفاظ مبھمة لم یعھد فیکوت أبلمغ فی قرع سمعهہ 
قال قطرب إن العرب إذا استأنفت کلاماً فمن شأنھم أن یآتوا بغیر ما یریدون استثنافہ 
فیجعلوئہ تنبیھأً للمخاطبین علی قطع الکلام الأول واستثناف الکلام الآخر کما فی آما بعد 
انتھی. ومن مذا تبین أُن لیس المراد انقطاع سورة سابقة عن سورۃ لاحقة حتی یرد أن 
التسمیة کافیة في ذلك انتھی. ومن ھذا ظھر أیضاً أن قولە والدلالة علی انقطاع کلام الخ 
عطف تفسیر للتنبيه فإن المراد بە المعنی اللغوی أي تنبيه المخاطب فھو بمعنی الدلالة 
فکلمة علی عتعلقة بالتتبيه أو الدلالة وأنکر البحضص ذلك فقال هو وجه انِ لا تفسیر للتنیه 
ولا وجھ لە وکلمة الواو الواصلة یردہ قول الجوفي وکان من الجائز الخ أن سلم صحه یفید 
وجه تخصیص ہنذا التنبيه بہعض السور دون بعض وبە یندفع إشکال آخر وھو أن بعض آوائل 
السور متصل بأواخر سورة قبله کما بینە الإمام فی بعض المقام والفصل بالتسمیة لا ینافی 
ذلك لآنھا أنزلت للفصل بین السور لا لإفادۃ انقطاع الکلام بالنظر إلی ما قبله والاستئناف 
بالنظر إلی ما بعدہ وبه یعلم سر الفصل بالتسمیة في کل سورۃة والفصل بتلك الاآسامي في 
بعض السور ولقد سھی البعضص'' ھنا سھواً ظاھراً وکم من عائب قولاً صحیحاً. 

قوله: (آو إ[شارة إلی کلمات ھی متھا) عطف علی قوله مزیدۃ وسند آخر للمنع 
المذکور والممنوع ھنا إما أن یکوت المراد ما وضعت لە في لغة العرب وظامر أنه لیس 
کذلك أي لا نسلم عدم إرادة ما وضعت لە فی لعة العرب ظاھراً لجواز أن یکون تلك 
الاسماء إشارة الخ أي یجوز أن یشیر بتلك الأسماء باعتبار دلالتھا علی مسمیاتھا لا من 
حیث إتھا مرادة بھا بل للشارة إلی کلمات مسمیاتھا جزء منٹھا سواء کانت کل منھا إشارة 
إلی کلمة أو مجموع منھا کذلك . 

قولە : (اقتصرت) أي وقع الاقتصار (علیھا) أو اختصرت تلك الکلمۂ مقصورۃة 
علیھا!” أي علی الحروف التي ھی مسمیات تلك الأسماء فلا إشکال بأن الظاعر أن التاء 
سھو من الناسخ لان اقتصر مبتي للمفعول وعلیھا قائم مقام الفاعل. 


(۳) نيه [شارۃ إلی أن فی الکلام تضحیناً فائدته إفادۃ ان الاقتصار للاختصار. 
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قوله: (اقتصار الشاعر) أي افتصرت اقتصاراً مثل اقتصار الشاعر آقی قوله) أي في قول 
ال لیذ بن مغیرة (قلت لھا قفی فقالت لی قاف) أي فقالت قفت آأو آقف اَحَز‌لا تحسبي آنا 
نسینا الإیجاف الڑیجاف سرعة سیر الخیل قیل وفی بعض الئسخ ٭ق* [ق٭٠]‏ بصورۂ 
المسمی لکن القراءة بالاسم کما فی قوله تعالی: ٭ق والقرآن المجیدہ4 [ف: ]٢‏ فح ا۵ یخل 
الوزن لأنە من البحر الرجز (کما روي عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما أنه ٹال). 

قولە : (الألف الآَء الل) بوزن أفعال ممدود مھموز الأآول والآخر معناہ النعم وھو 
جمع واحدۃ إلی بمتح الھمزة وسکون اللام وله لغات آخر۔ 

توله: (واللام لطفه) أي إحسانه أو تقریبه العبد إلی طاعته وتبعیدہ عن المعاصي 
(والمیم ملکە) بضم المیم أو بکسرھا قد مر الفرق وبیانه في سورۃ الفاتحة فاقتصر علی 
الأآلف من اللاء وعلی اللام من اللطف وعلی المیم من الملك فاشیر بکل منھا إلی کلمة 
فیکون المراد بہ ما وضعت لە فی لَعْة العرب . 

قوله: (وعنہ) أي وعن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما أن (الر وحم ون مجموعھا 
الرحمن) وفي هذہ الروایة أشیر بمجموع الاسامي إلی کلمة کما قال مجمرعھا الرحمن لکن 
نظر فیھا إلی المکتوب فلذا أسقطت الألف الساکنة مع إنھا ملفوظة وأآما اللام في الرحمن 
ملفوظ لأنه أدغم فی الراء والمدغم في حکم الملفوظ (وعنه أن الم معناہ). 

قوله: (أنا الله اعلم) فاقتصر من أنا علی الألف ومن الله علی اللام ومن اعلم علی 
المیم فعلم منە أن الاقتصار اعم من الاختصار علی الحرف الاول وعلی الوسط وعلی 
الأخیر (ونحو ذلك). 

قوله: (فی سائر الفواتح) کما نسر ٭الرگ بنا اللہ أآری و ٭المر 4 بنا اللہ اعلم وأری 
والمص باأنا الله الصمد. 

قولہ: (وعنهہ) أي عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما (آن الألف من اللہ واللام من 
جبرائیل والمیم من محمد) قیل إن هذا لم یعرف عن ابن عہاس ولا عن غیرہ من السلف 
انتھی . وعدم العرفان لا یسٹلزم الانتفاء ولعل المصنف اطلع عليه والقول بأنذ بمض 
المفسرین نقله من روایة الضحال پژید ما ذکرنا. 

قوله : (أي القرآن منزل من اللہ بلسان جبریل علی محمد علیھما السلام) یعني أنه باقتطاع 
ھذہ الحروف من ھنذہ الکلمات إلی ما ذکر ولا یخفی أنە غیر داخل فيی مضمون قوله أو إشارۃ إلی 
کلمات ھی منھا الخ وذکرہ فی حیزہ محل نظر علی أُن استفادۂ ھذا من ذلك في غایة الخفاء. 

قوله: (أو إلی مدد أقوام وآجال بحساب الجمل کما قاله أبو العالیة مٹمسکاً بما روی 
أنه عليه السلام لما آناہ''' الیھود تلا علیھم ٭الم؟ [البقرة: ]١‏ البقرۃ فحسبوہ وقالوا کیف 


)١(‏ گما آتاہ الیھود وهم أبو باسر أنْ اخطب وأخوہ جبیر بن خطب وکعب بن الأشرف وحسں والسائل حي 
وآسند المصنف القول إِلیھم مجازا لرضائھم . 
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ندخل فی دین مدته إحدی وسبعون سنة فتبسم رسول اللہ صلی الہ تعَالی عليه وسلم فقالوا 
فٹھل غیرہ فثال فالمص4 [الأعراف: ]١‏ و ڈالر [یونس: ]١‏ و فالمز* [الرعد: ]١‏ 
نقالوا خلطت علینا فلا ندري ہأیھا ناخذ) أو إلی مدہ عطف علی قولە إلی کلفات الخ أي 
أو إشارۃ إلی مدد جمع مدة وھي عبارۃ عن مجموع زمان بقاء الشیء والأجل یطللق علی 
آخر المدة مثل قوله تعالی: فلافإذا جاء أجلھم٭ [الأعراف: ]٥٣‏ وعلی جمیعھا کتزل 
تعالی: فائم قضی اأجلا4 رأجل مسمی عندہ علی وجە والمراد بھا الثاني فیکون عطف 
تفسیر للمدة وأقوام جمع قوم وھو مختص بالرجال لنه إما مصدر نعت به فساغ ني 
الجمیع أو جمع لقائم کزائر وزور والقیام بالأمور من وظیفة الرجال وقد یعم القبیلتین علی 
التغلیب ومو المراد هنا کما عو الظاھر وآجال بالمد جمع اُجل وقد مر توضیحه الجمل 
ہضم الجیم وفتح المیم المشددة وھو تعداد الأہجدیة ولکل حرف عدد معلوم غمن ألف إلی 
الطاء للأحاد ومن الباء إلی ص للعشرات ومن قاف |إلی الظاء للمثات والغین للالف 
ویسمی عذا ہالجمل الکبیر وأما الجمل الصغیر فھو أن یسقط من عدد کل حرف الني عشر 
اثنی عشر فی فما بعد الإسقاط فھو عدد ذلك الحرف في هذا الحساب فأول حرف یمکن 
إسقاطه من عددہ عو حرف الکاف وإذا أسقطنا من عدد حرف الکاف اٹتی عشر یبقی ثمانیة 
فھی عدد حرف الکاف فی ھذا الحساب فاللام للستة والمیم لل‌ربعة والنون للاثنین والسین 
ساقطة وعلی ھذا القیاس وبعضھم یسقط تسعة تسعة فما بقي بعد الإسقاط یکون عدد ذلك 
الحرف فأول حرف یمکن إسقاط التسعة من عددہ مو الیاء فالباقی یکون واحداً فھو حرفه 
وعلی ھذا القیاس وأکٹر ما یستعمله المشارقة هو الجمال الکببیر ومشایخ المغاربة یعتنون 
بشأن الجمل الصغیر متمسکا بما روی الخ أخرجه ابن جریر وابن أبي حاتم فحسبوہ بوزن 
ضربوہ من الحساب مدته إحدی وسبعون ستة فیه تلبيه علی أُن الإشارۃ إلی مدد قوم الخ 
باعتبار مسمیاتھا وفیه تأبید لما ذکرنا فی أول البحث أن الثواب الموعود وعلی فراءة طالم4 
[الیقرة: ]١٤‏ ونحوہ إنما یترتب باعتبار مسمیاتھا فاحمفظ مذا فإن مقالات القوم فيه متفرقة 
فتبسم رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم لقرط حمافقتھم وشدة غباوتھم وسوء فھمهھم 
فھل غیرہ أي فھل یجد غیر ٭الم** [البقرة: ]١‏ أو فھل غیرہ موجود فقال أي فقرأ: 
الم ص4* [الأعراف: ]١‏ و طالر٭ [یونس : ]١‏ و ٭المر [الرعد: ]۱١‏ فالاول مانة 
وإاحدی وستون والٹانی مائتان وإحدی وثلائون والثالئة ماثتان وإ(حدی وسبعون فعلی سوء 
فھمھم یکون مدة الدین متفاوتة فاشتبه الأمر علیھم ومن هذا قالوا خلطت علیئا الخ وما 
روي فی القصة أنھم قالوا فھل غیرہ في کل قراءته عليه السلام فقراً عليه السلام علی 
الحرقی حتی بلغ مائتین وإحدی وثلائین فما أوعمه کلام المص من أنھم لما قالوہ بعد قراءۃ 
الم فھل غیرہ قراً عليه السلام: ٭٭المص4 و ڈالر ر ڈالمر* ولیس کذلك لکن 
المص أجملە لعدم تعلق الغرض بتفصیله فکان ذلك نقلا بالمعنی قیل قال الجوني قد 
استخرج بعض الأئمة من قوله تعالی: الم غلبت الروم [الروم: ]٢ ١١‏ أي البیت 
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المقدس یفتحه المسلمون فی سنة ثلاث وثمانین وخمسمائة ووقع كھا:قال انتھی. وقال 
السھیل لعل عدد الحروف التي فی أوائل السور مع حذف المکرر للشارۃ إِلَبقاء مدة بقاء 
عذہ الأمة انٹھی ۔ الأولی لاوٍشارۃ إلی بقاء الدنیا بعد طلوع رسولنا صلی اللہ تخالی عليه 
وسلم فإن في قولە لااٍشارۃ إلی مدة بقاء عذہ المة سوء إیھام یعرف بالتامل۔ 

قوله: (فإن تلاوتہ إیاھا بھذا الترتیب علیھم ونقریرھم علی استتباطھم) تعلیل لاتمسلك 
بما روي بھذا الترتیب حیث ذکر الأقل أولاّ فالقلیل فالکثیر فالأکٹر وفيه تأیبد لما ذکرنا من 
أن التلاوۃ علی الترتیب وإنما جمعه روما للاختصار وتقریرهم علی استنباطھم المدد لکن 
لامداد الأقوام بل مدۂ دین نبیتا صلی اللہ تعالی عليه وسلم فإضافۂ التقریر إلی المفعول 
والاعل ھو النبی صلی الہ تعالی عليه وسلم أصل الاستثباط |]خراج النبط هو الماء بخرج 
من البئر أول ما یخفی والمعنی علی استخراجھم بأنظارعم وبمراعاة فنھم . 

قوله: (دلیل علی ذلك) خبر إت والإشارة إلی المدد والآجال بحسب الجمل وجه 
دلائته أنه لولا ذلك لما قررھم ولما ساعدھم فتقربرہ صلی ال تعالی عليه وسلم دلیل 
لأقوال الیھود فلڑشکال فإن قول البھود کیف یکون حجة . 

قولە: (وہذہ الدلالة*'' وإن لم ٹتکن عربیة) جواب معارضة بأان کون عذہ الدلالة غیر 
عربیة دلیل علی خلاف ذلك إذ القرآن علی لختھم (لکتھا لاشتھارھا فیما بین الناس) . 

قوله: (حتی العرب تلحقھا بالمعربات) أي بالأالفاظ التی یستعملھا العرب فتعد بعد 
التعریب عربیة فکذا ما ألحق بھا أن استعمل العربِ ذلك تکون معربة فما معنی الاإلحاق بھا وإلا 
فلا تکون معربة فلا ملحقة بھا والقول بأنھا لاشتھارھا فیما بین العرب بلا استعمال ضعیف . 

قولە : (کالمشکاة) تمٹیل بالمعربات فإن المشکاۃ لغة حیثیة علی لغتھم للکوۃ الغیر النافذة 
التي یوضع فیھا المصباح (والسجیلي) فارسي معرب أصله سنك کل أي الحجر المکون من 
الطین وفي السجیل وجوہ آخر لیست معربة علی ھذہ الوجوہ کما سیجيء (والقسطاس) بکر 
القاف رومی معرب بمعتی المیزان استعمل کل منھا في القرآن فعلم المعتبر في العربیة کون 
اللفظ مستعملا عند العرب لا الوضع العربي فقط أو دالة علی الحروف المبسوطة عطف علی 
إشارة إلی کلمات أو علی مزیدۃ (أو دلالة علی الحروف المبسوطة). 


قولە : فإن تلاوته إیاھا بھڈا الترتِب علیهھم وتقریرعم علی استنباطھم دلیل علی ذلك وجە 
دلالتہ عليه أنه عليه الصلاة والسلام ما أئکر حسابھم ھذا بل قررھم علی استنباطهم ذلك وتبسم 
فعدم إنکارہ لذلك تسلیم عنە أن المراد بھا المدد وتبسمە یدل علی أنھم أصابوا في مبلغ المدۃ التي 
پدل علیھا الم لکن غلطوا فی أن تلك المدۃ مدۃ أي شيء عي فکأنه عليه الصلاة والسلام قال ھب 
ان الہراد ہه ما حاسہتموه من عدة إحدی وسبعین سنة لکن اخطاتم في قولکم إنھا مد مجيء 
الشرع لآن الدال علی مدة لیس الم وحدہ بل من ذلك المص وائر والمر . 


. ٤ے أي تلحق تلك الدلالة مذہ الألفاظ فالإسناد مجازیي بعلاقة ال‎ )١( 
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قوله: (مقسماً بھا) حال من الحروف المبسوطة وھذا أبضاً سند كَلمیع المذکور أي لا 
بقال لم لا یجوز أن یکون عذہ الألفاظ دالة علی تلك الحروف فقولهہ وظاھ' نہ لیس کذلك 
مملوع وسندہ ما ذکر. 

قوله: (لٹرٹھا) علة مرجحة (من حیث إتھا بسائط) أي عناصر ومواد (أْمنام اللہ 
تعالی) کما انھا مواد سائر الکلمات فلا یکون مختصۃ بأسماء الله تعالی وھذا مذمت 
الأخفش حیث قال أقسم الل تعالی بالحروف المعجمة لشرفھا وفضلھا لأنھا مباني کتب 
المنزلة علی الألسنة المختلفة وعبانی أسمائہ الحسنی وصفاته العلیا وأاصول کلام الأمم بھا 
یتعارفون ویذکروت اللہ تعالی ویوحدوئه فقول المصنف : (وعادۃ خطابه) إشارۃ إلی أنھا 
مبانی الکتب المنزله ولرو قال ومادةۃ خطابھم بعدہ مادة خطابه لتمت الإشارۃة إلٰی کل ما نقل 
عن الأخفش ومنشأً شرافتھا کونھا عناصر الکلام لا مواد أسماء اللہ تعالی فقط فاللہ سبحانہ 
وتعالی أقسم بغیر أسماهہ وصفاته إظھاراً لشرفه کقسمه بالعصر والفجر وغیر ذلك وھذا 
مراد المصنف من عذا البیان الإشارۃ إلی أن القسم به راجم إلی القسم بأسمائه الحسنی کما 
آوعمه ظاھر عہارته . 

قولە: (ھذا) أي خذ هذا فیکون مفعولا للفعل المحذوف آو الأمر والشأن مذا 
المڈذکور من أٔنە لا یقال أآر ھذا کما ذکر ومثله یسمی فصل الخطاب لکن حسنۃ إذالم 
یتعلق ما بعدہ ہما قبله إذ فصل الخطاب عبارةۃ عن علاقة وکیدۃ بین الخروج من کلام إلّی 
کلام آخر وھنا لیس کذلك إلا آن یقال إن ما بعدہ إبطال المدعي وما قبله منم لمقدمات 
دلیله وبھذا یتحقق الخروج المذکور فالأولی کونە بیاناً لخطابه والإشارۃ ثلقرآن ولا إیھام 
للتخصیص بە إذ تخصیص الذکر بە لأن الکلام فیما وقع فیە۔ 

قولە: (وأن القول ہأتھا أسماء السور بخرجھا إلی ما لیس فی لغة العرب) بکسر 
الھمزۃ عطف علی قولە لم لا یجوز وإشارۃ إلی إبطال المدعي بعد المنم لمقدمات 
دلیله إذ لا یلزم من مدم الدلیل عدم المدعي وعدم المدعي رإت استلزم عدم الدئیل 
لکن تزییف مقدعات دلیله یتضمن فائدة آخری وهي تبیین ما عو المراد من تلك 
الأسامی ولذا تعرض لە. 

قولہ: (لآن الصمیة بثلالة أسماء فصاعداً مستکرہ عندھم) ومثل لالم [البقرۃ: ]١‏ 
فصاعداً ومثل ظالمر* [الرعد: ]١‏ ومثل لآکھیعص** [مریم: ]١‏ وإتما قال مستتکرۃ لما 
سیجيء من تسویة سیبویە الخ . فلا یدعی عدم الجواز وإنما قال بثلائة أسماء إذ التسمیة 
بثلاثة ألفاظ نحر سر من رای وشاب قرناھا وغیر ذلك من الجمل معروفة عندھم۔ 


٥۹ 


قوله: لآن التسمیة بثلائة أسماء فصاعداً مستنکرة لم یقل فغیر جائزۃ لاتفاقھم علی جواز 
ذلك لکن علی الاستنکار عذا إذا جعلت الآسماء المتعددۂ بالترکیب اسماً واحداً وأآما إذا نثرت 
علی الحکایة نثر آسماء العدد فلا استنکار علی ما سیذکرہ في الجواب . 


ہمہ ._. ہس سسسسسشم ےہ ششک سورۃالبقرةاالابیة: ؟ 


قوله: (ویؤدی إلٰی ائحاد الاسم رالٌے۔ )''۲ 0 ھ7 فی بیان الانحاد ان 
هذا بناء علی توھم أنە من الاسماء التي یتشارك الجزء والکل فیھا کاسم الماء فإنه یطلق 
علی الکل وعلی کل تطرة ومثل ھذا یذکر فی مقام الاعتراض إسکاتاً للخصل وإن کان 
مغلظة واضحة فإن غرض المعارض مدم مدعي الخصم لا إثبات مدعاہ وأما الجواي بآن 
معناہ یژدي إلی انحاد الاسم بالمسمی التضمنی وأنه باطل لن المسمی عدلول والاسم ذالِ 
ولا ہد للدلالة من طرفین فمع ما فیە من أله ح لا ینفع ما ذکرہ المص في جوابه یرد عليه 
أن المتعارف المدلول التضمنی لا المسمی التضمني کما لا بتعارف المسمی الالتزامي بل 
المتعارف المدلول الالتزامی والفرق بین التسمیة والدلالة واضح . 

قوله: (ریستدعیي تأآخر الجزء عن الکل) مع تقدم الجزء عليه فیلزم الدور''' قیل وقد 
اورد السید عیلی الصفوي علی بعض الألفاظ القرآنیة کالضمائر في نحو قولە تعالی: إنا 
أنزلناہہ4 [یوسف: ]٢‏ فإنھا إخبار عن إنزال القرآن وھذہ الجملة من جملته والضمیر القرآن 
ومنە الضمیر نفسه فیعود ح إلی نفسه حتی اضطر في دفعھا إلی جواز کون الکلام خبراً عن 
ننسە ئحو قول القائل کل کلام صادق إذا لم یتکلم بغیر هذا اللفظ بناء علی ما ذکروہ في 
دنم المغالطة المعروفة بالجواز الأصم فتدبر انتھی. فعلم منه أُن هذہ الشبهة لا تختص 
بالأعلام بل تأئي فی القرآن والسورۃ الواقعین في النظم وسیجيء جوابە. 

قوله: (من حیث إن الامم بتأخر عن المسمی بالرتبة) فإن الاسم إنما پطلب لأجل 
المسمی فھو متاخر عده فی الرتبة العقلیة والتقدم بالرتبة ما کان ٹوب من عبداً محدود 
کنقدم بعض صفوف المسجد والمبداً المحدود هنا عو العقل فالاسم متاخر عن المسمی 
بالنسبة إلی ذلك المبدأً المعقول والمتعارف المبدا المحسوس والمص استعمله في المبدا 
المعفول فإن کانت تلك الأسماء اسماً للسورة مع کونھا أجزاء منھا یلزم تآخر الجز٭ عن 
الکل مع تقدمه علیہ فیلزم الدور وفیە إذ تقدم الجزء من حیث إنه جزہ تقدم طبیعي وما یلزم 
من کونە اسماً تاخر رتبی فلا یلزم الدور المحال . 

قولە: (لأنا نقول) جواب لا پقال (ھذہ الألفاظ لم تعھد) أي لم تعرف (مزیدة للتيیء) 


قولە: وتژدي إلی انحاد الاسم والمسمی لان الفوالح من السور. 
قوله: لآنا نقول عذہ الألفاظ لم تعھد مزیدۃ للتثبيه أفول القائل بھذا الوجه لا یقول إٴنھا مزیدة بل 


)١(‏ وقپل ہو مبنی علی توعم أن الجزہ لا یغایر الکل وإلا لغایر جمیع الأجزاء فغایر نفسه وکون الاسم متحدأمع 
المسمی باطل لآن الشيء لا یکون علامة مرضوعة لنض کذا في الحواشي الشریفیة انتھی ولا ریب فيه عدم 
کون الجزء مغایراً للکل لا یکرن منشأ للتوھم المذکور علی أنھم صرحوا بأن اللفظ علم لنفےےه حتی فیل إِنْ إذا 
آرید ہہ لفظه وکا ضربه یکون أُسماء فقوله لأن الشيء لا یکوں علامة لا منظور فی . 

(۲) لآن الاسم الذي هو الجزء لکونە موضوعاً للسمی الذي هو الکل یتوفف عليه والکل من حیث کونە 
کلا موقوف علی الجزء فیلزم توقف اليء علی نفسه لتوقفہ علی ما یتوقف عليه وھو الدرر المھروب 
عنه وقد عرفت ان جهة التثوقف مختلفة فلا یلزم الدور المحال . 


سورة البقرۃ/ الأیڈ: ١‏ 
سواء کانت فواتح أو لا ولذا لم یقیدہ وھذا جواب المنع بإبطال سنديَأنْه لیس بمتعارف 
في لغة العرب العرباء وکل ما ھذا شأنه فھو باطل والظاھر أنه سند مساو لاتتفاء سند آخر 
غیر ما ذکر أوله وله دعاء مساواته إن لم یکن مساویاً وإن کان تادراً والنفی متوةإلی القید 
والمقید جمیعاً أي لم تعھد مزیدة مطلقاً فضلاً عن کونه مزیدۃ للتئبيه علی الالقطاع 
والاستثناف فما قاله الشیخ عبد القامر من أن النفي متوجه إلی القید فعند عدم قیام القَرینة 
علی خلافه والقرینة قائمة ھنا علی نفیھما (والدلالة علی الانقطاع والامتخناف تلزمھا وغیرھا 
من حیث إنھا فواتج السور) قوله والدلاله بالرفع ابتداء کلام مسوق لدفع إشکال ناشیء مما 
سبق وھو أنه لو لم تعھد مزیدۃ للتنبيه المذکور لما دلت علی الانقطاع والاستثتاف فاجاب 
بان تلك الدلالة غیر مختصة بھا بل عام لھا ولغیرھا إذا وقع في الفواتح ویلزمھا ذلك لزوماً 
عربیاً لا یری أن التسمیة في أوائل السور تدل علی انقطاع السور المتقدمة واستثناف السورۃ 
المتاخرۃ مع أن لھا معنی یراد ولذا قال: (ولا بقتضی ذلك أن لا یکون لھا معتی في حیزھا) 
أي في تحتھا فالتمحض لتلك الدلالة لیس بلازم کالبسملة وأما بعد ولفظ مذا أيى خذ ھذا 
وما نحن فیه من ھذا القبیل فإن لھا معائي مثل کوٹھا اسما للسور ومع ذلك یدل علی 
الانقطاع والاستثتناف فبطل القول بکونھا عزیدۃ للتتبيه المذکور کیف لا وغیرھا من حیث 
وقوع الافتتاح بھا المستعملة في معانیھا یلزم أن یکون مزیدة للتلِيه لتشارکھا في الدلالة 
المذکورة ولم یقل بە أحد وبھذا البیان اضمحل ما قیل فيه منع لأنه یلزمھا من حیث إِنھا 
کلمات غیر عفھومة فیجوز أن لا تکون داخلة فی شيء من السورثین المفصولتین انتھی 
وجه الاضمحلال أنه یلزم من تلك الکلمات وغیرھا من حیث إِنھا فواتح السور فلا وجە 
لتخصیص کلمات غیر مفھومة کما بینا من أن سائرھا بشارك تلك الأسماء فی الدلالة 
المذکورة والاشتراك في العلة یوجب الاشٹراك في الحکم والفرق تحکم علی أئه إِن تم ما 
اوعمه یلزم آن لا یکون فی کلامھم فصل الخطاب وھذا بتحیر مه أولو الأالیاب (ولم 
تستعمل للاختصار من کلمات معینة فی لغتھم) قوله ولم تستعمل عطف علی قوله لم تعھد 
گما هو الظاھر وإبطال جواز کونھا إشارۃ إلی کلمات الخ. والمعنی ولم تستعمل تلك 


کش 


یقول إنھا واقعة فی تٹرکیب کلام یفید ذلك الکلام بطریقة الرمز والإیماء إلی معنی التحدي علی ما قال 
رحمه اللہ ولعلھا فرقت علی السور لھذہ الفائدۃ مع ما فیه من إعادۂ التحدي وتکریر التنہبه والمبالغة 
والمعنی هذا المتحدی به مؤلف من جنس ھذہ الحروف أو المولف منھا کذا. 

قوله: والدلالة علی الانقطاع والاستئناف یلزمھا وغیرما أي یلزمھا وغیرعا مما لم یکن 
مفتتحة بھا من السور یعني لا یتوقف الانقطاع والاستثناف علی هذہ الفواتح لحصولە بغیرعا من 
حیث الخ ھذا الکلام رد لکونھا عزیدۃ لا معنی لھا وحاصله أن کونھا للدلالة علی الانقطاع لا 
یستلزم کونھا مزیدة لا معنی لھا ني أنفسھا لاحتمال أن یکون لھا معانِ في غیرھا غیر الدلالة علی 
الانقطاع قمع عذا الاحثمال لم حکمت باأتھا مزیدة وھذا کما قیل عند تمام کلام والشروع إلی آخر 
ھذا أو ذلك ویقال لمٹل عذہ الألفاظ فصل الخطاب نإن لٰظ ھذا أر ذلك یدل علی انقطاغ کلام 
واستثناف آخر مع آنه لکل منھما معنی في نفسه وھو الإشارۃ إلی المذکور قبله قریباً آو بعیدأ. 


٢٦رر. ‏ .. ہہ ےس ...×× ...ہہ ہہ لئے سوو'الیقرةالاة: ٤‏ 
الأاسماء للاختصار أي لا یقاس عليه ولا یخفی ما فيه فالاولی أنه ابتداءتکلام ونائب فاعل 
لم بستعمل مصدرہ أي ولم یقع استعمال کلمة من الکلمات للاختصار من کلشات معینة في 
لغة العرب بقرینة قوله (أما الشعر فشاذ) لا یقاس عليه إذ بإبطال الحکم علی وجه کلي 
یثبت الحکم الجزٹی وأما ادعاء عدم وقوع ذلك فی مادۃ جزثئیة فیشبه المصادرة ویؤلڈع آن 
حذف بعض الکلم فی غیر الٹرخیم لا یجوز عند النحاۃ . 

قوله: (وأما قول ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما فتنبيه علی أن هذہ الحروف) یعني ان 
غرض اہن عباس رضی ال تعالی عنھما مما نقل عنە لیس بیان ان مذہ الحروف مختصۃ بھذہ 
المعانی حتی یستشھد بە علی الاختصار المذکور وإنما مرادہ التلبيه علی آن عذہ الحروف الخ . 

فوله: زمنبع الأسماء) أي منھا یجري ینابیع الأسماء الحسنی فففيه استعارة لطیفۃ ألا 
یری أنه قال (ومبادي الخطاب) نظراً إلی غیر أسماء الله تعالی أي منھا تہدو وتظھر 
الخطابات والمحاورات ہین المخلوقاٹ لا سیما خطاب الشارع للمکلفین . 

قوله: (وٹمٹیل بأمٹلة حسرة) أي دالة علی صفات الکمال ولو قال الألف انتقام اللہ 
واللام لعنة والمیم مکرہ لکان تمثٹیلا أیضاً لكنە اختار ما اختارہ في التمثیل لما ذکرہ من أن 
آحسن الاأمثلة عما ینشرح به الأفندة ۔ 

قول: (ألا تری) استدلال علی ما ادعاہ وأشار إلی أن ھذا المدعی کأنه مشامد 
ومرٹی کیف غفلوا عنه وقالوا ما قالوا. 

قولہ: (أئه عد کل حرف من کلمات متباینة) فی المعنی فعد الألف تارة من أنا وتارة 
من اللہ وثارۃ من الاّلاء واللام تارۃ من جبرائیل وتارة من لطفه وتارۃ عد المیم من اعلم 
وأخری من محمد وتارةۃ من ملکە واللفظ الواحد فی إطلاق واحد لا یکون مقتصراً من 
کلمات متباینڈ بداعة والإنکار مکابرۃ قولە معناہ أنا اللہ أعلم من مأول بأن معنی ما هو ھذہ 
الحروف مبتدأۃ وملبعه یژیدہ فوله أولا الألف آلاء اللہ واللام لطمفه حیث تر معناء ومثل 
مذا التأویل المقرون بالقریئة القویة لا یعد بعیداً ویژید أیضاً ھذا قوله أي القرآن منزل من 
الله تعالی الخ . لأآئه إشارۃ إلٰی تفسیر خطاب ھذہ الحروف من مبادئه وبعد تأیید الٰمص 
مقصردہ بمؤیدات کثیرۃ لا وجه لما قیل ولیس فی کلامه ما یدل علی ما ذکرہ المص ھنا 
بوجە من وجوءہ الدلالات الثلاثة فحمله عليه خروج عن طریق التحقیق ولو کان مقصردہ 
مجرد کون هذہ مواد الأسماء لکان ما ذکر من الترکیب لا وجه لە انتھی وفی کلام ابن 
عباس ما یدل علی ما ذکرہ المص من عد کل حرف من کلمات عتباینة کما عرفت فحمله 


قوله: وآما فول ابن عباس فتنبيه الخ أأقول فیه نظر لن کلامه رضي الله عنه صریح في معنی 
البیت القطع بالتخصیص بهذہ المماني ولیس ني کلامہ هذا دلالة علی معنی التنبيه المذکور بأحد 
وجوہ الدلالة لا مطابقة ولا تضمناً ولا التزاماً فحمل کلام علی ما لیس فيە دلالة عليه خروج عن 
طریقة التحقیق . 


سورۃ البقرۂ الآیة: ١‏ ۳- 


عليه عین التحقیق وزبدة التدقیق ولو کان مقصودہ الخ . آشار المص إِلََ۔الٰجواب عنه بقوله 
وتمٹیل بأمثلة حسنة والمعترض غفل عنه مع أنه کنار علی علم وبه ظھر لَعِفِ قوله ولذا 
ملع بعض المتأآخرین صحة الروایة عنہ وقال لو صحت لکانت من الرموز التي لا ٴیفھمھا إلا 
صاحب الوحي أو من تلقی عنه بواسطة آو بدوٹھا کابن عباس رضي اللہ تعالی عنهھ؟فإنہ 
اتکلف مستغنی عنہ ہما حققه المص علیٰ آنه یرجع في المآل إلی ما سیاتي من قوله ولعلَهَم 
آرادوا اُنھا آسرار بین اللہ ورسوله الخ . 

قوله: ہیس مد مر یم سی ہر سو تپ 
المعاني دون غیرھا) ؛ بمعنی الالاء واللطف والملك وغیر ذلك . 

قوله : (إذ لا مخصص) تعلیل لا تخصیص قولہ (لفظاً ومعنی) انتصابھما علی الٹمییز 
أي لا مخصص من جھھة اللفظ بأن یقتضي اللفظ اختصاصه بالمعنی أي بمعنی الاًلاء 
واللطف والملك ما عرفت من أنه یمکن أن یکون المراد من اللام اللعن والمیم المقھور 
ولفظ اللام لا یقتضي اللطف والالاء وإنما ذکرہ للتمٹیل بأمٹلة حسنة وقس عليه غیرہ ولا 
مخصص من جھة المعنی أیضاً فإن معنی اللطف کما یمکن أُن یستفاد من اللام یبمکن أن 
یستفاد من الطاء ہل من الفاء کما قال ابن عباس رضي اللہ تعالی عنه أن اللام من جبرائیل 
فإذا انتفی المخصص انتفی التخصیص . 

قوله: (ولا لحساب الحمل) عطف علی للاختصار أي لم تستعمل الحساب الجمل 
(فتلحق بالمعربات) ھذا من قبیل ما تأتینا فتحدثنا لکن هنا کلاھما منتفیان أي لم یقع 
استعمال ولا إلحاق بالمعربات تقریرہ أن الإشارة إلی المدد والآجال إنما تصح إِذا 
استعملت في کلام العرب لحساب الجمل حتی تلحق بالمعربات إذ الإلحاق فرع الاستعمال 
وبھذا بطل قوله إلی مدد وظھر منە الجواب عن قوله وعلذہ الدلالة!'' وإن لم تکن عربیة 
الخ . وفی بعض الئسخ وقع الباء بدل اللام الجارۃ والمال واحد والمعنی ولا بحساب 
الجمل وسیبه علی أن الباء سببیة (والحدیث لا دلیل فیه لجواز آله تسم تعجباً من جھلھم 
وجعلھا مقسماً بھا وإن کان غیر ممتنع). 

قوله: (والحدیث لا دلیل فیه) أي علی مدعاہ لجواز أن لا یکون تبسمه عليه السلام 


قوله: ولا بحساب الجمل عطف علی للاختصار أي ولم تستعمل عذہ الالفاظ فی کلام 
العرب بحساب الجمل فتلحق بالمعربات واللفظ إنما یکون معربأً إذا استعمله في کلامه والعرب لم 
تستعملھا لذلك وجدت فیما نظرت إليه من النسخ ولا بحساب بالباء والأصح أنه لحساب باللام 
والباء سھو من قلم الناسخین لان لا یقال لم یستعمل بە بل یقال لە. 

قوله: والحدیث لا دلیل فیه لجواز أنه سے تعجباً من جھلھم أقول تبسمه ےگ عند حسابھم 
الم [البقرۃ: ۱] بحاب الجمل وعدم إنکارہ ذلك لیس اخفی دلالة عليه من دلالة قول ابن عیاس 


)١(‏ إذ لا یکفی اشتھار الدلالة ہین العرب ہل لا بد مع ذُلك من وقوع الاستعتال بھڈا المعنی بینھم. 


نس سورۃ القرۂ/ الآیة: ١‏ 


لأجل التقریر علی استتباطھم کما زعمه بل تعجباً من جھلھم وکمال حتَكَهُم حیث فسروھا 
مع کون القرآن عربیاً بمعان*'' لم تستعمل فیھا عند العرب والقول بأن أبا الْعْالِيْق لم یستدل 
بٹتبسمه المفید للتقریر بل بما بعد التبسم من تلاوتہ عليه السلام إیاما علیٰٗ. الترتیب 
المخصوص وتقریرعم علی استنباطھم ضعیف إما أولا فلآن التقریر منە عليه السلامإمنِ 
الأدلة والٹبسم من أمارات التقریر ما لم یصرف صارف فالظاھر آنە استدل بذلك فاأبطله 
المص ہما ذکرہ بناء علی أنھم فسروھا ہما لیس في لغة العرب وخلاصة جوابە أنه لما لم 
پستعمل عند العرب فی ھذہ المعانی فلا یکون تبسمه عليه السلام للتقریر ممن آراد البحٹ 
یتکلم عليه لا علی ذلك وأما تلاوته علی الترتیب المذکور فلزیادة الاطلاع بحالھم لعلھم 
بتفطنون للمعنی المراد منھا أو یسالون عمن یعرف معناھا ولما لم یقع التفطن أو الاستفسار 
تسم تعجبا من حالھم ومن فرط جھلھم بلغة العرب أو جھلھم بأمر الدین حیث جعلوا لما 
هو دائم إئی یوم الدین مدداً ولیت شعري کیف یتوھم تقریرھم منە عليه السلام علی 
ذلك''' الوھم الکاذب وھذا قرینة علی أن تبسمه للاستغراب من حالھم وشدة شکیمٹھم 
فکیف یقال إنه فکما جاز کون التبسم لما ذکر جاز أبضاً کونە تعجباً من اطلاعھم علی 
المعنی المراد فإنه لا یخلو من سوء الإبھام علی آنە خارج عن قانون المناظرۃ فإنا من وراہ 
المنع والجواز لا یقابل الجواز بل الواجب علی المسندل إثبات الممنوع فاضمحل الشکال 
بأسرہ”” وأعجب منه ما قیل والظاھر أنه صلی اللہ تعالٰی عليه رسلم فعل ذلك مجازاۃ 
معھم لیلزمھم ہما یعرفونہ فتأمل انتھی فإن إلزامھم ہما یعرفونه من مدة دینہ إ[حدی وسبعین 
سنة آأو مائة وإحدی وستون سلة أو غیر ذلك مع أنە غیر مطابق للواقع فاسد في نفسه مما 
لا یخطر بالبال فضلاً عن البیان بالمقال . 
قوله: (لکنە بحوج إلی إضمار أشیاء لا دلیل علیھا) وھو فعل القسم وفاعله رحرف 


علی آنہ قصد بہ التنبيه علی المعنی المذکور بل أخذ تسلیم ذلك المعنی من تبسمه وعدم إنکارہ لە اُمون 
وأیے من أخذ معنی الئتبيه من کلام ابن عباس لما ذکرنا من ان صریح کلامه علی البت والقطع . 

قولە: لکنہ یحوج إلی اضمار آشیاء وعی فعل القسم وفاعل ذلك الفعل وبالباء القسمیة أقول یرد 

عليه أن المفسرین قد ارتضوا کونھا مقسماً بھا عند جعلھا أسماء اللہ أو القرآن أو السور ولم یستضعفوا 

مع أن فيه ارتکاباً الی تقدیر عدة أشیاء وعو رحمه اللہ أ٘یضاً وردہ فیما بعد ولم یعدہ ضعیفاً ولر قیل 

ارتضاوھم فی ذلك اشرف سانیھا المناسب للقسم قلنا شرف المعی موجود قي هذہ الخروف الوحنان 

اأیضاً من حیث إِنھا منبع آسماء اللہ ومیاتي خطابه علی أنه لم یجعل سبب الاستتکار فقد الشرف بل 


)١(‏ وفي المقتاح استعملتہ جعلتہ عاملاً واستعماتہ سألته أن یعمل واستعملت الثوب ونحوہ اعملتہ فیما یعد 
لہ انٹھی واستعمال الألفاظ ٹی معانیھا مأاخوذ من الآأآخیر وعو محدث ویقال استعمل بمعنی السیر وٹي 
معنی السیر وہمعنی السیر والکل شائع في کلامھم فلا یحمل نسخة الیاء علی السھو. 

. ویزید ما قلناما قیل قال ابن حجر ھذا أي القول بأن المقطعات إشارۃ إلی عدد الأقوام باطل لا یعتمد عليه‎ )٢( 

( ات 


سو( ×ئی ۱ر کو یکس وھویٹیسونکگھ یئ یٹسسشتٹ ٢۹)‏ 


القسم وجوابە أیضاً محذوف لأن ذلك الکتاب لا یصلح جواباً لخلوہ تما یتلقی بە القسم 
من أن واللام والقول بان عدم الدلیل مطلقاً ممنوع لأن عطف القسم علی بْطضِبھا نحو لن 
والقلم4 [القلم: ]٢ ۰١‏ لوق والقرآن المجید٭ [ق: ]١‏ یدل علی کونە مقسماًٰه ویحمل 
البواقي عليه مدفوع بأن غایته إنادة الصحة فی الجملة ولا نزاع فيه کما أشار إليه العص 
بقوله وإن کان غیر ممتنع لکنە لاحتیاجه إلی إضمارھا کأنه ممتنع في نظر البلغاء لوجڑد 
الوجه الخالي عن التکلف المذکور علی أنە لا یسلم کون الواو عاطفة بل یجعلھا قسمیة 
علی أن لا یکون للحروف محل من الإعرابِ علی ما لا یخفی علی من نظر في کلامه في 
سورۃ یس وص وی ون حیث جعل الواو للقسم ثم جوز کونھا عاطفة لاؤشارۃ إلی ضعفه 
وعدم اختیارہ فلا یکون حجة عليه وأما ارتضاؤہ کونە مقسماً بھا إذا کانت أآسماء اللہ أو 
القرآن أو السور لان آسماء اللہ تعالی وصفاته کانت صالحة لآان یقسم بھا في نفسھا وھذا 
یعطی حسناً بارتکاب تلك الإضمار بخلاف آسماء الحروف المقطعة فإنھا لیست بعلك 
المرتیة وقد عرفت أنە المتداول بین المعربین فیصح أن پرتکب فيه الإضمار وکثرۃ التقدیر 
بخلاف الغیر المتداول فإله لکونە غیر فصیح لا یلتزم مثل ذلك فیه . 

قوله: (والتسمیة بثلالة آسماء إنما تمٹنع إذا رکبت وجعلت اسماً واحداً علی طریفة 
بعلبك وأما إذا نثرت'''' نثر آسماء العدد فلا) جواب عن أن التسمیة بثلائة أسماء مستنکرۃ 
وحاصل الجواب أن المستنکر فی لغة العرب ترکیب ثلاثة آسماء ترکیباً خاصاً کحضرموت 
وبعليك بحیث یجري الڑإعرابِ المستحق علی حرفە الآخیر فلا نزاع في أنه لیس من لغة 
العرب وأما إذا رکبہت بطریق الڑاضافة وإجراء الڑعراب المستحق علی کل من تلك الاألفاظ 
مٹل أہی عبد اللہ وبطریق الحکایة وإبقاء الألفاظ علی ما کانت هي عليه من الإعراب والبناء 
مٹل برق تحرہ وتابط شرأً آو بالم وبحم عسق ونحو ذلك منثورۃ نثر أسماء الأعداد فلا نزاع 
فی وقوع ذلك الترکیب في لعْة العرب العرباء والمعارض ظن أن الثاني کالاول لیس من لغة 
العرب وما ذکرنا خلاصة ما ذکر في التوضیح والتلویح (وناهيك بتسویة سیبویە ہین الدمیة 
بالجملة والبیت من الشعر). 

قرله: (وتاھيك) أي حسبك وکافیيك اسم فاعل من الٹھی کأنھا لغایة کفایته تنھاك عن 
طلب دلیل سواھا ففی الکلام استعارة والباء زائدۃ کما فی حسبك ہدرھم وقیل إتھا متعلقة 


الاحتیاج إلی اضمار أشیاء وھو موجود فبھا عند جعلھا أسماء للسور مقماً بھا. 

قوله: واتتبة بثلائة أسماء إنما تعتلم إذا رػبت وجعلت اسماً واحدا علی طریق بعليك أي 
إذا جعلت علی طریق بعلبِك وحضرموت في جریان الإعراب في آخرہ أقول الاولی أن یقول إنما 
تستنکر إذ لا امتناع فی ذلك ولو جعلت اسما واحداً لکن فیھا استنکار ونفارة. 

قوله: وناميك أی حبك وکافیيك وأصله من الٹھی کأنہ يٹھاك من طلب دلیل سواہ . 


)١(‏ نثرت بنون وثاء مثلة وراء مھملة من النٹر ضد النظم والمراد ما لم ترکب أصلا. 


۹ہ. سس سس سسسسسےےرےےےےمہج لىشػ۔ ‏ سورۃاإقرہالابة: ١‏ 
بالٹمسك أي ناھيك التثسسك بتسویة سیبویە فلا تکون زائدة وقیل الباءيتَعلقة بناميك نظراً 
إلی المعنی أي اکتف بتسویة سیبویهە انتھی ۔ ومثٹل ھذا بمکن اإجراؤہ فی بختبك درھم أي 
اکتف بدرھم أو حسبك التمسك بدرھم والظاعر المنقول کونھا زائدة وما ڈگر تکلف 
وتسویة قوله في باب العلم وباب الترخیم لو رخمت تابط شرآً من الأسماء لرخمت07رچلا 
مسمی بقوله عشرۃ یا دار عیله بالحوا تکلمني کذا قیل . 

توله: (وطائفة من أسماء حروف المعجم) اي حروف الاعجام آو حروف الخط 
المعجم قیل نعم التسمیة بأاسماء منثورة لم توجد في کلامھم وما ذکرہ سیبویه مجرد قیاس 
محتاج للإثبات کما ذکرہ السید انتھی. وآنت خبیر بأن کلام سیبویه مع آنه إمام جلیل في 
فن العرب إن کان محتاجا للمثبات یرتفع الأمان في عموم البیان فإن سیبویه إذا نقله من 
إ[مام آخر یحتاج ذلك إلی الإثبات وعلم جرا وإذا نقل من شاعر فصیح فالناقل لکكونه احادا 
لا بخلو عن شبھة فمثل مذا الڑشکال یبجب عده صون المقال فإنه بژزدي إلی الفساد 
رالاخلال ۔ 

قوله: (والمسمی هو مجموع السورۃة والاسم جڑڑھا فلا اتحاد) جواب عن المعارضة 
بأنه یژدي إلی اتحاد الاسم والمسمی الخ . ولما کان توھم اتحاد الاسم والمسمی مبنیاً علی 
توھم أنھا من الأسماء التي تشارك الجزء والکل فیھا مثل الماء وإن کان ہذا مغالطة واحیة 
أجاب بأنھا لیست من ھذا القبیل بل من قبیل الأسماء التي لا یتشابه أجزاؤھا کإنسان 
وفرس نکما لا تقع التسمیة علی أجزائھما مثلاً لا یقال لید زید ورآسە إنسان کذلك لا تقع 
التسمیة علی کل جزء من أجزاء السور بل المسمی المجموع من حیث هو المجموع 
ماخوذاً فيه الھیئة الاجتماعیة والاسم لا یکون مسمی لأئه جزڑھا وقد عرفت أُنھا غیر 
متشابهة الأجزاء پلا یستلزم إطلاق الاسم علی الکل إطلاقہ علی کل جزہ منه حتی یلزم 
المحذور ولو قیل الاعتراض المذکور مبني علی توعم أن الجزء لا یغایر الکل کما نقل عنه 
قدس سرہ نخلاصة الجواب ح أُن کل واحد من تلك الأسماء لم یعتبر فيه شيء من 


کول : والسےی عو المجموع السورة والاسم جزڑعا فلا انحاد اقول هذا الجواب پرد سڑؤال لزوم 
الاتحاد لکن لا یرد لزوم تسمیة الشيء باسم نفسه لان لھذا الجزء حظاً في التَیة بالاسم ولو مقروناً 
ہسائر الأجزاء وأما جوابه عن لزوم تآخر الجزہ عن الکل بقوله وعو مقدم من حیث ذاته ومؤخر باعتبار 
کون اسماً فمدخول فبه أبضاً لأئە إنما وقم جزءاً من حیث إنه اسم للسورۃ علی ما هو الممروض 
ذات الاسم عن ذات المسمی إذ قد یکون جزءاً للمسمی کما في هذہ الغواتح فیتقدمه وقد یکون 
المسمی جزء الاسم کعا في أسماء الحروف فیتاخر الاسم عن المسمی واما إذا لم یکن الاسم جزءأ من 
المسمی ولا المسمی جزعاً منە لا بوصف بالتقدم والتاخر وإِن کان وصف الاسمیة متآخرأً ذاتا وزمانا 
عن ذات المسمی مطلقاً أي سواہ کان الاسم جزءاآً من المسمی أو عکے أما علی الٹاني فظاعر وأما 
علی الأول فلآان تقدم ذات الجزء لا ینافی تأخر وصف اسمیته ولا استحالة فیه وھذا کتاخر وصف 
الجزثیة عن ذات الکل فإنه لا ینافی تقدم ذات الجزء علی ذات الکل . 


سورة البقرۂ/ الایة: ١‏ 
الأآاجزاء في تقومہ بل المعتبر في تقومه مجموع الاجزاء من حیث المجمَوّع معتبراً فیه الھیتة 
الاجتماعیة العارضة للاجزاء بأسرما فلا اتحاد أي فلا یترھم الاتحاد فضلا هن :لزومه. 
قولہ: (وھو مقدم من حیث ذاته ومؤخر باعتبار کونە اسماً فلا دور لاختلافالجھتین) 
جواب عن لزوم الدور المشار إلیە بقوله ویستدعی تأخر الجزء عن الکل حاصله إنأْزدتِ 
بتاخر الجزہ عن الکل تأخرہ باعتبار کونە اسماً فمسلم لکن عذا لا یضرنا لأنه مقدم من 
حیث ذاثه وتوقف الکل علی الجزء من حیث الذات لا باعتبار کولە اسماً وتوقف الجزء 
عليه وتاخرہ عنه باعتبار کونە اسماً فجھتا التوقف عتغایرتان فلا یلزم الدور الباطل المھروب 
عنه وإن أُردت بتآخرہ عن الکل من حیث ذاته فغیر مسلم والمستند ظاعر مما ذکرناہ 
وبالجملة تقدم الشيء علی الشيء ذاتاً وتأخرہ عنه وصفاً مما لا محذور فیه بل کثیر في 
کلامھم ونقل عنه قدس سرہ أن ذات الجزء متقدمة علی الکل وأما ذات الاسم فلا ہجب 
تاخرہ عن ذات المسمی بل رہما کان جزءآ له کما في الفواتح فتقدمه ورہما انعکی الحال 
بینھما فیجب تآخرہ عن المسمی کما في أسماء الحروف وإذا لم یکن الاسم جزءاأً من 
المسمی ولا کلا لە لم یوصف بالتقدم ولا بالتأخر بأحد الاعتبارین نعم وصف الاسمیة 
متآخر عن ذات المسمی مطلقاً لا یقال وقوع الفواتح أجزاء للسور من حیث إنھا أسماء ھا 
فإذا کانت الاسمیة متأآخرۃ لزم تأآخر الجزہ أیضاً لأنا نقول اللازم علی ذلك تأخر وصف 
الجزئیة عن الکل ولا استحالة فيه انتھی قوله بل رہما کان جزہا لە کما فی الفواتح فيه نوع 
شائبة مصادرۃ إذ لا یسلم الخصم ذلك إلا أن یقال الکلام بئاء علی التحقیق قولە تأآخر 
وصف الجزئیة عن ذات الکل ولا استحالة فيه بل الأمر کذلك فی کل جزء خارجاً أو ذھناً 
کذلك وإنما قید بالذات بائنظر إلی المقام وإلا فوصف الجزئیة متاخر عن وصف الکلیة 
أیضا فتدبر ثم الظامر أُن دعوی تأخر الاسم عن المسمی بناء علی أن هذہ التصحية من قبیل 
الوضع الخاص للموضوع لە الخاص لأنه من الأعلام الشخصیة ولا ریب فی تآخرہ عن 
المسمی وأما تعیین الاسم لمن سیولد من الأبناء مثلا من قبیل الوعد أو تعلیق التسمیة 
بوجود المسمی آلا یری أنە لا یعرف أن من سیولد أھو ذکر أم أنٹی فکیف یعین الاسم 
المذکر أو المؤنث وأما قوله تعالی: ٭ومبشراً برسول یائی من بعدي اسمه أحمد4 
1[الصف : ]٦‏ الایة . فمن قبیل اللإنشاء للتصسمیة بھڈا الاسم ائشریف وأشار إلی آنه رسول 


۳۷ 


قوله: فلا دور أقول المحذور المذکور هو لزوم تاخر الجزء عن الکل حال کونە جزءاً متقدماً 
علی الکل لا ٹزوم الدور حتی بحتاج إلی دفعه باختلاف الجهة فلعله رحمه الل آراد أن لزوم تأاخر 
الجزء عن الکل علی تقدیر اسمیة الجزء لا یخلو عن لزوم الدور فإن اسمیة الجزء للکل موقوفة 
علی وجود الکل ووجود الکل موقوف علی وجود الآجزاء ومن جملتھا الجزء الذي هو اسم الکل 
وھذا دور لأنه توقف الشيء علی ما یتوقف عليه فحاصل الجواب أُن توقف الجزء علی الکل إنما 
هو فی رصف الاسمیة فیتأاخر عن الکل وصفاً وتوقف الکل إنما هو علی ذات الجزء لا علی 
وصف اسمیته فیتقدم علی الکل ذاتاً فلا ذور . 


۸(كرر_ ‏ _مے_ سصتسےسپ تب ےےہسےیس سےسےےےہہمے_ ‏ ٭ فاص سورۂ البقرة/ الأَیة : ۱ 


یحمدہ الأاولون والأخرون والأنہباء والمرسلون ویؤیدہ قول من قالٴإن,الواضع هر أبو 
البشر وفيه أ٘یضاً محافظة القاعدۃ المتفق علیھا وھي أن الأعلام الشخصیْةٴضعھا وضع 
الخاص للموضوع له الخاص وعھذا لا یتحقق إلا بملاحظة الشخص بمشخصائۃ ولا شك 
فی تأآخرہ وآما القول بأنە لم لا یجوز أن یجعل المفھوم مرآة لمشاھدۃ الذات فیرضع أالاسم 
ہإزاٹھا بان یکون الوضع عاماً والمرضوع لە خاصاً قول لم بقل بە أحد إذ الوضع العام 
للموضوع لە الخاص في الموصول واسم الإشارۃ والضمائر مع ان مذا قول بعحض 
المحققین ورضی به المتاخرون وأما عند الجمھور ھذا ألوضع العام للموضوع لہ الخاص 
غیر متحقق وبالجملة لم یقل أحد بذلك الوضع في الأعلام شخصیة کانت أو جنسیة 
وبعض المحشین ھنا مقال یفضی منە العجب ویتحیر منه أرباب الأدب . 

قولە: (والوجہ الأول أقرب إلی التحقیق) أي من سائر الوجوہ ولیس المراد من الوجه 
الثانی وإن أوھمه ذکرہ عقب ذلك إذ العلة المذکورۃ توجب ذلك فعلم منه آلە لو ذکر جمیع 
الوجوہ ثم ذکر قوله والوجه الاول الخ . لکان أقرب إلی التحقیق وقیل بعني بە الوجھین 
الأاولین لأنھما عندہ وجهە واحد کما مر لاتحادعما بحسب المراد والمال انتھی . وفیه تامل 
وجه الأقربیة [لی التحقیق و ان کوتھا أسماء الحروف المقطعة محقق لا ممالة بخلاف 
غیرہ من الاحتمالات فإنه لیس بمحقق مثل تحققھا وإن ذھب إلی کونھا آسماء للسور 
الأکٹرون لألك قد عرفت ما فیھا وما علیھا فلا یکون أقرب إلی التحقیق وصیغة التفضیل 
عنا بمعنی أصل الفعل بقرینة قوله وأسلم من لزوم النقل وقیل أصل القرب حاصل في 
کونھا أسماء السور لاندفاع ما أورد عليه ہما ذکر من الأجوبة انٹھی وقد عرفت ان الوجہ 
الأآول ما ذھب إليه المبرد کما فی ابن عادل وکمی به دلیلاً علی صحته فلا وج لما قیل إن 
عذا الج الارل ترك ا وت آعوس الف آتیں۔ فالغامت 0 آشہترآ لم شرف کون 
منقولا من السلف والمبرد إمام موثوق به فلو لم بطلع علی ذلك النقل من السلف لم 
یھت الیة. 


قولہ: (وأوفق للطائف العددیا )''' وخيی الاشارات الَحَمّة والأسالیے العجيبة فان لی 


قولە: والوجہ الأول أقرب إلی التحفیق أي إلی تحقیق إعجاز القرآن لعا ذکرنا من آن الدلالة 
فیه علی التحدي بالقصد الآاولی وأنه عو الغرض الأصلي |ذ بە یحصل الٹبکیٹ والزام الخصم 
والدلالة علی التحدی فی الوجە الثانی إنما ھي لٹرجیح التسمیة وبالعرض لا لانھا هي أصل 
المقصود . 

قوله٭: وأوفق للطائف التنزیل لما فيه من الدقة ولطف المعنی فإن فيه رمزاً ویماء إلی المعنی 
المقصود ہالذات الذي ھو التحدي المؤدي (لی الٹیبکیٹ وإلزام الخصم . 


)١(‏ ویقال مثل ما یقال فی وجه إقادتھا النحدي فإن تلك اللطائف حصلت فی الأعلام بطریق التبعیة لا 
بالقصد الأول ۔ 


الوجه الأول رمزآ في أول الآأمر إلی التحدي المؤدي إلی إسکات الیم وتسکین لھبھم 
کما فصله المص هناك وأما کوتھا أسماء للسور فإنما یستلزم ذلك ثانیاً وبالعلاضں إِذ المتبادر 
فی الأسماء مسمیاتھا ابتداء والانتقال إلی التحدي المشار إليه بقوله إشعاراً باتھا کلمات 
معروفة الترکیب الخ بالواسطة وربما یغقل عنه ثعدم سوق الکلام إلی إِفادته بخلافتالوجه 
الأول فإن انتثال الڈھن إلی اللطائف أسرع کما عرفت علی أن اللطائف الموعي إلیھا بمُوْله 
ھناك وقد روعی في ذلك ما یعجز عنه الأدیب الخ. منتفیة بالمرة في احتمال کونھا أسماء 
للسور اللھم إلا أن یتکلف فحینظٍ یکون أصل الموافقة للطائف مشترکة بین الوجھین ولھذا 
قال وأوفق . 

قوله: (وأسلم من لزوم النقل ووقوع الاشتر تراك) افعل التفضیل هھنا بمعنی أصل الفعل 
والأولان کذلك کما أشرنا إليه فلا حاجة إلی أُن یقال إن کلمة من لیست تفضیلیة بل صلة 
للسلامة المفھومة من أسلم والمفضل عليه محذوف وھو الوجه الٹانی أو الوجوہ الباقیة ما 
سوی الأخیر کما عو الظاھر فإن فیھا نقلاً عن المعاني التي هي الحروف المقطعة إلی معان 


قوله: وأسلم من لزوم النقل لامتعمال تلك الالفاظ حینثلٍ في معانیھا الموضوعة هي لھا 
أرلاا وھی الحروف الوحدان بخلاف الوجه الثاني فإن فيه نقلا من تلك المعاني الأصلیة إلی معان 
آخر هي السور وکذا هو اسلم من وقوع الاشتراك في الاعلام المخل بالمقصود من العلمیة وھو 
تعیبن المعنی وتشخیصه من غیر لیس بخلاف الٹاني فإنہ یلزم فیه اشتراك سورتین أُو عدۃ سور کي 
اسم واحد مثل الم وطسم وحم قال صاحب الکشاف وعذا القول من القوۃ والمتانة والقبرل بمنزل 
وجه اختیار هذا القول ما قاله القاضي رحمه اللہ من أنه أوفق بلطائف القرآن واختصاراته مع بتاء 
الالفاظ علی أصل وضعھا وعدم التقل بوجە الاشتراك إلی معانِ علمیة لیس القصد فبھا إلا إلی 
التمییز وفيه أآن العسمیة بأسامي الحروف وحکایة الأعلام بعد الوقوع في الترکیب من غیر ان بظھر 
الإعراب خلاف الظاعر وأما قوله وعليه اطباق الاکٹر فمؤول بأله نظیر قول الناس فلان یروي قفا 
نبك وعفت الذیار وہقول الرجل لصاحبه ما قرأت فیقول الحمد لل وبراءة من اللہ ورسوله 
ویوصیکم الل فی أولادکم والل نور السموات والأرض ولیست عذہ الجمل بأسامی عذہ القصائد 
وھذہ السور والاي وإئما یقصد ہه روایة القصیدۃ التيی اك استھلالھا وتلاوۃ السورۃ والایة الٹی 
تلك فاتحتھا فلما جری الکلام علی أسلوب من یقصد الئسمیة واستفید مٹھا ما یستفاد من التسمیة 
قالوا ذلك علی سہیل العجاز دون الحقیقة وما ذکرہ سیویه من التسویة بین الثسمیة بالجملة والبیت 
من الشعر وبین التسمیة بطائفة من أسماء حروف المعجم مجرد قیاس بلا نقل من أئمة العربیة قال 
صاحب الکشف والحکایة فیھا بعد الوقوع فی الترکیب الإآسنادي فیھا مخالفة ظاحرة للقیاس وما 
قیل من أن النقل في الاعلام اکٹر وإن العلمیة لا تنافی بقاء الألفاظ المذکورة وفي اختیارعا موافقه 
الجمھور والتمییز یبحصل بالشھرة علی أن الأصل فی الأسماء الإعراب فظاھر السقوط لان النقل 
فرع ٹیوٹ العلمیة نعم لو کان النزاع في النقل والارتجال لحسن ذلك والعلمیة وإن لم تناف 
الألفاظ لکن تنافی قصد الألفاظ عند الاطلاق والمتبع الدئیل لا کثرة الذاھبین إلیه وأما قوله فاصل 
الاسماء الاعراب فھو حجة عليه لا لە لآن الذاحب إليه یجعلە معرباً ثم لا بظھر الاعراب للحکایة 
وآن الأاصل فیھا أن لا بعرب إلی ھنا کلامہ . 


شس سورۃ البقرة/ الأَبة : ٦١‏ 


آخر وھی السور وأسماء القرآن أو أسماء اللہ تعالی إذ ما ذکرناہ أولی ”یئ اختیار بے 
ضر را سی پر دوں یں رای سر اتی مو اہی ' مب 
اُسلم من الوجه الثانيی من أجل لزوم النقل ووفوع الا ہوا زھں سی تا 
الفھم یخالف الاستعمال إِذ السلامة یتعدی بمن یقال سلم من العیوب والذنوب وإفا‌ہنی 
یروس رب رہد او یہی حا جوا پا 
المستعملة في القرآن أن یراد بھا المعاني اللغوبة حتی ذھب القاضی أبو بکر أن الحقیقة 
الشرعیة أي المنقول الشرعي غیر واقعة انتھی وھذا بخالف ما حقق ہپ فی المراة من قوله ولا 
شك ان مبنی آاکثٹر الا'حکام العرف والاستعمال لا مجرد الاوضاع اریت سن انتا ربما 
تکون مھجورۃ ملحقة بالمجاز انتھی والصلاة والزکاۃ والصوم والحج وغیر ذلك ممن لا 
تکاد ان تحصی التي ذکرت في القرآن منقولات شرعیة فما نقل عن القاضی أبی بکر یشبه 
ان یکون افتراء وہما نقل من المرآۃ یرد الاعتراض علی المص إِلا أن یقال إن قوله ووقوع 
الاشتراك مع قوله من لزوم النقل وجه واحد والکلام في ترجیح الأول علی الثائي فقط 
ویؤیدہ ذکرہ قبل بقیة الوجوہ فلا یرد ما أوردہ من أن الأولی ذکر ذلك بعد استیعاب الوجوہ 
(في الاأعلام من واضع واحد). 

تولە: (في الأعلام) أي الأعلام الشخصیة أشار بھا إلی ان المراد بکونھا أآسماء السور 
کونھا أعلاماً شخصیة فإن القرآن إِن کان عبارۃ عما نزل بە جبریل فلا ریب في أنه شخصي 
وکذا أجزاؤہ فاسمہ علم شخصی وإذا کان عبارۃ عن الکلمات المرکبة ترکاً خاصاً سواء 

یقراً بہ جبریل أو زید و عمر وعلی ان الحق ھذا فالقرآن حینثلٍ مثل الشخصي فیکون اسم 
سورۃ علم شخصي وتمام البحث في التوضیح ولما کان آکٹر الفواتح یشترك فیھا عدة من 
السور کالم والر وحم لزم وفوع الاشتراك وفق الأعلام من واضع واحد قید بە إِذْ وقوع 
الاشتراك في الأعلام حین تعدد الواضع حسن مثل زید إذا وضعه جماعة لأولادھم فإنه 
عذر وإن کان یجري قوله ویعود بالنقض الخ . 


قوله: (فإنه یعوہ بالنقض علی ما هو مقصود العلمیة) علة لقوله أي الاشتراك 
المذکور لیس بمستحسن فإنه یعود باللقض والإبطال علی مقصود العلمیة أي علی مقصود 
من العلمیة من تمییز المعنی المسمی بحیٹ لا یلتبس بغیرہ والاشتراك لا یخلو عن 
الالتباس ما لم یقرن بالقرینة فإڈا قیل حم لا یفھم السامع إحدی الحوامیم السبع بخصوعصھا 
إلا عند قریئة وأما القول بأنھم أرادوا بە أنھا کالأسماء لھا کما تقول قراءة: لاقل مو اللہ 
احد٭ [الڑخلاص : ]٢‏ البة فکما أن مثل ھذا لیس باسم للسورۃ فکذلك لیست بأسماء لھا 
لکن لما استفید مٹھا ما یستفاد مٹھا علی تقدیر کوٹھا أسماء للسور أعني مجموع السور 
تسامحوا وقالوا إِنھا آسماء لھا فلا نقل فیھا فیکون سالماً عن ذلك کالوجه الأول إلا أن 
الاول لعدم احتیاجه إلی التاویل یکون أسلم فضعیف جدا إذ استدلالھم علی ذلك 
والاعتراضات الواردة عليه ودفعه یاہی عثنەه کل الاباء. 


سور؟البئرۃ/ الایڈ: 3ڈ .ہس .-.س-سی۔-سب-سیسی_ے9..ےےم. ‏ ےہ_۳۷ 

قوله: (وقیل إنھا آسماء القرآن) أي المجموع من حیث المَخَخوع والمراد إعلامہ 
وتعدد الاعلام وترادفھا لا محذور قيه إذ تعدد الأسماء یدل علی شرف؟المسمی وعذا 
اخرجه ابن جریر عن مجاعد وأاخرجه عبد الرزاق وعبد بن حمید عن قادة ولا قیل إنە 
رجح مما اختارہ المص فإنه لم ینقل عن السلف انتھی وقد عرفت أن ما اختارہ قولالمبرد 
وحسن الظن بەه أنه اطلع علی النقل عن السلف وآأنه راجح بسلامته عن النقل دون 'ْْڈا 
الوجە. 

قوله: (ولذلك أآخبر عنھا بالکتاب والقرآن) وھذا الدلیل لا یفید القطع لاحتمال کون 
المراد منھما البعض إِذ الکتاب والقرآن کما یطلق علی المجموع كذلك بطلق علی البعض 
کما صرح بە المصنف عناك مع آن الإخبار عنھا علی احتمال واہ غیر متعین ولذا مرضه 
ولم یر بە لعدم أوثقیة دلیله قوله والقرآن عطف تفسیر للکتاب |ذ لم یخبر عنھا بالقرآن 
صربحاً وأما قوله تعالی : ٭ڈالر تلك آیات الکتاب وقرآن مہین4 [الحجر : ۱] فالقرآن عطف 
علی ما أضیف إليه الخیر لا علی الخبر وقوله تعالٰی ٭طس تلك آیات القرآن4 [النمل: ]١‏ 
الآیة الحبر الاآّیات وادعاء آیات القرآن قرآن بعید إلا آن یراد بھا مجموع الایات من حیث 
المجموع فیکون عین القرآن فتکون الإضافة بیانیة ولا یضرہ کون القرآن عبارة عن المجموع 
المشخص دون القدر المشترك . 

قوله: (وقیل إنھا آسماء اللہ تعالی) أخرجہ البیھقی في الاأسماء والصفات عن ابن 
عباس رضي الله تعالی عنھما کما قیل . 

قوله: (ویدل عليه) أي دلالة ظنیة لاحتمال التاریل (إن علیً کرم اللہ وجھه کان یقول 
یا کھیعص یا حم عسق) آخرجه ابن ماجه في تفسیرہ من طریق ناقع بن أبی نعیم القاریء 
عن فاطمة بنت علي بن أبيی طالب رضي اللہ تعالی عنھما أُنھا سمعت علیاً رضي الل تعالی 
عنه یقول یا کھیعص اغفر لي . 

قولە : (ولعله آراد یا منزلھما) جواب استدلالھم وکلمة الترجي إما لعدم الجزم 


قولهە: وٹیل إنھا أسماء القرأن قیل ھذا وما ذکر بعدہ معطوفات علی ما عطف عليه قیل 
الأول. 

قولە: ولذلك أخبر عتھا بالکتاب والقرآن نحو فلالر کتاب اأحکمت ایاتہ٭ [یونس: ۱] ٭8الر 
کتاب آنزلناہ إلیك* [إبرامیم: ]١‏ ٭٭المص کتاب آنزل إلي ك4 [الأعراف: ١ء ]٢‏ فالر تلك آیات 
الکتاب المبین4 [یوسف: ]١‏ ٭اإنا أنزلناہ قرآناً عریبا 4 [یوسف : ]٢‏ فالر تلك آیات الکتاب وقرآن 
مبین4 [الحجر: 1] طس تلك آیات القرآن٭ [الئمل: ۱] ہ٭ حم تنزیل من الرحمن الرحیم کتاب 
فصلت آیانه قرأناً عربیاً 4 [فصلت: ١‏ ۳]. 

قوله: ولعلەه راد یا منزلھما تاویل قوله رضی اللہ عنه بە لآن آسماء اللہ تعالی توقیفیة لم یرد 
إذن من الشرع صریحاً بلا احتمال علی اطلاق عذین اللفظین علی ال تعالی آو لان آسماء الله 


١ : سورة البقرة الأیة‎ ٦۲٢ 


لاحتمال کون المراد ظاھرہ أو لن عادۃ الکبار یستعملون کلمة الترجی)كوالإطماع في مقام 
الجزم ولعله آراد یا منزلھما بتقدیر مضاف فيه بدلالة أنه لا یظھر لە معنی٢ٌطتاسب‏ لە من 
تعظیم أو تنزیه أو ما یرجع إلیھما کسائر آسمائہ مع أن أسماءہ تعالی توقیفیة وهْذا الأآخیر 
مدفوع بأن مثل ھذا في حکم المرفوع وإن کان موقوفاً علی علی کرم اللہ وجھه فیکوؿٰإذناً 
من الشارع وإنما خصھما بالذکر مع أنه منزل الکل لحکمة لاحت لە أو وقع اتفاقا او 
لکٹرتھما من سائرھما مع أن لھا إشارةۃ إلی رموز خفیة ولطائف دقیقة فالمناجاۃ بھا أدخل 
فی إسعاف الحاجات وقیل إِن هذا التاریل پردہ ویأباہ ما ورد فی الأحادیث مٹل ما أخرجه 
ابن أبي حاتم عن الربیع بن أنس فی قولە: لإکھیعص4* قال معناہ من یجیر ولا پجار عليه 
انتھی. ولعله راد کلام من یجیر ولا یجار عليه لان التاویل في الأول لیس بأدنی مله فی 
الثانيی فمن رضي بە في الروایة الأولی فقد رضي فی ھذہ الروایة الأآخری وإلا فلا 

قولە: (وقیل) أي قي لطائف تسمیة تعالی باسم الم (الألف من أقصی الحلق وھو 
مبدأ المخارج واللام من طرف اللسان وھو وسطھا والمیم من الشفة وهي آخرھا) فیکون 
متعلقاً بتسمیتہ تعالی باسم ٭آلم4 خاصة أو المعنی وقیل في معنی لالم“ خاصة بطریق 
الإشارۃ إلٰی المخارج الٹلائة سواء جعل من أسماء السور أو من أسمائه تعالی أو من أسماہ 
القرآن و جعل من أسماء الحروف المبسوطة فھو تعمیم بعد الشخصیص ولیس بعدیل القول 
بائھا:انتا الله تعالی ولا قبله وھذا الوجه هو الاوجه (جمع بیٹھا إیماء إلی ان العبد ینہغي 
أن یکون أول کلامہ وأوسطه وآخرہ ذکر الل تعالی). 

قوله: (ینبغي آن یکون أول کلامه) ولا یکون جمیع کلامه کلام الدنیا فإنه یورٹ 
قسوۃ في القلب والاول مفتح الکلام وأوسطہه خیرہ والآخر ختامہ وعن هذا خص الذکر بھا 
قیل ھذا مع اختصاصەه بالم لیس واقعا فی محله فھو کالدخول بین العصا ولحھاٹھا انتھی . 
ودفعه ظاھر مما ذکرناہ والمراد بالألف اٹلھمزة فإن أقصی الحلق أي أبعدہ مما یلي الصدر 
مخرجأً لا الألف الساکة (وقیل إنه ہو استائر اللہ تعالی بعلمهہ). 

قولە: (استاثر اللہ تعالی) استاثر بالشيء استبد بە أو اختص وھو لازم کما فی کتب 
اللغة وعليه أُنھا في آکثر النسخ قمعناہ سر خصہ الل تعالی بعلمه أو جعله مقصوراً علی 
علمه وسیجيء تأویله وفي بعض النسخ استأثرہ اللہ تعالی بالضمیر المفعول فالظاعر أنه 


تعالی کلھا تدل علی معنی تعظیم أو تنزیه أو ما یناسبھما ولیس فیھا ما یدل علی عثل تلك المعانی 
وأما ما وقع فی دعاء علي رضی الله عنه فمؤول ہما ذکرہ رحمه اللہ ۔ 
قوله: جمع بیتھما إیماء إلی أن العبد ینبغی الخ هذا تأویل من استغرق قی ذکر اللہ بحیث لا 
بشغله عن ذکرہ شاغل حسی أو عقلي عما سواہ قال ابن القارض قدس ال سرہ: 
ول خضطرت لي فقسي سسوالك إرادةۃ علی خاطری سهرآشضیت بردتی 
قوله: وقیل إنھا سر استائر الل بعلمه أي تفرد بعلم ذلك واستبد بە من قولھم استاأثر فلان 
بالشيء أي استبد به والاسم الآثرة. 


سورة البقرة/ الاّیة : ٦‏ ۲ 


بتضمین معنی خص ویرجع الضمیر لە صلی اللہ تعالی عليه وسلمٌجوالباء داخل علی 
المقصور وھذا لا یلائم کلام المص من قوله ولعلھم أرادوا الخ. فالاولیٹ زجع الضمیر 
السر أی خصہ أي السر اللہ تعالی بعلمه فالمص حاول إلی بیان ما آرادوا بە إذا آزادة ظاھرۃ 
یؤدي إلی خلل عظیم وسئل الشعبي عنھا فقال إِن لکل کتاب سراً وسر القرآن فواتح اور 
ندعھا وسٹل عما بدا لك فھي من المتشابه الذي لا یعلم تاویله إلا اللہ والمتشابه نوعات 
الأرل عتشابه اللفظ إن لم یفھم منە شيء کمقطعات آوائل السور نحو طه ویس سمیت 
بالمقطعات لأنھا أسماء حروف یجب أن یقطع کل منھا عن الآخر في التکلم والثاي متشابه 
المفھوم إن استحال إرادتہ کالاستواء والید کذا فی کتب الأصول قوله لا یعلم تأویله إلا الله 
بالنظر إلی الأامة وأما اللبی عليه السلام فرہما یعلمه بإعلام اللہ تعالی کذا قبل کما فی المرأة 
فاتضح معنی قول المص ولعلھم أرادوا أنھا ‏ سرار ہین الله ورسر 0 اھر بے ھا افالا 
منافاۃ ببنە وبین قول الشحہي . 

قوله: (وقد روي عن الخلفاء الأربعة وغیرھم من الصحابة ما یقرب منه) فعن الصدیق 
رضی الل تعالی عنه في کل کتاب سر وسر اللہ تعالی في القرآن آوائل السور وعن عمر وعثمان 
رضي اللہ تعالی عنھما الحروف المقطعة من السر المکتوم الذي لا یفسر وعن علي رضي اللہ 
تعالی عنه أیضاً ما و من قوله لکل کتابب صفوۃ وصفوۃ عذا الکلام حروف التھجي والحاصل 
آنه تفسیر مآثور عن أکثر السلف فھو اأرجحھا ولذا اقتصر عليه بعض المفسرین واختارہ أئمة 
الأصول المحققین لکن المص اختار الوجه الأول لاشتماله علی اللطائف التي تحیرت العقول 
فیھا ولاستلزامہ التحدي فالحق أحق أن یتبع وإن خالف المشھور. 

قوله: (ولعلھم أرادوا اُنھا أسرار بین اللہ ورسوله ورموز لم یقصد بھا إفھام غیرہ) لم 
کان مذھب الشافعی ان المتشابھاٹ بعلمھا الراسخون وکان ھذا المنقول مخالفاً لمذھبه 
ظاھرا صرفه عن ظاعرہ فقال ولعلھم اُرادوا الخ والتعہیر بصیغة الترجي قد مر بیانہ ۳ 

قوله : (إٍذ یبد الخطابِ بما لا یفید) تعلیل لوجوب تاویل کلامھم قال فخر الإسلام 
مذا في حقنا لن المتشابھات کانت معلومة للنبي عليه السلام انتھی . . فعلم منهە ان هذا 
المنقول عن الخلفاء کما یکون ظاھرہ مخالفاً لمذھب الشافعي یکون مخالفاً لمختار بعض 
مشایخنا فالتاویل المڈذکور لیس بمختص بمذھب المص کما زعم أرباب الحواشي لکن یرد 


قوله: وقد روی عن الخلفاء الأربعة وغیرعم من الصحابة عا یقرب منە قال الشعبي وجماعة 
الم [البقرة: ]١‏ وسائر حروف الھجاء في آوائل الےور من المتشابه الذي استاثر اللہ بعلمه وھي 

سر القرآن فتحن نؤمن بظامرھا ونکل العلم فیھا إلی الہ تعالی وفائدة ذکرما طلینا الإیمان بھا قال 
آبو بکر الصدیق رضي اللہ عنہ فی کل کتاب سر وسر اللہ في القرآن آوائل السور وقال علي رضي 
الله تعالی عنہ إِن لکل کتاب صفوة وصفوة ھذا الکتاب حروف التھجي قال داود بن أبي ھند کنب 
اسأل الشعبي عن فواتح الےور فقال یا داود إِن لکل کتاب سراً وأن سر القرآن فواتح السور فدعھا 
وسل عما سوی ذلك . 


ارس سورۃ البقرۃ/ الآَبة: ١‏ 


عليه آنه کما یبعد خطاب اللہ تعالی لرسولە بما لا یفید یبعد أیضاً تبلیغ؟لوسول ہما لا یفید 
فیلزم منه أن آحاد الامة کالخواص من الأنبیاء لا یفھم ذلك أیضاً فما هُلو٘چوابکم فھو 
جوابنا قوله إذ یبعد الخطاب یما لا یفید إن آراد بە أنه لا یفید أصلاً فھو غیر ملٔم إذ یفید 
ابتلاء الراسخین في العلم فإن الراسخ في العلم لا یمکن ابتلاؤہ بالأمر بطلب العلم إڈالعلم 
غایة متمناہ فکیف یبتلی بە فابتلاژھم یمنعھم عن التفکر والوصول إلی مطلوبھم من الْعَلم 
فھو أعظم النوعین ابتلاء لان البلوی في ٹرڈك المحبوب اکثر من البلوی في تحصیل غیر 
المراد کابتلاء الجاھل بالأمر علی تحصیل العلم وإن أراد به أنە لا یفید معنی فبعدہ ممٹوع 
والمستند ظاھر مما تقدم ذکرہ ۔ 

قولە: (فإن جعلھا آسماء الله تعالی آو القرآن آر السور) شروع ني بیان إعرابھا بعد بیان 
معانیھا ارد الفاء للاإشارۃ إلی أُن ببان إعرابھا حقه بعد بیان معانیھا بلا تراخ وکلمة الشك لعدم 
القطع في وقوعھا ولا وقوعھا وکذا الکلام فی الاحتمالات الآخر ولرعایة الفصل الواحد قدم 
هنا ما آخرہ ھناكک وللزوم کونھا ذات حظ من الأعراب علی عذہ التقادیر۔ 

قوله : (کان لھا حظ من الڑأعراب) أي علی الُطع لاتھا أہماء منقَولة من مفرد ار 
مرکب مع اعتبار الترکیب فیھا (إما الرفع علی الابتداء) . 

قوله: (إما الرفع) بکسر الھمزۃ وعدیلھا آر في تولہ (أو النصب) روفي قولہ (أو الخبر) 


قولە: اما بالرفع بالابتداء أو الخبر أي المبتدئیة أو الخبریة أو النصب بتقدیر فعل القسم الخ 
یفھم من ظاعر کلام ھذا ان هذہ الوجوہ المذکورۃ بأاسرھا جاریة في کل فاتحة من تلك الفواتح 
وإن کان جریان بعض هذہ الوجوہ في بعضھا علی ضعف کصاد وقاف ونون فإنھهم استکرھوا الخبر 
فیھا علی القَسمیة وقال صاحب الکشاف فإن قلت فعا وجہه قراءة صاد وقاف ونون مفتوحات قلت 
الاوجه أن یقال ذاك نصب ولیس بفتح وإنما لم یصحبە ال تنوین لامتناع الصرف علی ما ذکرت 
وانتصابھا بفعل مضمر نحو اذکرتم قال فِإن قلت علا زعمت أتھا مقسم بھا واإنھا نصبت قولھم نعم 
اللہ لافعلن وأي الل لافعلن علی حذف حرف الجر وأعمال فعل القسم وقال ذو الرمة: (الأرب من 
قلبي لە الله ناصح* وقال الآخر: ٭فذاك أمانة الله الثرید* قلت إِن القرآن والعلم بعد مذہ الفوائح 
مخلوف بھما فلو زعمت ذلك لجمعث ہین قمین علی مقسم عليه واحد وقد استکرھوا ذلك قال 
الخلیل في قوله عز وجل: ٭٭واللیل إذا یغشی والٹھار إٰذا تجلیہ [اللیل : ١ء ]٢‏ ل٭لوعا خلق الذکر 
والآنٹی4 [اللیل : ]٣‏ الواوان الأخیران لیستا بمنزلة الأولی ولکنھما الواران اللتان تضمان الأسماء 
إلی الاسماء في قولك مررت بزید وعمرو والأاولی بمنزلەة الباء والتاء قال سیبویه قلت للخلیل فلم 
لا یکون الاآخیران بمنزلة الاولی فقال إنما اقسم بھذہ الأشیاء علی شيء ولو کان انقضی قسمه 
بالول علی شيء لجاز أن یستعمل کلاماً آخر قیکون کقولك باللہ لأفعلن لاخرجن ولا یقوی أن تقول 
وحقك وحق زید لافعلن والواو الأخیرة واو قسم لا یجوز إِلا مستکرھاً قال وحیاتي ثم حیاتك 
لافعلن فثم عھنا بمتزلة الوار ھذا ولا سبیل فیما ٹحن بصددہ إلی أن تجعل الواو للعطف لمخالفة . 
الثاني الاول في الإعراب ثم قال: فان قلت: فقدرھا مجرورة بإضمار الباء القسمیة لا بحذفھا نقد 
جاء عنھم الله لافعلن مجروراً ونظیرہ قولھم لاہ أبوك غیر أُنھا فتحت في موضع الجر لکونھا غیر 


سورة القرۃالایٹ: ۹ ہمہ رر سس سر رٹ لاگ سسہ۹... .۳۷۱۵ 


والرفع علی الابتداء وخیرہ أما ما یذکر بعدہ إن صلح أن یکون خیرا هنحو الم ال لا 
إله إلا هو الخ. وفائدة الخبر باعتبار قیدہ فلا یکون بمنزلة اش الل بل المعٹی ال الله الذي 
لا إله إلا هو الخ . ولما کان المخاطب النبي عليه السلام جاز أن یتعلق علمه بالّىمیة قبل 
النزول بالوحي فیکون ما یجعل عنوان الموضوع معلوم الانتساب إليه عند المخحْاطبٌقبل 
ذلك فمن ادعی خلاف ذلك فعليه البیان إذ یکفی لنا الجواز في ذلك لکونە من الخطابیانتِ 
وقد نقل بعضھم ان جبرائیل لما نزل بقوله تعالی: ٭ٛکھیعص* [مریم: ]١‏ فلما قال کاف 
قال النبی عليه السلام علمت فقال ما قال علمت فقال یا قال علمت فقال عین قال علمت 
فقال: صاد قال: علمت فقال جبریل کیف علمت ما لم أعلم انتھی. ویمکن [ثبات ما عداء 
بطریق المفایسة وإن لم یصلح ھا یذکر بعد الخبریة فیقدر الخبر مما یلیق بالمقام نحو 
الہ ٭ 1 ال ذلك الکتاب 5 منزلہ''۶. 

قولە: (أو الخہر) مصدر بمعنی الخبریةٴبقریئة عطفه علی الابتداء الصریح في 
المصدریة أو هو اسم لا مصدر فتاویله آنه یرید الخبر من حیث إنه خبر فیؤول إلی الخریة 
أي الرفع بناء علی أحد ھذین المعئیین المقتضیین للإعراب . 

قولە: (أو النصب بتقدیر فعل القسم) فإن قیل کیف یجوز النصب فیما وقع بعدہ 
مجرور مع ڈالرہ٭ [یونس: ]١‏ أو نحو لق والقرآن المجیدہ (ق: ]١‏ و فان والقلم4 
[القلم : ۱] فإنك إن جعلت الواو فيه للعطف یلزم المخالفة بین المعطوف والمعطوف عليه 
في الاعراب وإن جعلتھا للقسم یلزم اجتماع القسمین علی شيء واحد وھو مستکرہ قلت : 
یجعل الواو فيه للعطف ولما کان المعطوف عليه في محل یقع المجرور فیه کان العطف 
علی المحل أو للقسم علی أن یقدر جوابه من جنس ما بعدہ کذا نقل عن المص علی أن 
امتناع القسمین علی شيء واحد مختلف فيه کما نقله ابن الحاجب ویژیدہ ما قیل إنه لا 
مائع من جعل أحد القسمین مؤکدآ للآخر من غیر عطف فیکتفي بجواب واحد حاصله 
اختار المصنف الشق الثانی من آنە لا استکراہ فی اجتماع القسمین علی شيء واحد عند 
غیر الخلیل وسیبویه ولعل المصنف رجح قول غیرھعا لدلیل لاح لە فاختار ذلك وإن أبیت 
عن ذلك فاجعل الواو للعطف لما ذکر فیوافق مذھب الخلیل وسیہویه وقیل إِن مراد 


مصروفة واجعل الواو للعطف حتی یتبین لك المصیر إلی نحو ما أشرت إليه فلت عذا لا بعد عن 
الصواب وبعضدہ ما رووا عن ابن عباس أنه قال أقسم الله بھذہ الحروف إلی ھنا کلامه فالقاضي 
رحمه ال بی الأمر علی عذا فعمم أو أراد بە التوزیع والتفصیل بأن یجري کلھا في بعض مذہ 
الفواتح مما لا یصلح أن یکون قسماً وبعضھا في بعض آخر مما لا یصح النصب فيه بالقسم والجر 
وھو رحمه اللہ لم یدغ جریان ھذہ الوجوہ في کل واحدة منھا حیی یعنع حمل کلام علی التوزیع . 


)١(‏ وقس عليه الم ذلك الکتاب* فإِن أرید به اسم القرآن بکون الم“ مبتدا فرذلك الکتاب4 خبرآ لەه 
وإلا فیقدو لہ خیر یناسیه. 


کرس سور البقرۃ/ الاًبة: ١‏ 


المصنف علی التوزیع والافصیل دون التعمیم فیجري کلھا فیما یصح فَه و ہعضھا فیما یصح 
فیە البعض دون البعض إذ لم یدع جربان جمیع الوجوہ في کل واحدۃ بفَریلڈظھور الفساد 
فلا مخالفة لما فی الکشاف من أنه زیف النصب لعدم استقامتہ فی ٭ن والقلم* 3القلم: ١‏ 
و یس والقرآن الحکیم٭4 [یس: ]٢ ١٤‏ لاستکراہ أئمة العربیة لە لما فيه من اجتماع 
القسمین علی مقسم واحد ولا یجوڑ کون الواو عاطفة للمخالفة فی الاعراب . 

قولە: (علی طریقة دمیییں سو سو ےہ سو ہہ رسس 
وإ(یصاله للمقسم به نحو اللہ لأفعلن أي أقسم باللہ لأفعلن ۂذ ففي القسم لا یحلف حرف إلامع 
حذف فعل فلا پقال حلفت اللہ فی فصیح الکلام کذا قیل . 

قوله: (أو) بتقدیر (غیرہ) أي النصب بتقدیر غیر فعل القسم (کما ذکر) ونحوہ مما 
یناسب الحقام . 

قوله: (أو الجر علی إضمار حرف القسم ویتأتی الإعراب لفظاً والحکایة) الخ . لأن 
عند بعض النحاۃ پضعف حذف حرف الجر مع إبقاء عمله بلا عوض عنہ'*' لکن لا یرد 
عليه ما یرد علی النصب ولە رجحان في الجملة وھذا أي کون تلك الأسماء في موضع 
الجر بإسقاط حرف القسم مذھب الکوفبین واختارہ المفسرون''' فلا یرد اعتراض صاحب 
المغنی وھذا مردود نو دم سی دی سی باسم اللہ فإن اتباع البصریین لیس بلازم 
وإن کان مذھبھم فی مذا قویاً مع أن مذھب الکوفیین فی ھذا یجوز أن یکون قویأً ولٰذا 
اختارہ کثیر من المفسرین والمعربین ومثل ھذا التشنیع لا بعد من حسن الأدب ٹم اعترض 
أیضاً ہأنه لا أجوبة للقسم فی سورۃ البقرة وآل عمران ویونس وعود والجواب إن أراد بە أن 
لا جواب مذکور وما ذکر لا یصلح أُن یکون جواہا لە فلا یضرنا لأنه کثیراً ما یحذف 
الجواب لیدل ما ذکر عليه کقوله تعالی : ٭٭والنازعات غرقاأہچ [النازعات : ]١‏ الاَية أی 
لیبعشٹن لدلالة ٭٭یوم ترجف الراجفة٭4 [النازعات : ]٦‏ وقولہ تعالی: فوالفجر ولیال 4 
[الفجر: ١ء‏ ۲] الایة أی لیعذبن کما صرح یه المص مناك والجواب عناك مضمون ما بعدہ 
واللام في الجملة الاسمیة لیست بلازمة عند بعضھم بل ھو الأغلب کما صرح بە ابن مالك 
نقله البعضش'” واختار اکٹر المفسرین قول ذلك البعض ولا یخفی أن کلام المشایخ حمله 
علی الذھول عن ذلك المحذور في غایة من الغرایة علی أنه یمکن حمل کلام علی الٹوزیع 
والتفصیل دون التعمیم کما ذکرنا فی صورۃ النصب ب ولم بخص المص الٴضمار بالباء کما 
في الکشاف إذ العموم هو المناسب وإن کانت الباء لأصالتھا فی القسم تلیق بالإضمار دون 


() ولذالم یذکر لە مثال تنببھاً علی فلتھا. 

٣(‏ قال المص غي سورةۃ عود غي تفضیر قوله تعالی: ولا یلنقت منکم أحد إلا امرأتك٭٭ الاّیة ولا یدع آن 
یکون آکثر القراء علی غیر الأفصح انتھی فکیف یعد أن یکون آکثر المفسرین علی غیر الأفصح غریاً إن 
سلم آئه غیر نصیح 

(۴) وما نقل عن أبي حیان في شرح الصھل من آأئە لم یذکر أصحاینا الاستغناہ عن اللام وعن أن فی الجملة 
الاسمےيے مخالف لما نقل عن ابن مالك . 


الواو والتاء وعبر هنا بالإاضمار وفیما مر بالتقدیر للتفٹن وقیل الإیار مع بقاء الائر 
قوله: (وبتاتی الڑعراب) لما بین إعرابھا بالوجوہ الٹلالة حاول بیان کونه لعَظٛاً او محلاً 
تتمیماً للفائدة وإنما قال ویتأتی إشارۃ إلی جریانه بلا محذور قال فی المصباح تأتی لە:الأمر 
تسھل وتھیأ وتاتی فی أمرہ ترفق قوله (فیما کانت مفردة) مثل ص وق ون فإنھا معربة لفظا وإنَنا 
لم تنون لامتناع الصرف لکن ھذا إذا کانت آسماء للسور للعلمیة والتانیث وأما إذا جعلت آسماء 
للقرآن أو أسماء لہ تعالی فتکون منصرفة''' فینبغی أن تدون وأیضاً إذا کانت أسماء ای رع 
منصرفة یجب الفتح في موشع الجر کما صرح بە المص في سورۃ ص والکلام لا یخلو عن 
[جمال وإھمال فتامل وأعط کل کلام وقع في أي مقام حقه. 
بن یسکن آخرہ حکایة بحاله قبله ویکون إعرابہ في محله أو یقدر إعرابه علی اختلاف فیه 


قوله : ویتآأتی الإعراب لفظاً والحکایة فیما کانت مفردۃ أو موازنة بمفرد وفي الکشاف وقد ترجم 
صاحب الکتاب الباب الذي کسرہ علی ذکرھا فی حد ما لا ینصرف ہباب آسماء السور ومو في ذلك 
علی ضربین أحدھما ما لا یتأتی فیە إعراب وھو أن یکون اسماً مفرداً کس و ق و ان أو أسماء عدۂ 
مجموعھا علی زنه مفرد کحکم وطس ویس فاإنھا موازنة لقابیل وھابیل وکذلك طسم یتأتی فیھا أن یفتح 
نونھا وتصیر میم مضمومة إٔلی طاسین فیجعلا اسماً واحداً کدار الجرد فالنوع الاول محکي لیس إلا 
وآما النوع الثاني فسائغ فیە الأمر أن الڑإعراب والحکایة قال قال محمد بن طلحة السجاد وھو شریح بن 
أوفی العني (یذکرني حامیم والرمح شاجر؟ فھلا تلا حامیم قبل التقدم فاعرب حامیم ومنعھا الصرف 
وھکذا کل ما أعرب من أخواتھا لا ماع سيي منع الصرف وھما العلمیة والتأنیث والحکایة أن تجيء 
بالقول بعد نقله علی استبقاء صورتہ الأولی کقولك دعنی من تمرتان وہدأت بالحمد لل وقرأت سورۃ 
انزلتاھا وقال وجدنا فی کتاب بني تمیم أحق الخیل بالرکض المعار وفال ذو الرمة: 

سمعت التاسیبپنتجعون غبثا فقلتلصیحح انتشجعو بلالا 
وقال آخر تنادوا بالرحیل غداً وفيی ترحالھم نفسي إلی عنا کلامه . 


قولە: والرمح شاجر أي طاعن من شجرته بمعنی طعنته أو مختلف أي وجئس الرمح 
مختلف فالمعنی علی الأاول لو ذکرنی حم قبل أن طعنه بالرمح لسلم وعلی الثاني لو ذکرنيی حم 
قبل قیام الحرب وتردد الرماح لسلم. 

قولە: دعنی من ثمرتان في جوابِ عل لك تمرتان أو عندك تمرتان أو یکفیك تمرتان . 

قوله: احق الخیل بالرکض المعار ھذہ الجملة وقعت مفعول وجدنا علی الحکایة والموجود 
سی سی 


١)‏ والجواب عنە ان حم ونحوہ علی زنة اعجعي فتکون غیر ملصرفات أیضاً ورصاحب الٰکتف آنە غیر 
تصرف لمات ازم کت: 


۸ ہے سس لن ...۱ سسسسٹٹسٹسسسس سس وس سورۃالیقرۂ الابة: ١‏ 
والحکایة حي ان یجيء باللفظ بعد نقله علی صورتہ الأولی وإنما جاڑَئت الحکایة فیھا مع 
آن الحکایة في الإعلام إنما تجري في الجمل کتابط شرا''' وفی الألفاظ الإ وقعت إعلاماً 
لانفسها''' مثل أن حرف وضرب فعل لن أکٹر استعمال أسماء الحروف معلاودة ساکۂة 
الاعجاز موقوفة حتی صارت غذہ الحالة کأتھا اأصل فیھا وما عداھا عارض لھا فلماتجعلت 
أعلاماً للسور جازت حکایتھا علی تلك الھیئة الراسخة فیھا تنبیھاً علی أن فیھا شبھائن 
ملاحظة الأصل لان مسمیاتھا مرکبة من مدلولاتھا الأصلیة وھی الحروف المبسوطة 
والمقصود من القصییة الافاظ*' مَتَحجََیَز السکایة رض بل الأابعام حال کرتھا 
أعلاماً للسور أو القرآن فلو سمي رجل بصاد أو بسورۃ الفاتحة لم تجز الحکایة کذا نی 
الحواشی الشریفیة*' کما قیل وعلی ھذا لا تجوز الحکایة علی تقدیر أسماء اللہ تعالی 
وکلامھم ظاهر في العموم والأاولی حمل کلامه علی التوزیع کما مر وحاصل ما ذکر أن 
الحکایة لیست بمختصة ہما ذکر فإنھم اتفقوا!“' علی أن المفردات تحکی بعد من وأي 
الاستفھامیتین کما تقول لمن قال رأیت زیدا من زیداً وہدونھما أیضاً کما تقول لمن قال 
ألك تمرتان دعني من تمرتان فکیف یختص ھذا باسم السور وتعلل بما ذکر من قولھم 
تنییھأً علی أن فیھا شمة من ملاحظة الأاصل لآن مسمیاتھا مرکبة من عدلولاتھا الأصلیة . 
قولە: (والحکایة لیسٹ إلا فیما عدا ذلك ومیعود إليك ذکرہ مفصلا إن شاء اللہ 
تعالی) أي ما لم تکن مفردة ولا موازنة بالمفرد لیس فيه غیر الحکایة لما کان عليه ولا 
بعرب نحو کھیعص لأنه موقوف علی ترکیبە وجعله اسماً واحداً وھو فیما فوق الاسمین 
خروج عن قانون العرب ولا ریب في امتناع إعراب عدة کلمات بإعراب واحد وأما نحو ق 


اھیروا خیلکم ثم ارفکضوھا احقی الخیل ببالسرکسن الہممعار 
یقال عار الفرس إذا جاء وذھب یمیناً رشمالاً من فرحه ونشاطه وأعرته أُنا وجعله من العاریة 
خطاً والحکایة في قوله سمعت الناس البیت یرفع الناس علی آأنه مبتدا خبرہ بانتجعون من انتجعمت 
نلاناً آتیتہ اطلب منە محروفه والجملة مفعول سمعت علی الحکایة وصیدح اسم ناقة ذي الرمة 
وہلال بن أبي بردة قاضی البصرۃ وکان جواداً فیاضاً. 
قوله: تنادوا بالرحیل غداً برفع الرحیل علی أنە مبتدأً خبرہ غداً کقولك القثال ہوم الجمعة أي 
فی یوم الجمعة حکیت علہ الجملة من غیر تغییر. 


. لحفظ المجانسة مع المسمی والإشعار بانھا لم تتقل عن أصلھا بالكلیة‎ )١( 

)٢(‏ لرعایة صورھا المنبٹة عن أُسہاب تقلھا لی العلیة. 

(۳) والقرع بالعصا لمن تحدی بالقرآن . 

(ج) وکذا غاق علم معرف لا محکی علی بناته وآما غحاق علی حکایة صوت غراب فقط آرید بە لفظه مُلذا 
حکي بناؤہ۔ 

)٥(‏ جواز الحکایة في المفرد قول الحجازیین وأما بنو تمیم فلا یرون الحکایة في المفرد وإليه ُھب کثیر من 
النحاۃ منھم سیویه کذا في بعض شراح النحو فقوله اتققوا علی أن المفرد لیس کما ینبعغي. 


سورۃ البقرۃ/ الایة: ۱ ے-ہےسہے۔س۔ سی ں۹سسے سس سس س۔سسسسسسہسس رہ خر یی ۔.__....__ ۷۷۷/۹ 


فکلمة واحدة فیعرب بإعراب واحد وکذا نحو حم وطس وإن لم تكَنَّكِلِمة واحدۃ لکنھا 
فی حکمھا کما أشار إليه بقوله أر موازنة لمفرد فیصح أن یعرب بإعراب وَاَِدِ ومذا دلیل 
واضح علی أن مرادہ بقوله کان لھا حظ من الإعراب وبقولە إما الرفع أو النصّب أو الجر 
لیس بکلي بل المراد التوزیع والتفصیل حسبما یقتضيه المقام ویستدعيه النظام هذا أيلّکون 
ذلك غیر معربة مختار المصنف وأما صاحب الکشاف صرح بجواز الإعراب والحکایة فی 
موازن المرکب أیضاً حیث قال ننظر الموازن للمفرد وکذلك طاسین میم یتاتی فیھا أن یفتح 
نونھا ویضم میمھا مضمومة إلی طاسین فیجعلا اسماً واحداً کدار أہجرد!''. (وإن أبقیتھا 
علی معانیھا فإن قدرت بالمؤلف من هذہ الحروف کان نی حیز الرنع بالابتداء) . 

قوله: (وإن أبقیتھا علی معانیھا) عطف علی قولہ فإن جعلتھا أسماء الخ ففیه تفصیل 
(فإن قدرت بالمؤلف) من ھذہ الحروف بالرفع علی الحکایة أو بالجر ومعنی إن قدرت إن 
أولت تلك الاسماء بالمؤلف من جنس عذہ الحروف وجعلته بھذا المعنی بقرینة أن ھذہ 
الحروف مواد التالیف وأجزائہ فذکر الجزہ وآرید الکل (کان فی حیز الرفع بالابتداء أو 
الخبر) قدم الابتداء ترجیحاً لحذف الخبر علی حذف المبتدأ لأن المبتدا الرکن الأعظم 
فذکرہ أھم فاعتبار حذف أخبر فیما بحتمل الآأمرین أولی وأما تقدیم حذف المہتدأ فیما مر 
فللاإشارة إلی جوازہ فیما یحتمل الأمرین مع التفٹن فی البیان وأیضاآ الأھم الحکم علی 
المتحدی یە بأله مؤلف من جنس ہذہ الحروف یظھر وجھه بالتامل ولما نہ أولا علی أن 
حذف المسند إليه راجح لھذا الغرض حاول ھنا الإشارۃ إلی أن حذف الخبر محتمل 
والمراد بالرفع إما لفظاً أر حکایة کما مرت الإشارۃ إليه قدم ھذا الوجه علی باقيه لأنه 
راجح عندہ حیث قال والاول أقرب إلی التحقیق ووجہ تأخیرہ عما سبق قد عر بیانە. 

قوله: (علی ما مر) من قولہ والمعنی المتحدی به مؤلف من جنس عذہ أالحروف. 

قوله: (وإن جعلتھا مقسماً بھا) إشارة إلی ما قدعهہ من جعل الحروف المبسوطۃة 


قوله: وإن جعلتھا عقسماً بھا یکون کل کلمة عنصوباً أو مجروراً علی اللغتین فی اللہ لأفعلن 
أقول النصب علی المقسم لا یتأنی في صاد وقاف ونون لوقوع المقسم به وھو القرآن والقلم بعدھا 
فلو جاز النصب علی القسم یلزم الجمع بین قسمین علی عقسم به واحد وعذا مستکرہ عندعم 
والجواز من غیر استکراہ إنما هو فيی صورۃة الجر علی اضمار المقسم ویمکن ان یجاب عنە أن 
النصب فیھا یجوز أن یکون جرأ بإاضمار حرف القسم لکن لم ینجر بل فتح لھا غیر مصروفة . 


)١(‏ فیه إشکال لآن نحر لٛکھیعص4 إذا جعل اسعاً ورکب مع عامله لا بد وأن یکون لە اإعراب وعو وإن لم 
یکن لفظا فلا بد أن یکون تقدیراً ومحلا ط . 
ط فقوله ولا یعرب إِن کان مرادہ ولا پعرب لفظاً فلا کلام فیيه وإن کان مرادہ ولا یعرب أصلاّ ففیه نظر 
لکن الاولی ان یکون مرادہ عو الأول یرشد إِليه قوله فیما مر ویٹاتی الإعراب لفظاً والحکایة فیما کانت 
مفردة فإن المراد بھا الإعراب محلا أو تقدیراً فح لا مخالفة فبه لصاحب الکشاف وقد ادعی البعضی بتلك 
المخالفة فالعلامة آراد الڑعراب لفظاً وأئکرہ المص. 


۸۰ سورۃ البقرۂ/ الایة: ١‏ 
مقسماً بھا لشرٹھا وھذا الوجه وإن کان مذکوراً بطریق الجواز وکُوٰنمسنداً لمنع کونھا 
أسماء للسور لکنە لائق بالاعتبار في الجملة وھو مذھب الاخفش ورت٭ٴٌقوله رجعلھا 
مقسماً بھا وإن کان غیر ممتنع لکنە یحوج إلی إضمار أشیاء لا دلیل علیھا لا ٹحٹرہ لأنە لا 
ینکر الجواز . 

تولہ: (یکون کل کلمة منھا منصوباً) علی اللغة الفصیحة ولذا قدمہ أو مجرورا وعذا یز 
جائز عند بعضہم وضعیف عندہ کما مر والظاعر ان المراد بکل کلمة کل کلمة في افتتاح سورۃ 
مثلاً ألف کلمة ولام کلمة أخری ومیم کلمة أخری فمحل کل واحدۃ منھا أو لفظه منصوب . 

قوله: (أو مجروراً علی اللغتین فی اللہ لأفعلن) لان کل واحدۃ منھا کلمة علی حیالھا 
علی تقدیر إبقاٹھا علی معانیھا فیعرب کل واحدۃ منھا وأما کون المراد مجموع المذکور بناء 
علی أن معنی کل کلمة منھا ما وئع فی افتتاح کل سورۃ مثلا الم“ [البشرة: ]١‏ کلمة 

و حم [غائر: ]١‏ کلمة ۶ وطسم* [الشعراء: ۱] کلمة فضعیف جداأً لاستلزامہ عدم 
الفرق بین کونھا أسماء للسور وغیرھا وبین کونھا باقیة علی معانیھا وأما القول بأنه یلزم منه 
ثعدد القسم علی مقسم عليه واحد وھو مستکرہ عند البصربین فقد مر الجواب عنه ئي 
الدرس السابق ویژہد الوجہه الأول أُن الإڑعراب یجري في کل جزہ في نحو جاؤوا ٹلائۂ 
ثلاثة حیث أجري إعراب الحال علی کل منھا مع أن الحال واحدة بتأویل مفصلا بھذا 
التفصیل وعھنا لا بحتاج إلی مثل ھذا التوجیه وأما پي الوجہ الأول وهو التأویل بالمژلف 
من هذہ الحروف فلا بعتبر الإعراب في کل جزء منھا لکونھا مؤولة بالمؤلف وھي کلمة 
واحدة أعربت بإعراب واحد. 

قوله: (وتکون جملة قسمیة بالفعل المقدر لە) کأاقسم وجواب القسم ما بعدھا إن 
صلح لذلك نحو: ہیس والقرآن الحکیم إنك لمن المرسلین* [یس: ١‏ ۔ ]٣‏ وإلا فیقدر 
ما یناسب المقام ہمعونة قریئة النظام وقد حقق فیما مر ما یتعلق بھذا المرام والقول بأن 
الرفع بالابتداء جائز أیضاً علی تقدیر القسمیة بأن یقدر الم [البقرۃ: ]١‏ قسمي کما 
ذکروہ فی لعمرك لأفعلن ضعیف بما صرح بە الرضي وغیرہ من ان ھذا التقدیر مخصورص 
ہما إذا کان المبتدأً صریحاً فی القسمیة ومتعیناً بھا وقد مر مرارا أُن المراد ببیان الاحتمال 
فی الإعراب التوزیع والتفصیل وأنە مقید بما إذا لم یمنع منه مائم فلا إشکال بن جعل 
بعض الفواتح منصوبة نحو ہلص والقرآن ذي الذکر4 [ص: ]١‏ مع جر ما عطف عليه 
یستلزم مخالفة المعطوف للمعطوف عليه أو لاجتماع قسمین علی مقسم عليه واحد وقد مر 

الجواب عنه بوجه خر فتذکر ۔ 

ثول : (وإن جعلتھا أبعاض کلمات) والمراد ہہعض الکلمات الحروف المقتصر 


قوله: وإن جعلتھا أبعاض کلمات أو أصواتاً منزلة مئزلة حروف التثیيه لم یکن لھا محل من 
الإعراب أقول قد علم من عذا أنِ ما قال صاحب الکشاف ومن لم پجعلھا أآسماء للسورة لم یتصور 
أن یکون لھا محل فی مذھبه کما لا محل للجمل المبتدأة وللمفردات المتعددة لیس علی اطلاقه 


سور الیقرڈ الإیة: ٦‏ ہہ وگ..غس.مٌ. _. يک م...۔ . ۸۹۹ ۲ 
علیھا کما روي عن اہن عباس رضی الل تعالی عنھما أنه قال الالف الام اللہ الخ . 

قولە: (أو آصواتا) مذا إشارة إلی قولە لم لا بجوز أن یکون الفواتح الشإِذکورۃ مزیدۃ 
الخ . عبر عن الزوائد بالأصوات لمشارکتھا إیاھا فی عدم الدلالة علی المعنی قوله (مِتوِلة منزلة 
حروف التنبيہ) إشارۃ إلی أنھا مع کوٹھا مزیدۃ لا تخلو عن فائدة فکما ان حروف التنبیّةَتدل 
علی التنبيه والدلالة علی انقطاع کلام واستثناف آخر کذلك تدل الفواتح المذکورۃ علی ذلٹ 
والتنزیل المذکور یراد بە ذا وإن کانت حروف التنِيه تدل علی معنی غیر زائد . 


قولە: (لم یکن لھا محل من الإعراب) إما علی تقدیر کونھا زائدة فظامر وإما علی 
تقدیر کونھا أبعاضاً فلان عقتضی المروي عن ابن عباس رضي الله تعالی عنھما أرہع روایات 
أن پکون ألف مثلا إشارۃ إلی أنا لا أنه بمعناہ حتی یلزم کون منزلاً منزلته في الڑإعراب وإلا 
لزم أن یکون کلمة علی حیالھا لدلالتہ ح علی المعنی وکذا لا محل لھا من الاإعراب إذا 
اہقیت علی معانیھا ولم تژول بالمؤلف من عذہ الحروف ولم یجعل مقسماً بھا وإنما لم 
یتعرض لە لما مر من التنبيه عليه بقوله وھي ما لم یلھا العوامل موقوفة خالیة عن الوعراب 
وأیضاً غیر مرضی لە وإن جعلتھا آسرار الخ ۔ فالظاھر أن یکون لھا حظ من الإعراب کسائر 
المتشابھات وکأنه لم یرض بە فلم یتعرض لییان حکمە کما لم یلتفت إلی قول أبي العالیۂ 
لذلك وفیه ما فیه وقیل ویندرج في قول أو أصواتاً منزلة الخ . الوجوه الخمسة من أحد 
عشر وجھاً سبق ذکرھا أحدھا ما ذکرہ بقوله ولیکون أول ما بقرع الاسماع الخ . وثانیھا ما 
قال قطرب وٹالٹھا ما قاله أبو العالیة ورابعھا ما ذکرہ بقوله وقیل الألف من أقصی الحلی 
الخ. وخامسھا ما روي عن الخلفاء وغیرھم فیحصل الاستیفاء لجمیع الوجوہ المذکورۃ 
انٹھی . وھذا جید إذا لم یکن لھا معنی في الوجوہ الخمسة کلھا مع أن لھا معنی في قول 
أبي العالیة فاندراجه فی الزوائد التی عبر عنھا بالأصوات في غایة الخفاء وکذا الکلام في 
البواقی إن لم یکن لھا معنی فأحکم بالاندراج وإلا فلا نعم یرد علی المص ان بعض ما 
ذکرہ لیس ہمرضی عندہ مع ضحفه في نفسه فاللائق بە إما الاستیعاب لجمیع الوجوہ سمینھا 
وسقیمھا أو ترك ما هو واہ عندہ بالکلیة فذکر البعض عنھا وترك البعض الآخر لا یعرف لہ 


بل علی آن لا یقدر بالمؤلف من عذہ الحروف ویوقف علیھا وقف التمام إذا قدرت بحیث لا 
تحتاج إلی ما بعدھا وذلك إذا لم تجعل أسماء للسور وجعلت بمنزلة الأصوات أو جعلت وحدھا 
علی تقدیر اسمیتھا للسؤال إخبار ابتداء محذوف کقولە تعالی: والے٭ الله أي عذہ ات4 ٹم ابتداء 
فقال اللہ لا إلە إلا حو الوقف قطع کلمة عما بعدھا فإِن کان علی کلام مفید فحسن فعلی تقدیر أن 
یکون علی کلام مفید إِن کان لما بعدہ تعلق ہما قبله فھو الوقف الکاقي وإلا فھو الوقف التام 
والحاصل أن الوقف علی ما لا یفید معنی مستقلاً قبیح وعلی ما یفیدہ حسن ثم إن استقل ما بعدہ 
کاستقلاله بسمی تاماً وإن لم یستقل ہل لە تعلق به فھو وقف کافِ فالوقف في بسم اللہ الرحمن 
الرحیم علی بسم قبیح وعلی اللہ أو الرحمن کاف وعلی الرحیم تام فالوقف الکافي والتام قسمان 
من الوقف الحسن . 


۔_ےج__مم_م_ -_۲ں _.._. ...رہ _ ._.. مج سوومڈالیقرةرالآڈ: ١‏ 


وجه ذکر بعضھم فائدة هنا نقلاً عن ابن القیم فی بدائع الفوائد حاصلأنِْ کل سورۃ بدئت 
ہما یلیق بھا مثلاً ۶ص [ص: ]١‏ فإنه ذکر فيه الخصوعات مم النبنٰعليه السلام 
والاختصام عند داود عليه السلام وقد ذکرتا مثل هذا وما فیه وما عليه فیما مر فتلا 

قولە: (کالجمل المپتدأة) وھی المستانفة استثناقاً نحوباً وقد یکون بیانیاً فلا یکَوقّ لھا 
حظ من الإعراب (والمفردات المعدودۂ) أي المسرودة علی نمط التعدید عٹل زید عْز 
وبکر ولا إعراب لھا لکن اتھا مل ھی معربة وسکونھا سکون وقف آو هي مبنیة قد هر 
الکلام في قوله وھي عا لم یلھا العوامل موقوفة الخ . لما فرغ من بیان حالھا بائنظر إلی 
المعنی وإلی الاعراب حاول ببان الوقف علیھا فقال (ویوقف علیھا وقف التمام)''' تمام 
الوقف قطع الکلمة عما بعدھا فإن کان علی کلام مفید فحسن ثم إن کان لما بعدہ تعلق یما 
قبله فھو الکافی وإلا فھو التمام وإن لم یکن الکلام تاما عندہ فقبیح ناقص ولذا قال المص 
إذا قدرت بحیث لا یحتاج إلی ما بعدہ بأن أبقیت علی معانیھا وذکرت علی نمط التعداد أُو 
قدرت بالمژلف من عذہ الحروف مبتداً أو خبرا أو جعلت أسماء السور أو القرآن أو آسماء 
الله تعالی ورفعت علی الخبریة وحدھا أو نصبت باذکر واقرأً أو جعلت مقضےاً بھا محذوفة 
الأجوبة فح الوقف علیھا تام إِذ المراد بعدم الاحتیاج عدم تعلقھا بما بعدھا في کونھا مفیدۃ 
وإذا لم تجعل وحدھا خبراً بل جعل ما بعدھا أیضاً خبرا لذلك المبتدا المحذوف أو بدلا 
منه أو جعلت مقسماً بھا وأجوہتھا جعلت ما بعدھا فالوقف علیھا غیر تام ہل ناقص 
والإشکال بأن الوقف التام کون الموقوف عليه غیر محتاج إلی ما بعدہ وکون ما بعدہ أیضا 
مستقلاً بنفسه غیر مرتبط ہما قبله أصلا والمص أخل بالشرط الثاني مدفوع بأن المراد بعدم 
الاحتیاج عدم تعلقھا بما بعدھا أصلا حملا للفظ علی الفرد الکامل ہقرینة قوله (إذا قدرت 
بحیث لا یحتاج إلی ما بعدھا) فإن هذا التقدیر والتأویل لا یحتاج فيه إلی ما بعدہ مع أُن ما 
بعدہ کلام مستقل بنفسه وحمل اللفظ علی معنی بمعونة القرینة لا یعد بعیدا لا سیما إڈا 
کان ذلك المعنی فردا کاملا ۔ 

قولە: (ولیس شوء منھا آیة عند غیر الکوفیین) هذا هو الصحیح ولذا قدمه والنعبیر 
بھذا اللفظ إشارۃ إلی من عداھم من البصربین أو غیرھم والقول بأن مرادہ أُن شیئاً من 
الفواتح لیس أصلا عند البصریین مخالف لما أشار إليه المص من التعمیم . 

قوله: (وأما عندھم) أي عند الکوفیین (نالم فی مواقعھا) وی ست سور أیة مستقَلة 
وقیل فی آل عمران لیست ہآیة والمص لم یلتفت إليه إذ الفرق یقرب إلی النحکم (والمص 


توله: وأما عندھم فالم فی مواقعھا الخ قیل فیه بحث لانھا في سورة آل عمران لیست بای 
الکوفیین من غیر تفرقة بینھا فکكأنلہ رحمه اللہ اختار الروایة الصحیحة عنھم . 


. في نسخة التام وفي نسخة آخری الثمام‎ )١( 


سورۂ البقرة/ الأیة : ١‏ ۴۳۸۳۴ 


وکھیعص وطهٴ وطسم وحم وبس آیة) خبر قوله فالم الخ . (وحم عسق آَيتان والیواقيی) ومی 
رو سم یہ پہسینیو سد ہہ ہے پسو ہے میں 
[یونس : ١‏ ایة کما في الإرشاد وقد نقل عن المرشد أن الفواتح فی السور کلھاڈ:ایات عند 
الکوفیین من غیر تفرقة (وھذا دو و ا وت بتوقیف الشازع أى 
جعلە واقفاً فوله (لا مجال للقیاس فیه) بمنزلة الٹفسیر لما قبله آي لا یدرك بالعقول بل 
یدرك بالمنقول فمنشأً الاخعلاف اختلاف الروایتین أي روي آنه عليه السلام یقف علی 
رژوس الا للوعلام فاخذ ھذہ الروایة الکوفیون وفي روایة آخری أنە عليه السلام بوصل 
ما بعدہ فأخذ ھذہ الروایة غیرھم وإنما حملنا عليه إذ ما ثبت بجرشرولرب سو ٦ی‏ 
رؤوس الاأي سوی الوقف ۳۷وصیس۶99۶9۶۹۶ء)) فمنشأ الخلاف لیس إلا ما 
ذکرناء قیل وأما عدد الایات ففیه مذاھب خمسة مدني ومکي وکوفي وبصري وشامي 
رس ہے سی مو و ۱ سرد اب و ہر ای نہیں جف 
والمكي رواہ ابن کثیر وغیرہ من أھل مکة عن أَبي وابن عباس رضي الل تعالی عنھم 

والکوفي عن حمزة بن حبیب الزیات مسنداً إلی علي رضي الله میس 
المعلی بن عیسی عن عاصم والشامي عن ابن ذکوان وابن عامر ومن ثمة اعترض الکوراني 
فی کشف الآسرار بأن التوقیف من رسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم لم یوجد في 
الایات إذ لو کان کذلك لم یکن فیھا اختلاف ولیس کذلك لاتفاق أھل الأداء علی نقل ھذہ 
المذاھب وقد نقل ابن الصائغ في حواشي درو می سی 
والجواب عنە ما في مصاعد النظر أُن موجب: اختلافھم في ھذا التوقیف کالقراءة قال ابو 
عمرو عذہ الاعداد وإن کانت موقوفة علی مؤلاء الائمة فإن لھا لا شك مادۃ تتصل بھا وإن 
لم نعلمھا إذ کل منھم لقي غیر واحد من الصحابة وسمع منه أو لقيی الصحابة عع أنھم لم 
یکونوا أھل رأی واختراع بل أھل تمسك واتباع وقال السخاوي لو کان ذلك راجعا إلی 
الرأي لعد الکوفیون الر 4 [یونس: ]١‏ آیة کا عدوا فا الم [البقرة: ]١‏ ومثله کثیر وأما 
السور فقالوا إن عددھا علم توقیفاً من رسول اللہ صلی ال تعالی عليه وسلم علی ما روی 
أ٘بيٍ رضي اللہ تعالی عنە ما کنا نعلم آخر السور إلا إذا قال رسول اللہ صلی الل تعالی عليه 
وسلم اکتب بسم اللہ الرحمن الرحیم وأما ترتیبھا الذي فی مصاحفنا وھو فی المصحف 
العثماني المنقول من مصحف الصدیق رضي اللہ تعائی عنە المنقول مما کتب بین یدي النبي 
عليه الصلاۃ والسلام وعليه القراء فھو توقیفی أیضاً إلا أنه أورد عليه ما فی صحیح مسلم 
عن حذیفة رضي اللہ تعالی عنه قال صلیت عع رسول الل صلی ال تعالی عليه وسلم ذات 
لیلة فافتتح البقرۃ فقلت یرکع عند المائة ثم مضی فقلت یصلي بھا فی رکعة فمضی فققلت : 
یہ وہہ مو ون ٹم افٹتح آل عمران فقرأعا الخ . فإنه کما قال القاضی 
عیاض یدل علی ما قیل من ان ترتیب السور وقع باجتھاد من المسلمین حین کٹبوا 
المصحف لا من النبي عليه السلام بل وکله لأمتهہ بعدہ وھو قول مالك وجمھور العلماء 
وقال أبو بکر الباقلاني ہو أصح القولین مع احتمالھما فلیس بواجب في الکتابة والقراءة في 
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الصلاۃ وغیرھا ومن قال بأنەه توقیفی یدل ذلك علی أنە قبل التوقیف 'َيَ_المعرضة الآخیرۃ 
ولا خلاف فی أُن ترتیب الآیات فی کل سورۃة علی ما هو علیہ الآان توقیفی ما فصله في 
پ بے کہ 7 

قوله تمالی : ذَِك التب لا ریب مه مدی لِنیِن 2ا 

قوله: (ذلك إشارة) أي لفظ ذلك آو ذلك إشارۃ إلی ذلك المذکور فی النظم ففيه لطافة 
شریفة ولذا اختیر کلمة ذلك أو یؤژرل صیغة البعد ہما أول به المص ما وقع في النظم . 

قوله: (إلی آلم) لکن لا باعتبار جمیع الوجوہ بل (إِن أول بالمؤلف من ھذہ الحروف) 
سواء کان ذلك خبرہ أو لا کما سیجیء الإشارة إليه (أو فسر بالسورۃ أو القرآن) التعبیر بأاول وإلا 
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القرآن حقیقة عرفیة لکونه اسماً لأحدھما علی اختلاف پيه ولما احتمل لھما ولغیرھما عبر 
بالتفسیر الذڈي هو الکشف والإظھار فالمراد بہ معنی لغوي لا مصطلح الأصول وثقدیم الأول 
لکونہ راجحاً عندہ ویرادہ محلی باللام کأنه إشارۃ إلی أنە مبتدأ خبرہ إما محذوف أي المتحدی 
به أو ذلك وقد مر منە والمعنی عذا المتحدی بە مؤلف من ھذہ الحروف ومقتضی ذلك أنه 
راجح عندہ بخلاف ما فھم منا الکتاب کالقرآن یطلق علی المجموع وعلی القدر الشائع بین 
الکل والجزء کما صرح به المص فی آوائل السور المفتحة بھا قال في آوائل سورۃ یوسف سمی 
البعض قرآناً لأنہ فی الأصل اسم الجنس فالمراد بالکتاب بعضه وأما کون المراد بالسورۃ جمیع 
القرآن فضعیف لأن لالم [البقرۃ: ]١‏ وغیرہ اسم للسورة التي بدثت بە لا لجمیع السور نعم 
إذا کان القرآن والکتاب عبارة عن المشخص المعھود کما سبق تحقیقه فیکون الکتاب مجازا عن 
البعضی لوجود العلاقة وقیام القرینة . ْ 

قولە: (فإئه لما تکلم به) بصیغة المجھول تعلیله لما تضمنه کلامه السابق دہ 
الإشارۃ لکون المشار إليه بعیداً فی غایة الحسن والبھاء وإنما کان بعیدا فإنه لما تکلم به 
(وتقضي) بصیغة المعلوم إن آرید بالتکلم الوحی من ال تعالی فلا یتصور الانقضاء بل هو 
تمثیل وکلام خفي یدرك بسرعة ولیس في ذاته مرکباً من حروف مقطعة تتوقف علی 


قوله: فإنه لما تکلم بہ الخ مذا تاویل ذکر لفظ البعید في مقام القریب وفی المفتاح أُن 
القصد فیه إلی تعظیم المشار إليه وبعد درجتہ وإنما لم یذکر المصنف ھذا الوجه لان ما ذکرہ فیە 
من الوجھین مطرد نژله أھل العرف منزلة المتباعد من غیر فرق فکان ذلك حقیقة عرفیة وما ذکرہ 
صاحب المفتاح علی المجاز وإخراج اللفظ عن حقیقته ولھذا فال الزمخشري في کل کلام ما امکن 
الحمل علی الحقیقة فلا یعدل عنھا ومٹل ذلك بڑتی في کل کلام متقض یحدث الرجل بحدیث ثم 
بقول وذلك ما لا شك فيه وکذا یحاسب المحاسب ثم پقول فی آخر الحساب فذلك کذا وعنە ما 
فی قوله تعالی: لا فارض ولا بکر عوان“ [البقرۃ: ]٦۸‏ بین ذلك وقوله تعالی: ڈلکتا مما 
علمني ربي4 [یوسف: ۳۷] ومثاله فیما وصل من المرسل إلی المرسل إليه ما تقول لصاحبہك وقد 


اعطیتہ شیتاً احتفظ بذلك فإن المعطی لما انفك مك ووصل إلی صاحيك فقد بعد منك . 


سورة البئرۃ/ الٗیة: ٢‏ ۴۸۵ 


تموجات عتعاقبة وإن آرید بە قراءة جبرائیل علی رسول اللہ صلی الله تمّالی عليه وسلم کما 
هو الظاحر فلا تفید لأنه قیل القراءةۃ كذلك قال صاحب الکشف البزدزی: إذا ذکر شیء 
وتقضي فله جھتان جھة البعد فإن اللفظ إذا زال تکلمه وسماعه صار فی کم الغائب 
البعید فیحسن أن یشار إليه بما یشار إلی البعید مجازاً وجھة القرب لکون المعنی؟الینذکور 
حاضرا متقناً متعیناً في الذھن فصار کالمحسوس القریب فیشار إليه بما یشار إلی الْقَريِكِِ 
المحسوس المشامد نحو عذا فلذلك تراھم یستعملون فی مثٹل ذلك صیغة البعد تارہ 
والقرب آخری وعلی ھذا ورد قوله تعالی: ٭کذلك یضرب ال الأمثال٭4 [الرعد: ۱۷] 
مشیراً بذلك إلی ضرب المثل الحاضر المتقدم ذکرہ وھو قوله تعالی: طناما الزید فیذعب 
جفاء4 [الرعد: ۱۷] الایة وقوله إِن هذا لھو البلاء المبین مبشراً به إلی الأمر بذبح الولد 
المتقدم ذکرہ الحاضر حضور المحسوس وعذا کثیر جداً لا سیما في کلام اللہ تعالی الأعلی 
فلو ٹیل عنا هذا الکتاب لکان في غایة من البلاغة ولھذا قال جمع من المفسرین وأئمة 
المعربین معنی ذلك الکتاب ولعل مرادھم التنبيه علی ما ذکرناہ من استعمال اللفظین بائنظر 
إلی الجھتین وإلا لفاتت النکتة المتحققة في استعمال ذلك وهي التعظیم فلا إشکال بأن 
ذلك موضوع للشارۃ إلی البعید والمشار إليه هنا قریب فکیف پشار بذلك إلی ما لیس 
ببعید وینکشف من ھذا البیان وجه صحة استعمال اسم الإٔشارۃ الموضوع للإٴشارۃ إلی 
المشاھد المحسوس وجہ الانکشاف ان ما هو معقول نزل منزلة المبصر بأمر مصحح لذلك 
فیشار إليه مجازا واستعارۃ فذلك الأمر المصحح إن اقتضی بعداً فیشار باسم البعد وإِن قرباً 
فیستعمل صیغة القرب ولاشتھار ذلك لم یتعرض لبیانه المصنف أو لانفھامه من کلام 
بالعنایة لم یلتفت إليه وما قیل''' من آنە باعتبار التقضي آو باعتبار الوصول من المرسل إلی 
المرسل إليه في حکم المتباعد وإن کان مصححاً لإیرادہ لکنە بمعزل من ترجیحه علی إیراد 
ما وضع للإإشارۃة إلی القریب فمدفوع بأن المصنف اکتفی بالسبب عن ذلك المسہب فإن 
صیغة البعد |ذا استعملت في غیر ما وضعت لە یراد بە التعظیم والتفخیم في بابە والاکتفاء 
بذکر العلة شائع ذائع وقد اعترف المعترض بذلك حیث قال وما فيه من معنی البعد مع 
قرب العھد بالمشار ليه للاٍیذان بعلو شأنه وکونە فی الغایة القاصیة من الفضل والشرف إ: 
تنویهه بذکر اسمه انٹھی . فعدم التعرض لذکرہ لا یقتضي العدم بل ربما یعد من المفصاحة 
لکون اللفظ وجیزا والمعنی جزیلا وبھذا تبین ان ما ذھب إليه صاحب المفتاح من أن ذلك 
عنا لتعظیم الکتاب والإشارۃ إلٰی بعد درجته فی الھدایة مال ما اختارہ صاحب الکشاف 
واختارہ المصنف من أن ذلك للبعد المجازي المشعر للتعظیم والتفخیم (أو وصل*' من 
المرسل إلی المرسل إليه صار متباعداً آشیر إلیەه ہما یشار بە إلی البعید). 


)1( کلام - العصام . 
() عطفه علی تکلم والجامع بیٹھما واضح قیل وعبناہ کون المشار إليه مدلول والہ٭ انتھی ولا حاجة إلی 
ھذا البیان إذ لا مساغ لاشارۃ إلی ثنظة فالم . 
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قتوله: (آو وصل من المرسل إلی المرسل [ليه صار فی حک م٣‏ لستباعد) کما تقول 
لصاحيبك قد أعطیتك شیئاً احتفظ بذلك أي بذلك الواصل عني إليك وَلاہیخِمّی عليك آن 
القرآن نزل علی محاورات العرب العرباء وأسلوب تراکیب البلغاء والبلیغ إِذلألِف کلام 
لیلیقه علی غیرہ قد یلاحظ في ترکیبه وصولہ إلیە لتحقق وصولہ في المستقبل فِمکَوَنِة تلك 
الملاحظة یحسن إیراد صیغة البعد وقد لا یلاحظ ذلك فبحسن إیراد صیغة القرب الا ری 
ان الاستفھام والترجي والتمني فی کلام الباري قد یؤول بمثل ما ذکرنا کما جنح إليه بعض 
الأفاضل''' في آوائل سورۃ النبأً فلا [شکال بأن ذلك في کلام اللہ تعالی غیر ظاھر لعدم 
التالیف والترکیب والترتیب قيه لما مر من الوحي تمثل ولیس في ذانه مركباأً من حروف 
مقطعة تتوقف علی تموجات متعاقبة إذ النزول کما عرفت علی وقف محاورات العرب وبه 
بندفع الإشکال بأنه قبل الوصول إلی المرسل کان کذلك قوله وأما کون المراد بالمرسل 
إلیه غیر الٹبی عليه السلام بل من وصل (ليه حال إیجادہ بمنزلة السامع لکلامك كکملك 
الوحيی فضعیف إذ سائر النکات کالتأکید وترکە وتعریف الاسم وتنکیرہ مثلا بالنسبة إلی 
الٹبی عليه السلام أو إلی من یلقی إليه الکلام ثم الوصول علی تقدیر أن یراد بالم القرآن 
او المؤلف من عذہ الحروف ظاھر لان سورۃ البقرة نزل قبلھا بضع وثمانون سورة والقرآن 
سور کذب بھا المشرکون ثم نزل اللہ تعالی سورۃ البقرۃ فقال دلك الکتاب یعنی ما تقدم 
البقرة من السور کذا نقل عن ابن کیسان فإن قیل لم یکن القرآن واصلا ح قلنا قد ینزل ما 
هو محقق الوقوع بمنزلة الواقع أو أ٘طلق الوصول علی جمیعه تغلیباً للواصل علی غیر 
الواصل وإلی هذین الوجھین أشار المصنف فی قوله تعالی: ٭والذین یژمنون بما أنزل 
إليیك4 [البقرۃ: ]٤‏ الآیة ولا حاجة إلی أن یقال إن القرآن یطلق علی القدر المشتر بین 
الکل والجزء بل لا وجه ە إذ الظاعر إن القرآن اسم للمؤلف المخصوص ترکیبا خاصا 
فھو کالعلم الشخصي والإطلاق علی القدر المشترك مما اصطلح عليه أئمة الاأصول وعلی 
تقدیر ان یراد بە السورة نفسھا قالوصول حینثزٍ بناء علی أن بعضی آیات هذہ السورۃ نزل 
قبل هذہ وینصرہ إن فی هذہ السورۃ آیتین مکیتین وعي قوله تعالی : طفاعموا واصفحوا٭ 
[البقرة: ]٣۰۹‏ وقوله تعالی: لیس عليك عدیھم٭ الایة فإطلاق الأصول علی مجموعھا 
لما مر من التغلیب أو التنزیل المذکور وقد مر توجیە آخر ولا یخفی عليك أن القرآن نزل 
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توله: (وتذکیرہ متی أرید بآلم السورۃ لتذکیر الکتاب فإنه خبرہ آو صفته) جواب 


قولە: فإنه صفته آو خبرہ فإذا کان صفته یکون خبراً لم نفس ذلك المقید بصفته وإذا کان 
خبرہ یکون ذلك مبتدا ٹالباً والکتاب خبرہ وخبراً لم هو جملة ذلك الکتاب لا ذلك وحدہ وإنما 


. وھو مولاتا عبد الرحمن الآمدی‎ )١( 
. وأیضاً ترتیب آبات کل سورة علی ما هو عليه الان لا یقتضی ٹرتیب النزول کذلك‎ )٢( 


سور الِقرۃ/ الإایۃ: ۳۸٦۷٦ ٢‏ 
سؤال بانه إِن کانت الم اسماً للسورۃ فحقہ التأنیث وأجاب بان التذکی2ھاعتبار الخبر وھو 
الکتاب وینکشف منه جواب اعتراض آخر وھو أن الإشارة إلی الم مراذلًاْغ السور غیر 
صحیح لکون المشار إليه حینلِ مؤنئاً فاجاب بأنا لا نسلم عدم الصحة إذ رعايِة:المطابقة 
. للخبر أوئی من رعایة المطابقة للمشار إلیہ!'' فلما کان الخبر مذکراً فتذکیر اسم الإشارۃ 
اولی وإِن کان المشار إله مؤنٹاً وکذا الکلام إذا کان صفته ومرادہ بقوله فإنه خبرہ أعم کا 
کونە خہراً أولاً أو خبراً انیً کما نشیر إليه في بیان وجوہ الإعراب''' ولو قیل تاء السورة 
مثل ناء النعت والصفة في عدم انفکال التاء عنه فلا تمحض لە في التأنیث لم یبعد وفی 
قوله متی آرید بالم السورة إشارۃ إلٰی توھین وھم من قال إن الإشارۃ إلی بعض القرآن من 
حیث هو ہو ولا تأنیث فیە من ہذہ الحبثیة إنما التائیث فیه باعتبار کونە مسمی بالسورۃة وإذ 
لا اعتبار لە لا تأئیث فأشار [إلی ردہ بآن التعبیر عن ذلك المنزل بالسورۃة مشتھر ومستمر 
بحیث کان حقه أن بعبر بھا فیقال قرأت سورۃ البقرۃ ولو قال قرأت بعض المنزل لم یفھم 
المرام والمعترض لذھوله عن إشارة المص وقع فی ھذا الریب الضعیف والظاھر أن قوله 
صفته إشارة إلی وجه التذکیر علی تقدیر أن یکون المشار إليه الم مراداً بہ السورۃ فیکون ' 
التذکیر لتذکیر صفتہ وھذا وإن کان مخالفاً لما صرح بە الکشاف لکن سوق الکلام یقتضي 
ذلك إذ القاضي کثیرً ما یخالف صاحب الکشاف فالرد بأنه مخالف لما صرح بە الکشاف 
لیس بمستحسن فإنه لما حصر الکشاف حیث قال وإن جعلت الکتاب صفة فإنما أشیر به 
إلی الکتاب صریحا لأن اسم الإشارۃ مشار بە إلٰی الجنس الواقع صفة لە کما تقول عند 
ذلك الإنسان أشار المص إلی أن الحصر غیر مسلم ہل یصح حینثذِ أن لا یکون المشار إلیہ 
الم ویکون التذکیر لتذکیر صفته کما صح أن یکون إشارۃ إلی الکتاب . 

قولہ: (الذي هو هو) صفة الخبر إذ الخبر قيی صورة حمل المواطأء عین المبتدأ نی 
الخارج وإن تغایر إِذْ ھنا قیل الظاھر إتہ صفة الخبر ویعرف عتہ حال الصفقة بطریق الأولویة 


صح حینثذِ أن یکون خبراً ولیس فیھا عائد لأن اسم الإشارة قائم مقام العائد فإذا کان الکتاب خیراً 
یکول المراد بە الجنس فیفید حصر الکمال ومعناہ أن ذلك هو الکتاب الکامل کأن ما عداہ من 
الکتب لپس ہکتاب وأنەه عو الذي یستحق أن یسمی کتاباً کما یقال هو الرجل کل الرجل وعلی 
التقدیرین یجب التاویل في وقوع الکتاب خبراً عن السورۃ لن السورة لیست نفس الکتاب وانما 
هي بعض منه فتأویله بان یصار إلی المجاز بأن یراد بالسورۃ الکتاب من باب ذکر الجزء وإرادۃة 
الکل أو یراد بالکتاب البعض علی طریئفة ذکر لفظ الکل وإرادة البعحض من والحاصل أُن تذکیر ذلك 
إما لتذکیر صفتہ کقولك عند ذلك الإنسان أو لتذکیر خبرہ کما فی قوله تعالی : ه٭فلما رأی الشمس 
بازغة قال عذا ربي4 [الأنعام: ۷۸]. ۱ 


() تضمیر دائر بین المرجع والخبر. 
)٢)‏ وفي آکٹر النسخة فإنہ صفتہ أو خبرہ وقی بعضھا فإنہ خبرہ أو صفته وقولنا فلو آخر احتمال الخبریة بنا 
علی ما وقع في بعض الخ قلذا ضربنا عليه بالخط الأحمر. 


۵۸ ۔ْ _____.. .۔.... ہ ‏ لص سورۃالبقرةالابة: ٢‏ 
انٹھی. ولا یخفی ضعفهە إذ القیاس لا یجري فی اللعة وما بحلقحذوہ إلا أن یقال 
الأوصاف قبل العلم بھا خبار یومی إلی أن الصفة مثل الخبر فی حسن مراماۃِ المطابقة ولا 
یضرہ عدم ذکر النحاة ذلك صریحا إذ إشاراتھم إليه کافیة فيی ذلك قولہ الظافٹر فيه تنبيه 
ہ ورس وس س رش و سو دسا بد مو رر تھے 

صفته الذي الخ کما في بعض النسخ فحینثذِ یکون تذکیر اسم الموصول باعتبار تذکیر الخبی 
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النحاۃ بجوازہ فی اسم الإشارۃ لعل وجھه أن ذلك یدل علی ذات مبھمة والکتاب علی ذات 
معینة وخصوصیۃة الذات المعینة بملزلة معنی حاصل فی الذات المبهمة فلٰذا صح أن یقع 
الکتاب صفة لذلك کما آفادہ العارف فی قول ابن الحاجب ومررت بھذا الرجل فاحفظ مذا 
فإنه ینفعك فی مواضع کثیرۃ شتی ویندفع الإشکال بأن الئعت تابع یدل علی معنی في 

تولە: (او إلی الکتاب) عطف علی قولءە إلی الم أعاد الجار لطول العھد أو 
لادلع۔ ۲۷. 

قولە: (فیکون صفة) لا احتمال لکونە خبراً لە لکونه مشاراً إلیه والمشار إليه لا بکون 
خبر الاسم الإشارة والقول بآن الإشارۃ پستدعي تقدم المشار إليه علی الإشارۃ والکتاب 
متأخر عنہ مدفوع بأن اللازم تقدمہ في الوجود ولو ذھناً ولا یضرہ تأآخرہ في الذکر لان اسم 
الإشارة مبھم الذات کما عرفته ویرتفع إبھامه بالحیٹیة أو بالصفة ولڈذا التزموا في نعته أن 
یکون معرفاً باللام أو موصولاً لأنه بمعناہ وقال ابن عصفور کل لام واقعة بعد اسم الإشارة 
أو أي فی النداء أو إذا الفجائیة فھي للعھد الحضوري انتھی. ولا یخفی عليك ان ھذہ 
الکلیة غیر مسلمة کیف وقد ذھب بعض إلی أن اللام علی تقدیر الوصفیة أیضاً للجنس 
والتعیین مستفاد من اسم الإشارۃ فإنه ہمنزلة لام العھد ح فیجب آن یکون مراد ابن عصفور 
یم مس اس ساس وت تی ہی سر سو بس 
الخطابیات کإرادة الحصر ھنا فإنه یہ یقتضی الحمل علی الجنس کما کان کذلك في صررۃة 
کونە خبراً فتتوافق الاحتمالات فی إفادۃ لسر والقول ہأنه لا فائدۃ فی الإاخبار عن السورةۃ 


قوله: آو إلی الکتاب عطف علی الم [البقرۃ: ]١‏ فإذا أشیر بە إلی الکتاب یکون الکتاب 
صفته ویکون الألف واللام فیه للعھد الخارجی إذ المراد بە حینثِ الکتاب المعھود الموعود إنزاله ذکر 
في الکتاب وجھین کل منھما علی المجاز غیر ان التجوز في الأول في الإسناد وفي الآخیر في الکلمة . 


)١(‏ وفی عدم تقیید عذا الوجه بشيء من تضیرات طآلم4 إشارۃ إلی جریاته في الکل کما لا یخفی کذا قیل 
ئا ری و مو جہیس ہو رر میں میس بشعت وی شی سو 
قالوجه أن المراد ہألم معتی یصح حمل ذلك الموصوف بالکتاب عبارة عنه وذلك المعنی ما ذکرہ في 
کون الإشارۃ إلی فألم4 لکن إِذا آرید بە السورۃة ینبني آن یراد بالکتاب بعضه مجازا لأکله . 


سورۃالئرڈاالابت: ٢ے‏ ہے-___. _ بے لے ۔۳۸۹ 
بصدق جنس الکتاب وإن قصد الحصر کان اسم الإشارۃ لخوا دفعه بَعَضبھم بأنه علی تقدیر 
العھد أیضاً یلفی اسم الإشارۃ إذ النعیین والإشارة إلی المعھود حصل م اللام انتھی. وھذا 
الاشکال برداقی کل موضع وق الاسم المعرف بلام العھد صفة للاسم الإکناوٰۃ فیقال في 
دفعه إن التعیین فی اسم الوشارۃ حسي وئي اللام العھدي عقلی فلا لغو فلا یز کون 
الإ‌شارةۃ الحسیة فوق الڑشارۃ العقلیة إذ الغرض بتعلق بە أبضا ولك أن تقول إن ما یل 
من لام العھد من التعیین یؤکد التعیین الحاصل باسم الإشارة لکونە ممیزاً باکمل تمییز . 
قوله: (والمراد بە الکتاب الموعود إنزاله بقوله تعالی : إنا ستلقي عليك قولا ثقیلا*4 
[المزمل : )]٤٥‏ أي المراد بالکتاب منا سواء کانت الإشارۃ إليه أو إلی الم الکتاب الموعود 
إنزاله علی أن اللام للعھد الخارجی''' قیل ظاھرہ إنە علی مذا أعنی وصفیة الکتاب هو 
ائموعود وتعریفہ للعھد الخارجی وعو مخالف لما فی الکشاف فإنہ جعله وجھاً مستقلا 
فقال وقیل معناہ ذلك الکتاب الذی وعدوا بە وقال شراحہ إنه جواب آخر بأنه لیس بإشارۃ 
إلی ٭الم٭ بل إلی الکتاب الذي وعدوا بە علی لسان موسی وعیسی علیھما السلام أو 
بقولہ: لؤسنلقی عليك قولاً ثقیلا4 [المزمل : ]٥‏ لتقدم نزوله تذکر انتھی. ولا یخفی عليك 
ان مخالفة الکشاف لو سلمت لیست ببعید من المص لن عادته إذا لم یکن ما ذکر في 
الکشاف مرضیأً عندہ عدل عنه وخالفه ألا یری أنه عدل عن قول الکشاف وعدوا به إلی 
الموعود إنزاله إذ المخاطب بقولە إنا سنلمقيی عليك هو الرسول عليه السلام فلا یلائمه صیغة 
الجمع وأیضاً لم یعبر بوعد بل الموعود للدلالة علی الثبات وإنە أي الڑنزال من شأنه لا 
محالة ولا ینفك عنە ثم في جعل الإنزال نائب القاعل للموعود مبالغة إِذْ الموعود هو النبي 
عليه السلام والإنزال موعود به قیل ثم إن کلام المص مخالف للکشاف لنه جعل الوعد 
توجیھا للبعد والمص جعلە توجیھاأ للتذکیر ولم یخصه بالوصفیة والمص خصه ولا یخفی 
ان مسلك العلامة أظھر فلا وجه للعدول عنە انتھی۔ وجوابه ما مر ولم یبین وجه أظھریتہ 
حتی نتکلم عليه علی أن الظاھر من سوف کلام المص أن قولە آو إلی الکتاب إشارۃ إلٰی 
احتمال آخر فی إشارة لفظة ذلك بعد بیان احتمال إشارتھا إلی الم وبیان وجە البعد وتذکیر 
ذلك عتی أرید بە السورۃ ولیس غرضه ھنا توجیھا للبعد والتذکیر أما الأاول فقد شید آرکانہ 
وأما الثاني فلا یختص الاإشارۃ بالإشارۃ إلی الکتاب مراداً بالم السورۃ حتی تصدی لتوجیه 
التذکیر بل فی عذا الوجە یجري تفسیرات طالم4 بالمعنی الذي یصح حمل الکتاب عليه'*'' 


)١(‏ والقول بان الجمع للتعظیم آو الموعود عو وآأمتہ لا یلائم اھر قوله: (سنلتی عليك 4۹ ۔ 

(۲) وقال مولانا خسرو قوله أو إلی الکتاب عطف علی قولہ: لالم وإذ کان ذلك إشارۃ إلی الکتاب فیکرن 
الکتاب صفة لذلك قطعاً بلا احتمال للخبریة ولا یرد الاشکال السابق لظھور البعد ھنا إذا المراد بذنلك 
الکتاب فإن ھذہ الاّیة فی سررۃ المزمل وھيی من السور النازله فی عبادیء الوحی فی مک انٹھی وفيه نظر 
آما أولإً فلانه خص المراد بە الکتاب الموعرد إنزاله باحتمال کون الإشارة إلی الکتاب وقد عرفت أنہ 
عام لە ولکون الإشارۃ فا أل م4 وأما ثانیاً نان البعد یحتاج لی التوجیه أیضاً کما لا یخفی علی من لہ 
فکر صائب وقد صرح بە العلامة تأمل. 


۹۸۱۷۳ _رم_ےےےےےےےےےےں لہ ںہ8ہس ہشں._ ک گه _ سورۃ البقراالايیة: ٢‏ 


قوله ونحوہ بالجر عطف علی قولە بقوله أي ونحو القول السابق کقولہتعالی : ہ٭ٛسنقرئك 
فلا تنسی٭ [الأعلی: ]٦‏ الأیة فإن قیل هذا إنما یستقیم إِذا رید بالم السوڑ6لا القرآن کلە 
ولا المؤلف من عذہ الحروف لدخول قوله تعالی: ڈإنا سنلقي عليك* [المزمللڑی٥]‏ الاأیة 
في الکتاب الموعود فلا یصح الوعد به قلنا إنه إذا أرید بالم القرآن فیراد بالقرآن بَتقبۂ إما 
مجازاً کما هو المختار لما مر مرارا من ان القرآن وکذا الکتاب مرضوع للمؤلث 
المخصوص ترکیباً خاصاً أُو عماً یعم الکل والبعض علی ما هو مصطلح الأصولیین قلنا 
وکذا الکلام إذا أرید به المؤلف من جنس ھفہ الحروف آو المراد القرآن کله وإطلاق 
الموعود عليه للتغلیب وعذا هو الظاعر إذ الکتاب الموصوف بکونە لاریب فيه هھدی 
للمتقین عام لکل جزء جزء عنە أو لکل جزئی عده وله نظائر کثیرۃ مثل قوله تعالی: ڈٛإنا 
أنرلناہ في یلة القدر* [القدر: ]١‏ الایة فھل یجوز لك ان تقول والمنزل سوی ھذہ الایة 
وقوله تعالی: لوإن کنتم في ریب عما نزلنا علی عبدنا فأتوا بسورۃ4 [البقرة: ]٣۳‏ الایة 
فھل یسوغ لك أن نتجاسر علی أن الإعجاز بغیر ھذہ الایة دونھا وقوله تعالی : گیا ايھا 
الناس قد جاءکم برھان من ربکم 4 [النساء: ]۱۷٤١‏ الایة ھل البرھان والنور المبین غیر عذہ 
الأآیة دون عذہ أم هو صادق علیھا وعا سواما فتأمل وکن علی بصیرة. 

قولە : (أو فی الکتب المتقدمة) الظاھر أن المراد بھا الٹوراۃ والإنجیل فالجمع عا فوق 
الواحد فلا یرد ح ما یرد علی الأول من أنه إنما یستقیم إذا آرید بالم السورۃ فلا یحتاج إلی 
الجواب ومع ذلك آخرہ لان کون الموعود إنزاله في الکتب المتقدمة لا یفید العھدیة إلا إذا 
کان الرسول عليه السلام عالماً قبل هذہ الإشارۃ بذلك الوعد والقول بأنه لعله أوحي إلیە 
ھهذا من قبل لا یفید إذ العھدیة ح مستندۃ إلی الوحي لکن إِن ثبٹت ھذا یتحقق البعد علی 
تقدیر الإشارۃ إلی الکتاب الموعود مطلقاً ئم لا یخفی أن الموعود في الکتب کل القرآن 
فإذا أرید بائم القرآن أو المؤلف من الحروف فالامر ظاھر وإن أرید به السورۃ فحمل 
الکتاب عليیه إما أن یراد بالسورۃ کل القرآن مجازاً بطریق ذکر الجزء وإرادۃ الکل والقرینة 


قولە: وأصل الکتب الجمع بیان لعلاقة المجاز فإن في کل من الکتابة والعبارۃ جمعاً غیر أن 
العبارۃ جمع الحروف والألفاظ والکتابة جمع صور الحروف ولقوٹھا الدالة علی ما في العبارۃ قال 
الراغب الکتب ضم آدیم إِلی آدیم بالخیاطة وفي العرف ضم الحروف بعضھا إلی بعض في الخط 
وند یقال ذلك للمضعوم بعضھا إلی بعض فی اللفظ ولھذا سمي کتاب اللہ وإن لم یکتب کتابا 
لٹوله تعالی: فالم ذلك الکتاب* [البقرۃ: ١ء ]٢‏ وقولە إني عبد اللہ آتائي الکتاب ویعبر عن 
الإثبات والتقدیر والإیجاب والغرض بالکتابة ووجه ذلك أُن الٹیء یراہ ثم یقال ٹم یکتب والرادة 
مہدأ والکتابة منتھی ثم یعبر عن المراد الذي هو العبدأً إذا راد توکیدہ بالکتابة الٹئيی هي المنتھی قال 
تعالی : ؤکتب اش لأغلبن آنا ورسلي4 [المجادلة : ]۲٢‏ وقال: فاقل لن یصیبنا إلا ما کتب اللہ 
لنا 4 [التوبة: ]٤٥‏ ویعبر بالکتاہة عن القضاء الممضی آأو ما بصپر فی حکم الممضیي وقد حمل 
علی ہذا فوله: ڈابلی ورسلنا لدیھم یکتبون4 [الزخرف: ۸۰] وفوله تعالی : ظٛأولتك کتب في 
تلوبھم الیمات* [المجادلة: .]۲٢‏ 


سورة الیھرۃ الایة: ٢‏ ک۰ 


حمل الکتاب عليه أو أن یراد بالکتاب بعضه مجازاً وھو السورة إذ البَكَکی کان موعوداً فی 
ضمن وعد الکل آو لا یراد بالم ح السورۃ بل یراد القرآن کلە أو المؤلفے لان الحروف |ڈ 
استیعاب جمیع الاحتمالات في کل واحد من التوجیھات لیس بلازم ألا یری أَنالم یحتمل 
اُنذ یکون اسم اللہ تعالی وأن یکون الحروف نفسھا وغیر ذلك ومع عذا لا یراہ بجذہ 
المعاني غي عذا الاحتمال والذي قبله وبالجملة ما ذکرہ المص ھنا یجب حمله علی می 
یصح الحمل عليه وقد مر نظیرہ في بیان صفات الحروف . 

قوله: (وعو مصدر) أي الکتاب فی الأصل مصدر کتبه کتبا وکتاباً وکتابة أى خطه 
فھو مصدر الثلاثئي کالقیام لا کالخطاب لآأنه من خاطب لا عن خطب ولعل مراد من قال 
فھو کالخطاب في آنەه مصدر أرید بە المفعول وإلا فیلزم أن یکون مصدراً من کاتب و لے 
یقل بہ أحد . 

قوله: (سحي بە المفعول) مبالغة کرجل عدل لکن النکتة التي اعتبرت ئی عدل 
تحققھا عنا غیر ظامر والبعض تصدی لبیانه فقال جعل لکمال تعلقه بہ کأنه عینہ وقیه ما لا 
یخمی قال دس بے .ہر یر یف رسس شر رہ سے 
الحروف بعضھا إلی بعضض!' والأاصل ۂ في الکتابة النظم بالخط وقد یقال ذلاك السضموہ 
بعضه إلی بعض باللفظ لکن قد یستعار کل واحد للآخر ولٰذا سمي کتاب اللہ وإن لم یکن 
کتابا أ والکتاب في الأصل مصدر ثم سمي المکتوب کتاباً والمکتوب فيه کالکتاب فی الأصل 
اسم للصحیفة مع المکتوب فیه انتھی . ولم یذکر الراغب قول (للمبالغة) وذکر المص مع 
أنه اأخذہ من الراغب ولا یعرف وجھه کما مر ذکرہ. 

پش و یس سی یپ چس مر و سی المشبهة 
بالصفات کالإمام والله ولیس ہصفة وتحقیق یق الفرق بین الاسم المشہه بالصفة والصفة قد مر 
توضیحه في سورۃ الفاتحة في کشف معنی الفاتحة فعلی هذا یکون حقیقة فی معنی 
المکتوب ویفوت المہالغة التی ادعاھا المص وکأنه لہذا آخرہ ولعل منشأ التردد عدم الظفر 
بالنقل عن الثقات بأحد الاحتمالین علی التعیین وما نقل عن شراح الھدایة من أنه فی اللغة 
مصدر بمعنی الجمع سعي بە المفعول للمبالغة لا یضرہ إذ لا حصر فیه . 

قولە: (کاللباس) الموضوع للملبوس من الثیاب تمٹیل للآخیر إد هو متعین للاسمیة 
(ٹم اطلق علی المنظوم عبارة قبل ان یکتب) قولە ٹم أطلق أي فی العرف علی المنظوم بعد 
ما کان بمعنی المکثٹوب حقیقة علی الثانی ومجازا علی الأول فھذا الإطلاق بالنظر إلی 
العرف حقیقة وبالنظر إلی اللغة مجاز فیکون مجازاً ہمرتبتین کون المصدر بمعنی المفعول 
الذي هو المکتوب ثم کوئە بمعنی المنظوم ولو أطلق الکتاب بالمعنی المصدر أولا علی 
المنظوم لم ببعد فیکون مجازاً ہمرثبة واحدة قیل وعذا الإطلاق حقیقة بالنظر إلی اللغة لأن 


(١)‏ ومن قال ٹی نقله عن الراعب في اللفظ بدل ٹی الخط . ئم اعترض علی المص فقد وھم, 


۲۳ سور؟ البقرڈ/ الآية: ٣‏ 
الکتاب فی أصل اللغة بمعنی المجموع مطلقاً کما یفھم من قولە وأطبل الکتب الجمع 
والظامر أنە حقیقة فی المنظوم عبارة أیضاً اللھم إلا أن یقال قد مجر ھذا العشتی في العرف 
العام واشتھر الکتب والکتابة فی معنی الخط والرقم فانعکس الآمر بالنظر إِلِق, العرف 
وکلامہ أي کلام المص مبنی عليه انتھی قوله وظاعر أله حقیقة في المنظوم عبارۃ ضغیفِ إذ 
المنظوم عبارة لا یکون وجودہ إلا متعاقباً کوجود الخطوات فإنھم قسموا الوجود إلّق 
الوجود مجتمعاً وإلی الوجود متعاقباً ولا ریب أن الموجود في التلفظ لعدم مساعدة الال 
تلفظہ دفعة ولا یکون الکتاب بمعنی المجموع المنظوم عبارۃ فیکون مجازاً ني اللعة لکن 
لاشتھارہ فی العرف یکون حقیقة فيه قولە اللھم الخ قد آصاب في إشارته إلی ضعفه إذ 
ھجرہ فی العرف العام لا بکاد أن پخطر بالبال وأما المنظوم في الحظ فالجمح حقیقة فیه إذ 
المکتوب اللفظ إذ الکتابۃ!'' تصویر اللفظ بحروف ھجائه کما نقل عن شرح المقاصد 
للمحقق التفتازانی فالأشکال والصور الدالة علی الألفاظ مجتمعة في الوجود. 

قولە: (لآأله مما یکتب) أي من شانە أن یکتب ویجمع في الرقم والخط وإت لم 
یجمع فی الخط فظامر فیکون مجازاً أولیاً فیکون قوله هذا إشارة إلی العلاقة (وأصل الکتب 
الجمع). 

قوله: (ومنه) أي من الکتب بمعنی الجمع (الکتیبة) للجیش المجتمع أو لجماعة 
الخیل إذا غارت من المائة إلی الألف والأاول عو الاشھر وفصله بقوله ومنه لکونھا بمعنی 
الاجتماع والمأخوذ الجمع ولعل ھذا مراد من قال وفصله علی عادة أعل اللعَة في بیان ما 
یؤخذ من الأصل لمناسبة معنویة وإن لم تکن ظاھرة. 

قولە: (معناہ) أي معناہ المراد ھنا ولو مجازاً فإنه بصح إضافتہ لی اللفظ لفھمه منە 
بقرینة معینة کما نه المص علیھا بقوله الا یری إلی قوله تعالی: ٭وإن کنتم ني ریب 4 
[البقرۃ: ]۲٣‏ الآیة فغرضه دفع إشکال بأنه کیف یصح نفي الریب علی الاستغراق مع کثرة 
المرتابین والریب فیه ودفعه بقوله (إنه لوضوحہ) أي نی نفسه من جھة اللفظ أو المعنی أو 


قوله: معناہ أله لوضوحه الخ لما ناقض وجوہ المرتابین فی کون القرآن وحباً من عند اللہ 
نفی الریب عنہ علی سبیل الاستغراق صرفه عن ظاھرہ إلی أن معناہ أنه لوضوحہ الخ وحاصلە أنه 
لا رہب فیه للعاقل الصحیح النظر فی کونە بالغاً حداً أعجز البشر ہبلاغته عن أن یأتوا بمثله وھذا لا 
ینافیه ثبوت الریب للقاصرین عن النظر فالمعنی أن وضوح أمرہ في الدلالة علی آنه کلام بحیث لا 
ینبغی لعاقل أن یرتاب فیه فیؤول إلی أنە لیس یلیق ان یظن فيه الریب ولا یناسبه ولیس معناہ أن 
أحداً لا پرتاب فیه لکثرة المرتاہین قال صاحب الکشاف ما نفی أن أحداً لا یرتاب فيه وإنما المنفي 
کوئە متعلقاً للریب وعمظنة لە لأنه من وضوح الدلالة وسطوع البرھان بحیث لا ینبغی لمرتاب أن 
یقعم غيه قال القطب یعني أُن نولہ: للا ریب فیہ [البقرۃ: ۴] لیس معناہ أن أحداآً لا برتاب فیه بل 


)١(‏ اذ الکتابة تصویر اللفظ فیه |شارۃ إلی غلط من قال إِن الکتابة تصویر النقوش۔ 


سور البقرة/ الآیة : ٢‏ ۲۳ 


مجموعھما فإن القرآن معجز من جھة اللفظ والمعنی جمیعاً لا سبھابالنسہة إلی العرب 
العرباء فإن وضوحه بالنظر إلیھم في الذروۃ العلیاء. 

قوله: (وسطوع برهانه) الدال علی إعجازہ بسبب بلاغته وعلی کونە من عثل الل تعالی 
وبرهانه عدم الاقتدار علی المعارضة مع تھالکھم فی المضادة والمعازۃ وھذا برھان أَنْيیفید 
العلم بکونە وحیأ من اللہ کما أنذ وضوحہ في نفسه مع قطع النظر عن برھانه دلیل لمی یغَیّذِ 
الیقین بإعجازہ ولذا قدمه علی سطوع برمھانە إذ الدلالة علی الإعجاز مقدمة علی الدلالة علی 
کونە من عند ا تعالی والسطوع ظھور النار والٹور وارتفاعھما واستعیر هنا لعغایة انظھور 
والجامع مطلق الظھور أو البرھان شیه بالنور في اللفس ففيه استعارة مکنیة وتخییلیة, 

قولە: ٹیحیث لا یرتاب) خبر أن وما بیٹھما اعتراض لبیان علة قوله لا پرتاب فتوله 
لوضوحه تعلیل لقوله لا یرتا قدم لیثبت الحکم من أول الأمر معللاً فیکون لە فی النمفس 
استقرار لا پکوٹ لما یذکر تعلیله بعدہ قوله (العاقل) فيه تعریض للکفار بإنھم لفرط جھلھم 
کالبھائم لیس لھم عقل المعاد بانھماکھم في العناد فأنی لھم النظر الصحیح المؤدي إلی 
الاعتقاد . 

قولە: (بعد النظر الصحیح) متعلق بلا یرتاب والنظر التدبر والتامل فی لفظه فإنه کما 
ذکرنا معجز من جھة اللفظ أي النظم الغریب والأسلوب العجیب المخالف لنظمھم وئرعم 
في مطالعہ ومقاطعه وفواصلە مع ما فیه من کمال البلاغة ونھایة الفصاحة والتفکر فی معناہ 
حیث آأخبر عن المغیبات وأقاصیص الاولین وأحادیث الآخرین أو التفکر فيه من جهة 
مناسبة العلم للمقام الذي أورد فیە الکلام ومعنی کونہ صحیحاً کونە علی وجہ یطابق الواقع 
والرعایة بقاعدة المنطقبین لیست بلازمة فی مثل ھذا المقام. 

قولە: (في کونه وحیا) متعلق بلا یرتاب لا بالنظر الصحیح إٍذ النظر کما عرفت لیس 
إلا فی نظمہ ومعناء وفي أحوالھما حتی یعرف إعجازہ ثم کونه وحیاً. 

قولہ : (بالفغاً حد الاعحجاز) أشار بە إلی أُن النظر الصحیح کونە عفیداً بأنه وحي من 
عند اللہ تعالی بسبب کونە بالغاً حد الڑإعجاز وبلوغ حد الإعجاز بسبب کونە في أعلی 


معناہ لا ینبغی لأحد أن یرتاب فیه لوضوح الدلالة فالکلام في عظنة نفي الریب للا أآله آبرز فی نفيی 
الریب وفي عبارة الکتاب مساملة فی موضعین أحدعما فی قوله ما نفی أن أحداً لا یرتاب فه فإن 
الظاعر ما نفي أن أحداً یرتاب فيه إذ المتفي هو الریب لا عدم الریب فالوجه أن بقول فی نفيی 
ضمیر یعود إلی الریب أي ما نفي الریب لن أحداً لا یرتا فیه الثاني في قولە وإِنما المنفي کونە 
متعلقاً للریب ومظنة لە فإنه لو نفی مظنة الریب لکان السڑال باقیاً لتحثقق منفیة الریب فکیف بنفي 
مظئة الریب بل الصواب أن یقال المراد کون الکتاب فی عظنة نفی الریب کما ذکرنا إلی منا کلامہ 
أقول ہذا خلاف ما آقادہ الترکیب فإن ذلك غیر مستفاد منه بإحدی طرق الدلالات والحق ما ذکروا 
من أن النفي راجع إلی محلیته ولیاقته للارتیاب فمعنی لا ریب فیە لا یلیق أن یرتاب فی ولا یناسبه 
ولا ینبغي لە أن یشك فیه لأنه لیس محلا للشك . 


۹۰۵سسسىیٗیسشسسیسبیستفه+سےےے_۔۔۔مممےے...- لاہ ضتورةۃالَڈ ور الاڈ ٢۴‏ 
طبقات البلاغة بن ہلغ مرتبة لا یمکن للبشر أن یأتوا بمثله من جھة التظم والمعنی کما 
أوضحناہ آنفاً فھذا الوصف کالعلة لعدم الارتیاب فی کونە وحیاً وفيه رمز إِلَی'أنه ممتاز عن 
سائر الکتب السماویة ہبلوغہ حد الإڑأعجاز دون سائرعا من الکتب الإلھیة وإضافة الججد بیائیة 
أي الٹھایة للبلاغة الٹی هي الإعجاز آو المرتبة التيی هي الڑعجاز فإن الحد یجيء بُعئی 
النھایة والمرتبة . 

قوله: (لا أن أحد إلا پرتاب فيه) أي لا أن معناہ ذلك وإن کان الظاعر الحقیقی ھذا 
المعئی والقریئة الصارفة عا أشیر إليه بقولہ آلا یری الخ وھو معطوف علی فوله إنه کہ 
والعطف ومعناء ضعیف والقصر المستفاد منه قصر قلب أي معناہ ذلك لا ھذا لان 
المخاطب اعتقد العکس بناء علی الظاھر فقلب الحکم لمکان القرینة والأحد ھنا اسم لمن 
یصلح أن یخاطب پستوي فيیه الواحد والجمع والمؤنٹ والمڈکر فھمزته أصلیة والاحد 
بمعنی الواحد عمزته منقلبة عن الواو فلا یناسب أن یراد ھنا وتقدیم المسند إليه علی الخبر 
الفعلي المنفي لا یخلو عن سوء الإیھام فالاولی ان یقال لا أنه لا یرتاب أحد فیه. 


قوله: (ألا تری) توضیح لعدم کون المراد المعنی الثائني وھو الظاعر لآأن ھذہ الایة 
تدل علی ذلك وأما کون ائلمراد الأول فلا یدل عليه فمن قال إنه توضیح لکون المراد 
المعنی الأول دون الثانيی لم یصب وإنما عبر ہما ذکر لاوشعار بأنه لغایة ظھورہ کالمحسوس 
الذي یری ویبصر فتری من الرؤیة البصریة دون القلبیة والاستقھام للاإنکار الوقوعي قیل 
وبعض الطلہة یقرؤہ بالیاء التحتیة والروایة بتاء الخطاب انتھی ومثل عذا البحث قلیل 
الجدوی عدل عن قول الکشاف ما نفی أُن اأحداآ لا برتاب فيه انتھی لان ظاھرہ نمی نمَي 
الریب فیکون إثباتاً لە فیفسد المعنی زشران الکشاف تکلفوا في توجیهه ما تکلفوا والاحسن 
أن یقال إن قوله ما نفي مجمل وقولہ إن أحداً لا یرتاب فيه تفصیله بتقدیر القول أي ما نفي 
الریب نفسە ولم یقل إن أحداً لا یرتا فیە بقرینة قوله بعدہ وإنما المنقي کونە متعلقاً للریب 
ومظنة لە وتقدیر القول فی مثله شائع کثیر لكنه خلاف الظامر وعن ھڈا عدل المص عتھا 
وأصاب رأجاد والظاعر أن مراد المص کما في الکشاف هو أن المنمفي في الحقیقة لیاقة 
الریب بە لا عو تفہ إذ نفي نفس الشيء یستلزم نفي لیاقته قارید هذا اللازم مجازاً لقرینة 
مضی ذکرھا ومسلك صاحب المفتاح أُن الریب الواقع فيه بمنزلة العدم بناء علی أُن الریب 
إنما یعتد به إڈا کان من عاقل بنظر صحیح وریب غیرہ کالعدم لوجود ما یزیله ویقطعه عن 
اسه وھذا معنی لطیف وباب واسع عند آرباب البلاعة حیث نزلوا وجود الشٰيء منزلة العدم 
لما ذکرناہ مثلاً لکن حمل کلام المصلف عليه بعید بل غیر صحیح لما فی کلامه من الدلالة 
علی أن مرادہ ھو الأول إلی قوله: ٭وإن کنتم فی ریب4 [البقرۃ : ]٣٣‏ الایة وجه دلالتھا علی 
وجود نفس الریب إِن کلمة أُن لا تقلب کان إلی معنی الاستقبال وآنه إذا رید إبقاء معنی 
الماضي مع أن جعل الشرط لفظ کان وإن کلمة أن بمعنی إذا فیفید القطم بوجود الریب واختیار 
کلمة الشك للاٍشعار بالتوبیخ علی الارتیاب وتصویر آنه مما لا یتبغی أن یثیت لکم إِلا علی 


سورة البقرۂ/ الاَیةڈ: ٢‏ ۳۵ 


سبیل الغرض والتردد لوجود ما یزیلە آو لتغلیب غیر المرتابین علی الم رتائینن کما بین في فن 
المعاني والدلیل علی ما ذکرنا من أن وجود الریب مقطوع به وإن أن بمعنیٰٴ[ذ| هو أن سورۃ 
القرة مدنیة وقوله تعالی إن ھذا الاختلاف حکایة عن المنکرین الدال علی وجود الریج, بل علی 
[نکارہ من الأیات النازلة فی مکة وکذا قوله تعالی: ما ھذا إلا إفك مفتری4 [سبا: ٣۳٣ءکذا‏ 
قوله تعالی : ما ہذا إلا سحر مبین4 [سبأ: ]٤٤‏ من السور المکیة فنزول قولہ تعالی : ووَآن 
کنتم فی ریب مما نزلنا علی عبدنا4 [البقرة: ٣‏ لکوتھا مدنیة بعد وجود الریب والشك منھم 
فلا وجه لإشکال بعحض الفضلاء ٹم دفعه ہما لا یسمع لدی العقلاء. 

قولە : (فإنه ما أبعد الریب) أي لم یجعل الریب بعید (عنھم) فما نافیة لا تعجبیة وإنما عبر 
بذئك مع ان الظاعر فإنه ما نفي عنھم الریب لما بیناہ من ٹبوٹ الریب للمحافظة علی معئی 
الشك الظاعر من أن الموضوعة للشك وہما أیدنا من کون الریب متحققاً وقوله فإله ما أبعد أي 
للمحافظة علی کلمة الشك أُضمحل ما قیل في التنویر الذي ذکرہ خفاء الخ . 

قوله: (ہل عرفھم الطریق المزیح لە) أي المزیل لە في تفس الآأمر وبالنسبۃ إلی 
المنصف فإن قوله تعالی: ہا نآتوا بسورۃ٭ [البقرۃ: ]٢٢‏ أمر للتعجیز فإذا عجزواعن 
الإتیان تحقق أن لیس لھم محال للریب فیه فإن معنی قولە تعالی : ٢فإن‏ لم تفعلوا ولن 
تفعلوا [البقرة: ]٥٢‏ الایة عر !ا إنکم إذا شھدتم في معارضته وعجزتم عن الڑتیان بما 
یساویه أو یدانیه ظھر أٔنه معجز والتصدیق بە واجب فامنوا بە وإلی ذلك أشار المص بقوله 
اث أن یجتھدوا في معارضة نجم من نجومە ویبڈلوا فیھا غایة جھدھم حتی إذا عجزوا 

تحقو تحقق لھم) المزیح اسم فاعل من الأفعال بمعنی المزیل والطریق یذکر ویؤنٹ وھنا 
مر فلڈا جعل الضمیر الراجع إليه مذکر أي قوله وھو وضمیر المزیح والاجتھاد 
افتعال من الجھد وھو بذل الوسع والطاقة وھذا استفاد من الأمر بإتیان سورۃ والأمر بالتعاون 
بقوله تعالی : ٭وادعوا شھداء کم [البقرة: ]٤٣‏ الاّیة اللجم فی اللعة مشترك بین الکوکب 
وما یقابل الشجر من النیات الذي لا ساق لە ونجوم القرآن مقادیرہ النازلة فی کل حین 
والمراد عنا السورۃ القصیرۃ أو مقدارھا إذ لا تحدي بأقل منھا یقال نجم عليه الدین إذا جملە 
نجوعا أي مقادیر معینة یقال نجمت المال إذا وزعته كأنك فرضت أن تدفع إليه عند طلوع کل 
نجم نصیباً ؛ ثم صار متعارفاً في تقدیر دفعہ بای شيیء قدرت ذلك کما نقل عن الراغب . 


قوله: فإنه ما أبعد عنھم الریب ما نافیة لا تعجیبة أي لم ینف ثبوت الریب منھم بل أرشدھم 
إِلی إِزاله عا ثبت من الریب ۔ 

قوله: وعو أن یجتھدوا فی معارضة نجم من نجومه أي نی معارضة حصة من حصصہه ودفعة 
سن دفعاته ومته نجوم الکكتابۃ لحصصھا المؤدات واصل النجم الکوکپ الطالع غإن النجوم عندھم 
معائم فنقل أولاً إلی ذفعه وروقت لان الئجم علامة الوقت وبە یعین الأوقات ٹم اطلق علی ما 
حصل في الوقت ذکرأً للمحل وارادة للحال وھذا المعنی عو المراد ھنا فإن المقصود اية نازلة 
وقت اقتضاء الحاجة وأقصر سورة تحدی بھا. 


اس سورۂ البقرۂ/ الآیة : ۲٢‏ 


قوله: (إن لیس فیھم مجال للشبھة) أصل المجال محل الجولان یھو الحرکة في 
الجوانب وھو کثایة عن نقي الشبھة علی آہلغ وجه قوله ولا مدخل للریبة بمتزلة عطف 
ا وہ 

قوله: (وقیل معناء لا ریب فيه للمتقین) فحینئذِ الکلام علی ظاھرہ وإنه نعي جئن 
الرہب لکن لا عن کل أحد بل عن المتقین الذین شارفوا التقوی واستعدوا لقبولھا فلا 
آشکال بوجود المرتابین لکن التخصیص لا یناسب مقام المدح إذ الظاھر ان قوله لا ریب 
فیه یشھد علی کمال الکتاب وتلك الشھادة لا تتم إلا بنفي الریب عن کل أحد وأبضاً علی 
ھذا یکون فيهە صفة لاسم لا وللمتقین خبر لا والغالب في الظرف الذي بعد لا التي لنمي 
الجنس کون خبراً وھذا الوجه لیس بقوي وأیضاً کونە صفة یوھم أن فيه ریبا لکنه منتف عن 
المتقین إلا أن یقال [ئه صفة لمجموع الریب والنفي ولا یخفی ومنە وأیضاً هذا المعنی لا 
یجري فیما لم یذکر فيه المتقین کقوله: لتنزیل الکتاب لا ریب فيه من رب العالمین4 
[السجدۂ: ]٢‏ ولو کان المعنی ذلك لحسن نصب ریب بل وجب لمشابھته بالمضاف وأبضا 
ان النفی ح یتوجه إلی القید فیفسد المعنی إِذ یلزم وجود الریبپ حال عدم کونە عادیاً کذا 
قالوا والجواب أُن المفھوم لیس بمعتبر عندنا وعند بعض العلماء ولعل من ذھب إلی ھذا 
المعنی ممن لا یقول به علی أن حال عدم کون الکتاب ھادیاً محالاً والمحال جاز آن 
یستلزم المحال ولھذا قیل إن هذہ الحال لازمة فتفید انتفاء الریب فی جمیع الأزمنة أو النفي 
متوجه إلی المقید بملاحظة الحال أولا ثم التعّي ثانیاً فان المنفي هو الریب فقط نظیرہ قوله 
تعالی : لاوما ربك بظلام للعبید4 [فصلت : ]٦٤‏ حیث لوحظ النفي أولا ئم المبالغة ٹانیا 
فلا یلزم إیھام إثبات نفس الظلم لە تعالی والقول في وجە تمریضه أُنه یابی عنه وصل 
المتقین بالذین إذ المعتی ح لا ریب في حقیته للمتقین المصدقین بحقیته مدفوع بأنه مبني 
علی فصل الذین والمراد بالمتقین المشارفون للتقوی کما آشرنا إليه. 

قولہ: (وھدی حال من الضمیر المجرور) إما بمعنی ھادیأ أو باق علی معناہ للمبالغة 
وعلی الاول مجاز لغوي وعلی الثاني مجاز عقلي . 

قولە : (والعامل فيه الظرف الواقع صفة للمنفي) فیه أي نی الحال لھا تذکر باعتبار 
لفظه وتؤنٹ باعتبار تأاویلھا بالصفة أو الضمیر راجع إلی ھدی الواقم حالاً قوله والعامل 
عطف علی مدی حال وعما من عقول قیل والمراد بانظرف الجار والمجرور لگن المراد بە 
عامل الجار الذي هو الحصول والاستقرار إذ الصفة حاصل آو حصل وللتتبيه علی ذلك قال 
النظرف الواقعم صفة للمنفي ولم یکتف بالظرف'''. 


قولہ: وعدی حال من الضمیر المجرور الخ المعتی لا ریب حاصل فيه للمتقین عادیأً لھم . 


)١(‏ فَإذا کان العامل ما تاب عنہ الظرف لا یلزم اختلاف عامل الحال وذي الحال ولا کون األمعمول جزءآً من 
العامل فإن عاعل الظرف کما أئہ عامل قی الظرف عامل في الحقیقة في الضمیر المجرور وھو ذو الحال أیضا. 


سورۂ البقرۂ/ الایڈ: ٢‏ س49۔س.<۔سسہسہسہسس8سسکسسشس جح ہمہ .م..__ ۳۹۷ 


قولە: (والریب في الأاصل مصدر رایني إذا حصل فیك الریبّةومي قلق النفس 
واضطرابھا) آخر بیان معنی الریب عکس الکشاف لان تحقیق مضمون الجَلللة أھم لکونھا 
مشبهة کما عرفت وجه تقدیم الکشاف وھو أن منشأ الإشباہ کون الریب بمعنی اللہ غمن لم 
یعلم معناہ لا یتوجه الإشکال حتی یشتغل بدفعه فللتقدیم وجهە وجیه لکن المص نظ إلی 
کون الریب بمعنی الشك واضح معروف فلا یحتاج إلی البیان وبیائه بعد تحقیق مضموتھا 
لتوضیح آأصله وسبب إطلافہ علی الشك لا لانه بمعنی الشك فإنه معروف مفروق مفروغ عنہ 
ولکل وجھة قولہ فی الأصل أي في أصل اللغة مصدر الفعل المتعدي وھو راب أشار إليه 
بقوله رابئی الشيء إذا حصل من التفعیل فبك الریبة بکسر الراء وھي أیضاً مصدر لکنه لازم إذ 
تلق النفس واضطرابھا لازم فتحصیل الریبة ریب والریبة مطاوعة وقد یستعمل الریبة متعدیأ 
کما سیجيء في الحدیث واصل فلق اللفس عدم السکون والقرار کتقلب المریض علی فراشه 
والاضطراب ہمعناہ لأنه افتعال من الضرب کأنه ضرب فاضطرب وبقابله الاطمثنان ٹم عم 
الحرکات الحیة والمعنویة والقلق الحاصل من الشك حرکة معنویة . 

قوله: (سمی بە الشك) أي استعمل فيیه مجازاً بالنسبة إلی أصل اللغة والعلاقة ما 
أشار إلیه ہقوله (لَأنە یقلق التفس ویزیل الطمأنینة) أي من قبیل ذکر المسہب واإرادة السہب 
کذا قالوا لکن فیه نوع ضعف إذ قلق اللفس کما یحصل بالشك بحصل أیضاً بغیرہ کالخوف 
والحزن فمن أین یعلم خصوصیة الشك بذکر قلق النفس فتامل في جوابە وأٔیضا الشك من 
إفراد ما قام به الریب فإنه یقلق النفس ویحصل فیھا الاضطراب لا من قبیل ذکر المسبب 
وإرادۃ السہب والغلط إنما نشاء من عدم التفرقة ہین القلق المتعدی واللازم نإن الشك فرد 
من الشيء الذي یقلق اللفس وسہب للقلق اللازم فھو أي الریب نقل من العام إلی الخاص 
فیکون حقیقة اصطلاحاً وإن کان مجازاً بالنظر إلی اللعة من قبیل ذکر متعلق العام وإرادة 
الخاص وقوله سحي بە یژید ما ذکرناہ إذ التسمیة شائعة في وضع اللفظ مطلقاً أو الاسم 


قوله: إذا حصل فيك الربہة وھی قلق النفس الخ حصل بالتشدید والریہة بکسر الراء قال 
الراغب الفرق بین الشك والمریة والریب والژإرابة والتخمین والحدس والوھم والخیال والصبات 
والظن أن الشك هو وقوف النفس بین شیئین متقابلین بحیث لا یترجح أحدھما عن الآخر ہأمارۃ 
والمریة عی الٹردد في المتقابلین ورطلب الأمارة مأخوذ من مريٍ الضرغ أي مسحہ للدر فکانە 
یحصل مع الشك تردد في طلب ما یقتضي غلبة الظن وائریب ان یترھم في الشي, أمراسائم 
ینکشف عما توھم فيه والا‌رابة أُن یٹرھمه فیکشف خلاف ما نوهم ولھذا قیل القرآن فیە إرابة ولیس 
فیه رہب والٹخمین توعم لا عن امارۃ والحدس اسراع الحکم ہما یأتي بە الھاجس من غیر توقف 
فبه مأخوذ من حدس في سیرہ أي اسرع والوهم صورۃ تتصورھا في نفسك سواء کان لھا وجود من 
خارج کصورۃ إنسان ما أو لم یکن ٹھا وجود کعنقاء مغرب والخیال تصور ما أدرکه الحاسة ني 
النفس وال بات اعتقاد عن امارۃ اعتدت سواء کان له وجود فی الحقیقة أو لم یکن وھو مشتق من 
حسب الحساب والظن أعم معنی من ذلك کلە فإنه اعتقاد عن امارة مما قد ثبت فمتی کانت تلك 
الامارۃ ضعیفة جری مجری خلت وحسبت ومتی کانت قویة جری مجری علمت۔. 


۸ں سورة البقرة/ الأیة؛ ٣‏ 


العلمي وإن استعمل في معنی الاستعمال مجازاً وقال الراغب الشكوقوف النفس بین 
شیثین متقابلین بحیث پترجح أحدھما علی الآخر بأمارۃ والمریة التردد في المتقابلینں وطلب 
الأمارۃ ماخوذ من مري الضرع إذا مسحه للدر فکأنه یحصل مع الشك تردد فی طلب ما 
بقتضي غلبة الظن والریب أن یتوھم في الشيء أمر ما ثم ینکشف عما توعم فيه انتھیٰ؟وھذا 
الفرق باعتبار الاأاصل ولا فرق فی الاستعمال بیٹھما. 

قوله: (وفی الحدیث ۵دع) خطاب عام لمن بصلح أن یخاطب (ما یریبك) بفتح الیاء من 
الریب آر بضم الیاء من الإرابة فعلی ھذا لا فرق ہین الریب والإرایة وقد نقل عن أبی زید أنە 
قال یقال رابني من فلان آمر اذا کنت مستیقناً منه بالریب وإذا أسأت بە الظن ولم یستیقن منە 
بالریب قلت آرابني من فلان أمر هو فیه أرابہ والارتیاب یجري مجری الإرابة وعلی ھذا الفرق 
یتعین فی الحدیث أحدھما والظامر الفتح والمعنی أُترك ما یریبك أي ما یحصل فيه الریبة والقلق 
ذاہباً آو منتقلاً و قاعداً (إلی ما لایریبك) أی ما لا یحصل فيه القلق والاضطراب (فإن الشك 
رییة) لکن لا مطلقاً بل کون الشي في نفسه مشکوکاً فیه غیر صحیح . 

قوله : (ریبة) أي من إفراد ما یقلق النفس وبجعلھا مضطربة فالأمر بترك ما یریبك وإن 
کان عاماً لکن المراد بە الشك دون غیرہ من الخوف والحزن ونحوھما ولذا قال فان الشك 
ریبة (والصدق) أي کون السشیء صادقاً فی نفسه من جھة الحل والحسن (طمائینة) أي مما 
تطمئن بە النفوس وحاصل المعنی اترك ما شککت فی حسنہ أو حله ولم تظفر بدلیل 
یکشف عن أحواله وخذ ما تیقنت حله وحسنه واعمل به ونظیرہ ما ورد في الحدیث 


قولە: وفي الحدیث: 8دع ما یریبك إلی ما لا یریيك٥‏ والحدیث من روایة الدارمي والنسائی دع 
ما یریبك إلی ما لا یریبك فإن الصدق طمائینة والکذب ریبة المعنی دع ما اعترض لك الشك فيه 
منقلباً إلی ما لا شك فیه یقال دع ذلك الشيء إلی غیرہ أي استبدله به أو دع ذلك ذاعباً إلی غیرہ 
وقوله: فإِن الصدق طماأَئینة والکڈب ریبة جاء ممھد لما تقدمه من المعنی إِذا وجدت نفسك ترتاب 
في الشيء فاترکه فإن نفس المؤمن تطمئن إلی الصدق وترتاب من الکذب ارتیابك فی الشُیء منبیء 
عن کونە باطلا فاحذرہ واطمئنانك إلی الشيٍء مشعر بکونه حقا فاستمك بەه وھذا مخصوص بذری 
النغوس الشریفة القدسیة الطاھرۃ من أوضار الذنوب واوساخ الآثام فظھر أن قوله: فان الشك ریبة لا 
یستقیم روایة ولا درایة قال صاحب الکشف وعما ممنوعان أما الدرایة فقد بین صاحب الکشاف وجه 
المعئی بما لا عزید عليه وآما الروایة فلان إحدی الروایتین لا ثبطل الآخری ٹم کلامه یعني ذکر 
صاحب الکشاف وحقیقة الریبة قلق النفس واضطرابھا ومنه ما روی الحسن بن علی قال سمعت 
رسول اللہ پل یقول: لدع ما یریبك إلی ما لا ہریبك٤‏ فإن الشك ریبة وآن الصدق طمانینة أي فاإن 
کون الأمر مشکوکاً فيه مما یقلق النفس ولا یستقر وکونہ صحیحاً صادقاً مما نطمئن لە وٹسکن قال 
الجوھري الریب الشك والریب ما رابك من آمر والاسم الریبة بالکسر وهي التھمة وراہنی فلان إذا 
رأیت منە ما یریبك وتکرعه وأراب الرجل صار ذا ریبة فھو مریب وارتاب فيه أيى شك واستربت منه 
إذا رأیت منەه ما بریبك وریب المنون حوادث الدھر إلی هنا کلامه المنون الدھر والمنون أیضاً المنیة 
لانھا تقطع المدد وتنقص العدد من المن بمعنی القطم , 


سورة البقرة الاآیڈ: ٣‏ نے 
الصحیح ۂاتقوا الشبھات فإن من حام حول الحمی یوشك أن یقع فی4گ7وقال عليه السلام 
لواصہة ‏ استفت نفسك پا واصۃ ثلائاً البر ما اطمأنت إليه النفس واطمان إِلِیالقلب والاإئم 
ما حاك في النفس وتردد في الصدر وإن أفتاك الناس وأفتوكہ کذا قیل وھذا إڈلم یوجد 
فیە نص یکشف عن أحواله وإذا وجد فلا بد أن یعمل بە فلا اعتبار لعمل النفس والظامُر ان 
الأامر ھنا للوجوب والمراد بالنفس النفس القدسیة الطاعرة المواظبة علی الطاعة فالضل< 
المستٹر فی دع عام خص منه البعض إڈ النشوس المغلوبة المألوفة بالشھوات المشتبهة لا 
پعبأً بٹرددھا وتقلقھا وقال قدس سرہ أي إذا وجدت نفسك مضطربة فی أمر فدعه وإذا 
وجدتھا مطمثنۂ فیه فاستمسك لآن اضطراب قلب المؤمن فی شيء علامة کونه باطلاً محلاً 
لان یشك فیه وطمأنینة علامة کونە حقاً وصدقاً وقیل معناہ دع ما تشك فيه إلی ما تعلمه 
فإِن العمل بالمشکوك بقتضي قلقاً وتردداً وفی ذلك مشقة بخلاف العمل بالمعلوم فإنہ 
یقتضي سکوناً وراحة والأول أقوی انٹھی وما ذکرناہ من القیود معتبر في تقریرہ وتطبیقه 
بلفظ الحدیث خفي فإن قوله فإن الشك ریبة علة*'' لما قبله وحمل عليه ریبة وھذا لم یظھر 
من تقریرہ قدس سرہ خصوصاً کون الشك من أفراد الریبة فلو ترک رأساً وقال محلاً للعك 
الذی هو سبب الاضطراب أسلم من الإشکال وہالجملة الحدیث الشریف من جوامع الکلم 
وحاو لآئواع البلاغة والبراعة تحیر في حله أرہاب الفطائة قیل وقد صحح الحافظ ابن حجر 
ما في الکتاب بعیده وقال إنە رواہ الطبري انٹھی ثم غرض المص بنقل مذا الحدیث 
الشریف الاستشھاد علی أن الریب فی أصل معناء مغایر للشك إذ الریبة فی الحدیث بمعنی 
قلق النفس بقرینة حمله علی الشك وإلا لم یکن فی الحمل فائدة فالحمل یدل علی مغایرته 
للشك وعقابلته بالطمأئینة تدل علی أن تلك المغایرة عو قلق الٹفس لکن یرد عليه أنه لم لا 
یجوز أن یکون من قبیل شعري شعري ہالتاویل المناسب لە وأنه لم لا یجوز أنْ یکون ریبة 
مجازاً فی معنی القلق في الحدیث (وعتہ ریب الزمان لتوائبہ). 

قولە: (ومدنه) أي من ھذا القبیل وھو استعمال المسبب فی السبب علی ما قالوا أو 
هو استعمال ما قام به العام فی الخاص علی ما قلنا ریب الزمان أي مصائبه الإضافة إما 
بمعنی فی أو بمعنی اللام فیکون مجازاً فی الإسناد للملابسة والمصائب کالشك مما بقلق 
النفس ویزیل الطمأنینة وھذا دلیل علی ما ذکرنا من الریب بمعنی قلق النفس متعدیاً عام 
للشك وغیرہ وما فی الحدیث عام خص منە البعض وجه فصلہ بلفظ منە هو ان الریب هنا 
لیس بمعنی الشك بل ہمعنی العصيۂ لکٹھا یشارکه فی کونھا سببا لاضطراب النفس ولٰذا 


)١(‏ قولء فإن الشثك عله لمحذوف أي فاحذر عن الشك فإن الشك ریة ولو لم یقدر مثل ھذا لم یظھر لمیتہ 
لما قبله وکذا قوله فان الصدق طعألینة علة المقدر أي فاعمل بالصدق فإنه طعأَلینة والمراد بما بريك في 
الحدیث وإن کان کا لما ذکرنا من أن غیرہ لا پتناوله الأمر لکنه لکونه نی صورۃ العموم لا بد من 
ملاحظة عذا المقدر زوجە التعبیر بالعموم للمبالغة کان ما یریب النفوس ویقلقھا عو الشك لا غیر 
لاستلزامه الخطر الشدید في الدین السدید. 


٣۸٣م_..ہ.‏ .س۔_س_۔۔.۔._._._.لس....  .._‏ . لئے سورو القرةڑالایڈ: ٢‏ 
ذکرہ هنا فقال ومنە ریب الزمان ومنە أیضأً ریب المنون فی قوله تعالی :ٴلأم یقولون شاعر 
نتربہص به ریب المنون4 [الطور: ]٣۰‏ أي ما یقلق النفوس من حوادث ٴالهَعر کما قال 
الہمص الحوادث تعم الخیر والشر کما فی حدیث مسلع نوائب الحق لکن خقیت بما 
یحدث من الشر والمصائب وھر المراد ھنا. 

قوله : (یھدیھم إلٰی الحی) أي عدی وإن کان مصدراً لکنە بمعنی ھاد مجازا والتعے 
به للمبالغة فإنه لکمالەه فی الھدایة کأنه ھدایة وحمل الھادی علی المستقبل للاستمرار 
التجددي مع أآنه استعمل فی النظم مکذا قال تعالی: ہ٭ّإن مذا القرآن یھدي للتی ھی آتوم4 
[الإسراء: ۹] الایة ولو قال المص بھدیھم للتی ھی أقوم أو یھدیھم للحق ہبلام الجارۃ لکان 
أوفق فی النظم ولم یقل یھدي لھم کما یقتضيه النظم للاشارۃ إلی ان اللام الجارۃ للصلة 
ومزید التفصیل قد مر فی سورۃ الفاتحة قوله (إلی الحق) إشارة إلی ان المفعول الثائي 
محذوف اختصارا لقیام القریتة . 

ول : (والھدی في الأصل مصدر) للفعل المتعدي لکنە لیس بمراد ھنا لما عرفته ولذا 
قیدہ بقوله فی الأصل . 

قولە : (کالسري والتقی) ونقل عن سیبویهە أنه قال مرۃ إن الھدی مصدر وأخری لیس 
بمصدر لأن فعلاً لا یکون مصدراً ولوقوع الاختلاف في کونه مصدراً إن کونه مصدرا 
بمجيء نظائرہ مصدراً وأئت خبیر ہأن المنکر ذلك أنکر کون السري والتقی مصدراً أیضاً 
فلا یتم الاستشھاد به ولو قال اسم مصدر کالسري والتقي لکان اأُسلم عن المناقشة وھذا 
الوزن نادر فی المصادر لا یوجذ (لا الھدي والتقيی والسري والبکاء بالقصر وزاد الشاطبی 
لی بالئضم ومن أنکر مصدریتھا جعلھا اسم مصدر ومعناہ الدلالة . 

قولە: (ومعناہ) أي معناہ العرفی لآأنە کالھدایة فی اللغة الإرشاد قال ابن عطیة الھدایة 
في اللغة الڑإرشاد لکٹھا تصرف فیھا علی وجوہ یعبر عنھا المفسرون بغیر لمُظ الارشاد 
وکلھا إذا تژملت رجعت إلی معنی واحد کذا فی الحاشیة الخسرویة فی سورۃ الفاتحة 
(الد لالة مطلقاً) ۔ ۱ ۱ 

قولە: (الدلالة) آي الدلالة بلطف لما مر من أنھا فی اللغة الإرشاد وھو عین اللطف ومن 
تلاح سل الا نی اھر کیائر و حا بر اقاق وت الال ازلا 

قوله: (وقیل) قائله صاحب الکشاف (الدلالة الموصلة إلی البغیة) البغیة بالباء 


قولە: وقیل الدلالة الموصلة إلی البغیة لأنه جعل عقابلاً للضلال الخ قال صاحب الکشاف 
والھدی مصدر علی فعل کالسري ومو الدلالة الموصلة إلی الِغیة بدلیل وقوغ الضلالة في مقابلتہ 
فال الله تعالی : ك*اأولك الذین اشتروا الضلالة ہالھدی4 [البقرة: ]٦١‏ ثال اللہ تعالی : ٭العلی عدی 
أو فی ضلال مین [سبأ: ]٤٢‏ ویقال: مھدی في موضم العدح کمھتد لان اھتدی مطاوع ھدی 
ولن یکون المطاوع قی خلاف معنی أصله آلا یری إلی غمه فاغتم وکسرہ فانکر وأشباء ذلكِ قال 


سور البقرۂ/ الایڈ: ٢‏ 


الموحدة والغین المعجمة بمعنی المطلوب ویجوز في بائہ الکسر والقَتَقال في المصباح 
عندہ بغیة بالکسر وھي الحاجة التي تبغیھا وضمھا لغة وقیل ہالکسر الهبة"وبالضم الحاجة 
انتھی نقله بعضھم والمراد الإیصال بالفعل ومن قال مرادہ من شانھا الإیطثال, حصل 
الإیصال بالفعل أولا فلم یصب وفي شرح العقائد ہذا التعریف نسب إلی مشایخ أھل]لہنة 
والاول إلی المعتزلة عکس ما في القاضي حیث قال ثم المذکور فی کلام المشایخ ان 
الھدایة عندنا خلق الاہتداء وعند المعتزلة ببان طریق الصواب ٹم قال والمشھور أن الھدایة 
عند المعتزلة عی الدلالۃ الموصلة إلی المطلوب وعندنا الدلالة علی طربق یوصل إلی 
المطلوب سواء حصل المطلوب انتھی وعذا المشھور ھو الموافق لما في القاضی ویمکن 
أن یقال مراد المشایخ بیان الحقیقة الشرعیة المرادةۃ فی أغلب استعمالات الشارع والمشھور 

بین القوم هو معناہ اللغوي أو العرفی فلا منافاۃ کذا قیا !'' فالقول الثانيی في قول المشایخ 
لا قرل صاحب الکشاف فقط کما جنح إليه آکثر رباب الحواشي ولما کان المعنی الثائي 
مختاراً عند المشایخ ومستعملا فی الحقیقة الشرعیة لا وجه لتمریضه فإنما هو أغلب 
استعمالات الشارع عو اللائق کو ہی مہ وہ المستعمل فی کلام الشارع 
والحاصل أن الھدایة عند أمل الحق مشترکة اشتراکاً معنویاً ہین المعئیین ئم صار غالب 
استعمالھا في المعنی الثاني أي الإیصال بالفعل وھو مختار المشایخ . 

قوله: (لأئه جعل مقابل الضلالة فی قوله تعالی : ڈٛإنك لعلی عدی أو فی ضلال 
مبین4 [سبأ: )]٤٢‏ داخل تحت مقول القول ودلیل مختار الزمخشري ولا شك أنْ عدم 
الوصول معتبر في مفھوم الضلال فلو لم یعتبر الوصول في مفھوم الھدایة لم یتقابلا وفیه 
نظر لنه إنما یضر التقابل إذا اعتبر فی مفھوم الھدایة عدم شرط الوصول وإما عدم اعتبار 
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القطب یعنی الھدی لیس مجرد الدلالة علی المطلوب بل هو الدلالة علی المطلوب مع حصول 
المطلوب واستدل عليه بدلائل ثلائة الاول آنە تعالی استعمل الھدی في مقابلة الضلال غفي الابتین 
الایة الأولی قال تعالی: لعلی هدی أو فی ضلال مبین4 [سبأ: ]٤٤‏ وقال عز وجل: إٛأولثك 
الذین اشتروا الضلالة بالھدی4 [البقر:: ]٤١‏ والضلال فقدان المطلوب فلو لم یکن وجدان 
المطلوب معتبراً فی الھدی وکان الھدی مجرد الدلالة سواء کان معھا وجدان المطلوب أو فقدانہ 
رہ ہمت اج سر یی سرت مع 
مفھومهہ حصول المطلوب کما اعتبر في مفھوم المھتدي فإله لو لم یعتبر في مفھومه حصول 
المطلوب وکان هو الذي دل علی المطلوب مطلقاً لم یکن مدحاً لأنه إِذا دل علی مطلوب ولم 
یحصل لە المطلوب کان مذعوعاً لا ممدوحاً وإذا وجب حصول المطلوب في مفھوم المھدي وجب 
اعتبار: فی مفھوم الھدی الٹالث أن اعتدی مطاوع هدی یقال عدیتہ فاعتدی کما یقال کسرتە فانکسر 
والمطاوع لا بد أن یشترکا في أصل المعنی إِذ الافتراق بینھما لا یکون إلا بالتاثیر والٹاثر کالکسر 


)١(‏ الفاضل الخیالي. 


۴ ؟ئ۔۔‫ى..ے.ےےمہسر۹.۹. . لئے سورۃالقرة/الایة:‎ ٢ 
الوصول فلا لانه یجوز ان یراد بھا الوصول بقرینة المقابلة کما فی توَلیتعالی : ٭لعلی‎ 
فالتقریب لیس بتام واعترض أیضا بَأَكإالمذکور في‎ ]٢٢ مدی آو في ضلال مبین4 [سبأ:‎ 
مقابلة الضلال هو الھدی اللازم بمعنی الاعتداء إما تجوزاً أو اشتراکا وکلامنا فی:المتعدي‎ 
]37-: ومقابله الإاضلال کما فی قولە تعالی : ٛیضل من یشاء ویھدي من یشاء4 (النحل‎ 
والاستدلال به لا یتم إذ رہما یفسر الإضلال بالدلالة علی ما لا یوصل إلی المطلرب لا‎ 
یجعله ضالا أي غیر واصل وأجیب بأنە لا فرق بین اللازم والمتعدي إلا بان اللازم تاأثر‎ 
والمتعدي تآثیر فمعنی قولہ لنه جعل الھدی اللازم المطاوع للھدی المتعدي مقابل الضلالة‎ 
ففي العبارۃ استخدام ولن یکون المطاوع فی خلاف أصلہ''' ولما کان الوصول معتبراً ٹي‎ 
المطاوع کان الإبصال معتبراً في الأصل وإلا لکان الانکسار متحققاً بلا کسر وھذا سفسطة‎ 
ولما کان مبٹی ھذا الاستدلال علی المطاوعة ترك'''' المص دلیل المطاوعة الذیي ذکرہ‎ 
الکشاف مع ھذا الدلیل حیث قال ولان اھتدی مطاوع عدی ولن یکون المطاوع فی خلاف‎ 
أصله تنبیهھاً علی أن الأدلۂ الثابتة للکشاف غند التحقیق دلیلان فلا یرد إشکاله قدس سرہ‎ 
بأن الكمسك بالمطاوعة وجهە مستقل وذکر المقابلة ح مستدرك لان اعتبار الوصول فٔي‎ 
الاهتداء مستغنی عن الدلیل انٹھی لان مذا لو ورد إنما پرد علی صاحب الشکاف دون‎ 
المص ولا یخفی عليك أن المطاوع لا یخالف أصلہ إذا أرید بہ حقیقتہ فلا یصح أن بقال‎ 
کسرثتە فلم ینگسر علمته فلم یتعلم إِلا أن یراد المجاز ویقال کسرته أي آُردت کسرہ فلم‎ 
ینکسر وأردت تعلیمه فلم یتعلم لکن کون الھدی بمعنی الاھتداء مطاوع عدی المتعدي‎ 


والانکسار فإن ناك حاله والکسر إفادتھا والانکسار التأثر بھا ولما کان معنی الاعتداء الورصول إلی 
المطلوب فلا بد أن یکون معنی الھدی الإیصال إلی المطلوب وأٔبضاً لا معنی للمطاوعة إلا حصول 
فعل عن فعل فالثانی مطاوع لاہ طاوع الاول والأول مطاوع لأئه طاوعه الٹانی فیکون المطارع 
لازعاً للمطاوع عترتباً عليه فلیس معنی هدیته إلا جعلە مھتدیاً کما أن معنی کسرتہ جعلته منکسرأ 
فکما أن الانکسار لازم الکسر والاغتمام لازم الغم کذلك الاھتداء یکون لازما للھدی تال صاحب 


)١(‏ واما الاقشس نحر أمرتە فلم پأتمر وعلمته فلم بتعلم مردود بآ حفیقة الائتمار صیرورته مامورا وعو بھڈا 
المعنی مطاوع للأمر ثم استعمل فی الآمثال مجازاً أو شاع حتی صار حقیقۃ عرقۃ ولیس مطارعاً بھذا 
المعنی وإن ترتب عليه في الجملة علی صورۃ الإطاعة وأما نحو علمته فلم بتعلم فارید بہ المعنی 
المجازي أي القیت إليه ما قد یفغضی إلی العلم فابی فلم یتعلم کا قیل کسرت الزجاج أعي اُردت کسرہ 
فلم ینکسر وکذا یژول نخووف فی قوله تعالی: ٭لوتخوفھم ما یزیدعم إلا طغباتاً4 بأنه تبین لھم ما 
یرجب الخوف فلم بنتفعوا ولم یخافوا إلا ان التخریف الحقیقي قد تحقق ولم یتحقق الخوف ومن قال 
یتخلف فعل المطاوعة فقد أراد ما ذکرنا ومن منع بذلك فقد آرادہ حین آرید المعنی الحقیقي فالنراع 
لفظي إذ تخلف الائر عن المؤثر لا یقدم عاقل فضلا عن آفاضل ۔ 

() بل نقول إن کرت الھدی بمعنی الاھتداء یتوقف علی کون هھدی المتعدی بمعنی الإیصال ولو اثبت کرںن 
هدی المتعدي بمعنی الإیصال یکو الھدی مطاوع عدی المتعدي وتوقف عليه لزم الدور ولعل الممں 
ترکە لذلك لکن یعکن الجواب فتامل علی وجہ الصواب. 


سورة القرۂ/ الاب : ٢‏ 


یقتضي أن یجيء مدی المتعدي بمعنی الإیصال ولا ینکرہ وإما کونهمیٔحصراً فی معنی 
الإایصال فلا یقتضیه إذ قد عرفت أن المعتبر غی مفھوم الھدایة عدم شرط الوکسول لا اعتبار 
عدم الوصول فیجوز أن یراد بھا الوصل بقرینة المقابلة لا لکونه خاصاً بہ بل لکوائہ فرداً منہ 
وله نظائر کثیرۃ ولو ادعی إن المقابلة للضلال یقتضی أن یکون مطاوعاً للھدی المکہدی 
المختص بالإیصال لا بد من البیان إِذْ المقابلة لا تثبت تلك الدعوی . ٰ 

ثولە: (ولازہ لا پقال مھدی إلا لمن اعتدی إلی المطلوب) أي لا یقال فی مقام المدح 
بھذا الشخص آو فلان مھدی إلا لمن اھتدی إذ لا مدح إِلا بالوصول إليه والحصر الذي نی 
کلام المص بملاحظة المدح فح یرد عليه أیضاً أُن مذا یلزم منه منه اُن الإیصال معتبر في 
مفھومه وقت قیام القرینة کالمدح ولیس بمطلوب والمطلوب أُن الإیصال معتبر وشرط في 
مفھومه ولیس بلازم إذ قد مر مراراً أن الھدایة عندنا مطلق الدلالة سواء حصل الإیصال أو 
لا وحصول الإیصال عند قیام قریئة لا یضرنا لأنه من أفراد الدلالة المطلقة ولو قیل إن 
مرادہ مطلق الحصر سراء کان في زمن المدح آو الذم قلنا إنە مع مخالفتهہ لما في الکشاف 
وعو صاحب آلدلیل المذکور ممنوع ودون إِثباته خرط القتاد والاستفراء التام مشکل 


٣ 


التقریب وفي عذہ الوجوہ نظر لأن الأول معارضی بقوله تعالی: للوآما ثمود فھدیناھم فاستحبوا 
العمی علی الھدی*٭ [فصلت : 1۷] والٹاني آن المدح حاصل بالتمکن من الاستدلال وإلا لم 
یوصل إلی البغیة والٹالث بقولھم أمرته فلم یأتمر ولعل صاحب التقریب اقتدی بالإمام حیث تمال 
الامام في تفسیرہ الھدی عبارۃ عن الدلالة وقال صساحب الکشاف ھی الدلالة الم و صلۂة إلی البهَیة 
والذی یدل علی صحة القول الاول وفساد الثاني أنە لو کائت الدلالة الموصلة إلی البغیة مفسرة فی 

مسمی الھدی لامتنع حصول الھدی عند عدم الاھتداء في قوله تعالی : ٭واما ٹمود فھدبنامم 
فاستحبوا العمی علی الھدی4 [فصلت : ۱۷] ثم اجاب عن الوجہ الأول أُن الفرق بین الھدی 
والاحتداء معلوم بالضرورۃ فمقابل الھدی عو الإٴضلال ومقابل الامتداء هر الضلال فجعل الامتداء 
في مقابلة الضلالة ممتنع وعن الثاني أن المنتفع بە یبسمی مھدیأً لأن الوسیلة إذا لم تغض اِلی 
المقصود کانت نازلة منزلة المعدوم وعن الثالث الاثتمار مطاوع الأمر یقال أمرته فأتمر لا یلزم منه 
ان یکون من شرط کونه أمرا حصول الائتمار فکذا عذا إلی ھنا کلام الإمام واجیب عن قوله اثبت 
الھدی مع عدم الاختداء یعنی قی قوله تعالی: ٭لوأما مود فھدیناعم فاستحبوا العمی علی الھدی 4 
[فصلت: ۱۷] بأن یقال لا نسلم حصول الھدی الحقیقی لن المراد بإثبات الھدی تمکیئھم عليه 
بسبب إزاحة العلل من بغیة الرسول وبیان الطریق ولذلك رتب عليه فاستحیوا العمی علی الھدی 
أي أبدلرا العمی بالھدی إعراضاً عن آلھدی واستحہاباً للعمی کما قي قوله تعالی : ٭ٗأولئك الذین 
اشتروا الضلالٰة بالھدی4 [البقة ]٦‏ وعن قوله فجعل الھدی في مقایلة الضلال ممتنع بأنہ لو 
کان ممتنعاً لم یقع في الایتین ولن المراد بالمقابلة في الصناعة الجمع ؛ بین اللفظین الدالین علی 
المعنیین المتضادین حقیقة أو تقدیرا أی سواء کانا متعدیین أو لازمین اد أحدھما متعدیاً والآخر 
لازما في الأیتین عذا المعنی موجود وسیما ئی الثانیة فإنه صریح فیھا لتوسیط کلمة التقابل وعن 
قولە إِن اطع بالھدی یسمی عھدیأً یعني أن المھدي إذا دل علی المدح بالمجاز والقریتة مقام 
المدح فلا تثبت الحقیقة بقرینة المقام بأن یقال إن المراد بقوله مھدی في موضع المدح آن المھدی 
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والاستقراء الناقص غیر نافع ألا یری أن قوله تعالی: ٭وأما ٹمود فھَدَیناھم فاستحبوا 
العمی 4 [فصلت : ۱۷] الایة یفھم منه أٹھم مھدیون ہالھدایة بنصب الدلالة زَإؤسال الرسل 

مع أنھم لیسوا بمھتدین ن کما نطق به قوله تعالی: ل٭*فاستحبوا العمی 4 [فصلت : 3۷] الایة 
علی وجه ظامر واعترض علی قولە إنە لا مدح إلا بالوصول بأن الاستعداد کمال والٹثٹکن 
من الوصول إليه فضیلة یستحق المدح عليه انتھی وھذا غریب جدا إذ التمکن من الوصول 
إلیه کونه فضیلة إذا لم یضیعوا وإذا آفسدوا تلك الحصلة وعملوا بخلافه صار صاحيه 
مذموماً مدحوراً وکون التمکن فی نفسە فضیله لا یفید ولذا ذم اللہ تعالی الکفار بأنھم ٭صم 
بکم عمي4 [البقرۃ: ۱۸] الایة انظر کیف الحق العدم فواھم واستعدادھم وقوله تعائی: 
فلا یستطیعون سبیلاہہ٭ [الإسراء: ]٣١۸‏ أي [لی الحق والصراط المستقیم فتأمل فی أنە 
تعالی سلب عنھم الاستطاعة والتمکن الخ بالوصول إلی الحق بانھماکھم في الطغیان 
وإصرارھم علی التقلید فکیف یقال إنه في نفسە فضیلة مع أنە ملحق بالعدم بالنص الصریح 


من الأوصاف التی تستعمل في المدح مطلقاً لا أنه یعرض لە ذلك وعن قولە: یو یہ 
البرڈوي فی أصولء آلا ثری أن آمر فعل متعد لازمه ائتمر ولا وجود للمثعدي الا ان بشہت لازمه 
کالکسر لا بتحقق إِلا بالانکسار فقضیة الأمر لة ان لا ثبت إلا بالائتمار الا ان ذلك لو ثبت بالأمر 
نفسه لقط الاختیار من المأمور أصلاً وللمأمور عندنا ضرب من الاختیار معنی ھذا الکلام أن 
أاصحاب اللغة ما أئبتوا لکل فعل منَعد لازعاً إلا إذا انفقا نی الوجود قال ابن الحاجب معنی 
المطاوعة حصول فعل عن فعل فالثائی مطاوع لائە طاوع الارل والاول مطاوع لانه طارعه الثاني 
فإذا وجد المطاوغ بجب ان لا یتخلف عته المطاوع فإدن معلی أعرته فائتمر جعلته مؤثمراً فائتمر 
لکن منع الائتمار معنی سقوط اأاختیار ولزرم الجبر فعرض لە غارض فوجب العدول عن الحقیقۂ 
مذا وإِن الواجب توخی الجمع بین القولین ورمع الحاجز ہین البحرین ہتحقبق معتی الھدایة أُمي 
حقیقة فی الدلالة المطلقة مجاز فی الدلالة المخصوصة أو عکسە أم هي مشترکة بینھما أو موضوعة 
للقدر المشترك وھو البیان ونی صحیح الإمام محمد بن إسماعیل البخاری فھدیناعم دللتاھم علی 
الخیر والشر کقوله: لوعدیناہ النجدین4 [البلد: ]٦١‏ وکقوله: ۶إنا مدیناء السبیل٭ [الإنسان : 
٣‏ رالھدی الذی للإرشاد بمعنی استبعدناہ من ذلك قولہ تعالی : فٌأولنك الذین مدی ال فبھداعم 
اقتدہ [الأنعام : ۹۰] وقال الزجاج والواحدي معناہ البیان وقال الجوهھري الھدی الدلالة والارشاد 
وفال صاحب المطلع معنی الھدایة نی اللغة الدلاله فقال مداء في الدین عدایة إذا دله علی الطریق 
رالھدی یذکر لحقیقة الإرشاد أ٘یضاً ولھذا جاز النفی والاثبات قال الل تعالی: ٭إنك لتھدي إلی 
صراط مستقیم4 [الشوری: ]٤٢‏ وفی کلام صاحب الکشاف اشعار بأن الھدی حقیقة في الدلالة 
الہوصلة إلی البغیة مجاز فی مجرد اندلالة وذلك قوله فی حم السجدہۃ ڈالیس٭ [الأنعام: ]۳٣‏ 
معتی عدیتہ حصلت فيه الھدی والدلیل عليه قولك عدیته فاعتدی بمعنی تحصیل البغة فکیف ساغ 
استعماله فی الدلالة المجردۃ ولھذا انتصبِ لإقامة اندلیل علی حقیقتھا في هذا المعنی واٹھا حقیق 
أن یحمل عليه في ھذا المقام لاقتضاء مدح الکتاب وکونە کاملا ٹي بابە والإمام لما رای الدلائل 
منصوبة في کرتھا حقیقة في مطلق الدلالة انتصب لإبطال مذھب صاحب الکٹاف عربامن 
الاشتراه إلی المجاز وکان ال جاج رالواحدي ذھعب إلی القول بالقدر المشترك بین المفھومین 
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وھذا کثیر في القرآن لکن أکثرھم ذھبوا إلیہ''' مع وضوح فسادہ فتدبر قَإقِ,العقل من ذلك 
یتحیر (فائدة) اختلفوا فی أُن الھدایة مل ھی حقیقة فی الدلالة المطلقة مجاڑقی غیرھا أو 
بالعکس أو هي مشترکۂ بینھما اشتراکاً لفظیاً أو موضوعة للقدر المشترك ذھب :إلی کل 
طائفة ویمکن التوفیق بینھم بمٹل ما مر نقله عن بعض الأفاصل ہأن مراد بعضھم بالنظرإلي 
اللغة والبعض الآخر بالنظر إلی العرف أو إلی استعمال الشارع فح یرتفع الاختلاف بیلھم 
ٹی الجملة وإن لم یرتفع بالجملة فتأمل بسلیقة سلیمة وکن علی بصیرۃ والظاعر ان المص 
اختار الاشتراك المعنوي حیث قال الھدایة الدلالة ولم یقید بالمطلقة فیشمل الدلالۂ المطلقة 
والدلائة المقیدة وقیل اختار المص الاول ولما کانت الدلالة المطلقة شاملة لحصول 
الوصول فلا یخالف ما ذکرہ في سورۂ الفاتحة من أنھا ثتنوع إلی أنواع رابعھا کشف الأمور 
بوحی ونحوہ مما یختص بالآولیاء والأنبیاء علیھم السلام وھي دلالة موصلة بلا ریب . 
قولە: (واختصاصہ بالمتقین) الاولی وتخصیصہ إذ لا اختصاص بھم قال تعالی : 
فاھدی للناس4 [البقرة : ]٣۸۵‏ بل التخصیص بالذکر والنکتة مسوقة لە إلا أن یقال المراد 


ولکل وجهة هو مولیھا والقول الجامع فیه ما قال الراغب قال الھدایة دلالة بلطف ومن الھدیة 
وعوادی الوحش مقدماتھا لکولھا عادیة لسائرھا وخص ما کان من الدلالۃ بفعلت نحر عدیته 
الطریق وما کان من الڑعطاء بافعلت نحر اھدیت الھدیة وأما نحو قوله تعالی: ٭لفاعدوھم إلی 
صراط الجحم4 [الصافات : ]٢٢‏ فعلی التھکم والھدایة هي الرشاد إلی الخیرات قولاً وفعلا وھو 
من الله تعالی علی منازل بعضھا بترتب علی بعض لا یصح حصول الژثاني إلا بعد الاول ولا الثالث 
إلا بعد الثانی فأولھا اعطاؤہ العبد القوي التي بھا یبتدیء إلی المصالح إما تسخیراً وإما طوعاً 
کالحواس الخمس والقوة المفکرۃ وعلی ذلك قولہ تعائی : كااعطی کل شیء خلقه ٹم عدی4 
[طہ: ]٤٥٥‏ ٭والذی قدر فھدی*4 [الأعلی: ۴] وثانبھا الھدایة بالدعاء وبعثة الأبیاء وإیاھا عنی 
بقولہ: طإوجعلنا منھم آئمة یھدون بأمرناہ4 [السجدة: ]٥٢‏ وثالٹھا عدایة یولیھا صالحي عبادہ ہما 
اکتسبوا من الخیرات وھو المعنی بقولہ: طومدوا إلی الطیب [الحج: ]٢٢‏ من القول: ودرا 
إلی صراط الحمید* [الحج: ]٥٢‏ وقوله: فٗاأرللك الذین عدی اللہ فبھداھم اقتدہ4 [الانعام: ۹۰] 
لوالذین جامدوا فینا لنھدینھم سبلنا 4 [العنکبوت: 1۹] ثال بعض المحققین الھدی من اللہ کثیر 
ولا یبصرہ إلا البصیر ولا بعمل بە إلا الیسیر ألا تری إلی نجوم السماء ما اکٹرھا ولا یھتدی بھا إلا 
الملماء ورابعھا التمکین مما یجاوز به فی دار الخلد وإیاھا عنی بقوله: لڑونزعنا ما فی صدورعم 
من غل* [الأعراف: ]٣٤‏ فٗتجري من تحتٹھا الأنھار وقالوا الحمد ث الذی عدانالہذاچ 
[الاعراف: ]٢٣٤‏ فإذا ثبت ذلك فمن الھدایة ما لا ینتفی عن احد بوجه ما ومنا ما ینتفی عن بعضص 
وبلت لبعض ومن ھذا الوجه قال تعالی: فاإنك لا تھدی من اأحببت* [القصص : ]٥٥‏ فإنه مبني 
علی الھدایة الٹتی هي التوفیق وادخال الجنة دون التي هي الدعاء کقوله تعالی: طوانك لتھدی إلی 
صراط مستقیم4 [الشوری : ۲. 


. حتی ذھب إلیە الفاضل الخالي فی حاشیة شرح العقائد مع علو کعبە في تحقیق المقاصد‎ )١( 


٦.۔‏ تس ۹9ا۹ ںہہہ۹ل ہہ ...ہق سمووآالبقر الآیة: ٢‏ 
بالاختصاص التخصیص لکن المتبادر مته الانحصار ویژید ما ڈکنا ما فیل المراد 
بالاختصاص التعلق الخاص الذي یعبر عنە بالاختصاص لا الحصر حتیٰ“یرد أن اللام لا 

یفید الىحصر وحاصله أُن المراد کی ارات لا في الثبوت والمعنی :وتخصیص 
الھدی المفسر بالدلالة المطلقة بالمتقین في الذکر لوجھین . 

قوله: (لأتھم عم المھتدون بە) وأکدہ بتأکیدات إیرادہ بالجملة الاسمیة وإیراد کلمڈ 
التحقیق وضمیر الفصل والخبر المعرف باللام للمبالعغة في بیان ثیوت الابتداء لھم دون من 
ختم اللہ علی قلوبھم قولہ (والمنتفعون) عطف تفسیر لە وإشارۃ إلی أن اللام في للمتقین 
للانتفاع وإن کانت ژائدة لتقویة العمل ومذا یؤید ما ذکرنا من أن مرادہ بالاختصاص 
الا خعصاص نی الائبات لا فی الٹبوت إذ اللام لا یفید الحصر بل الانتفاع الڈذی مر تعلق 
خاص ولھذا عبر عنه ہالاختصاص . 

قوله : (بنصبہ) مصدر أضیف إلی مفعوله أي بنصب اللہ تعالی إباہ دلیلاً علی ذلك 
لھم بشرح صدورھم لە دون غیرهم ممن جعل علی قلوبھم أكنة وإما نصبه تعالی الکتاب 
دلیلا علی إطلافه فعام کما سیجيء وقیل هو بضمتین دون بفتح النون وسکون الصاد وهھرو 
کل ما جعل علامة منصوبة قیل قال القامرس کل ما جعل علامة کالنصیبة انتھی فھو بہذا 
المعنی لیس جمعاً فالإضافة حینثذ ہیانیة والمنتفعون بعلامة هو الکتاب الکامل فی العلامة 
والدلالة وفيی بعضس اللسخ بنصیبه علی أنە رھ ضرق سے مسمراقت 
آیائه کما فسرہ بە بعضھم کأنه أشار بە إلی أن آیة من آیاته تکكفي في الھدایة فما ظنك 
ہمجموعه فح لا وجه للقول بأئه تحربف ٹم المراد بالمتقین المشارفون للتقوی بکوئھم 
مستعدین لھا غیر مطبوع القلوب سالمین عن آفات المشاعر وعن العیوب وأما من ظبع اللہ 
علی قلوبھم فبعید عن التقوی لإصرارھم علی الکفر والأڈذی فٹسمیتھم المتقین مجاز أولي 
باعتبار ما پؤول إليه والمعتبر فی المجاز باعتبار ما یؤول إلیه حصول المعنی الحقیقی 
للمسمی المجازي في الزمان اللاحق بزمان وقوع السبة ولا یمتدم حصوله لە فی حال 
الحکم أي زمان إیقاع النسبة والتکلم بالجملة للقطع بأن الاسم فی مٹل قتلت قتیلا 
وعصرت خمراً مجاز وإلا صار المسمی في زمان الإخبار قتیلاً وخمراً حقیقة وکذا في مثل 
قوله تعالی: فوآتوا الیتامی أموالھم* [النساء : ]٢‏ کما فی التلویح وما نحن فيه المتقي 
لیس حصول التقوی عن الشرك ثاہتاً لە في زمان وقوع النسبة أي نسبة الھدایة وإن ثبعت له 
نات اگل سر ترلک مامت کاب مل بی نی رت البداد نی عون کی ٌ 
مع أُن وقت التکلم موصوف بالتقوی بل فی أزعنة متطاولة قبله فإِنه إذا عبر عن شيء بما 
فیه معنی الوصفیة وعلقت بہ معنی مصدریاً فھم منە في عرف اللغة إن ذلك الشيء موصرف 


قوله: لأنھم المھندون بە أي الممتثلون بھذا الکتاب أو المنتفعون بنصه أٔي بنص من نصوصہ 
وآیة من آیانه . 


سورۂ البقرۃ/ الأیة: ٢‏ 
بتلك الصفة حال تعلق ذلك المعنی بە لا بسیبه فإذا قلت أعطیت الف دلاو غنیا فھم منە ان 
ذلك الشخص موصرف ہالغنی باعوال آخر حال تعلق إعطائك إیاہ لا بس إعطائك ایاہ 
فاخذت غناءہ علی أنه صمة ثابتة لە وإن لم یکن غنیاً فإذا آردت أنە غنی بإعطاثتك یکون 
مجازاً باعتبار ما یؤول إليه ومعنی النظم الجلیل أن الکتاب هاد للمتقین بھدایة الکتایّ لا 
بھدایة غیرہ فھو في قوۃ إن ھذا الکتاب عاد للضالین الصائرین إلی التقوی فھو مجاز أَولَي 
بطریق آخری وبھڈا التحقیق ظھر أن القتیل في قولە قتیلا مجاز أولي وقول من قال فیما 
نحن فيه غیر محتاج إلی التاویل ولیس من المجاز إذ المتقي بھتدي بھذا الھدی حقیقة وھذا 
الذي جنح إليه المص لا یعرف لە وجە وھدایة الکتاب نوع ثالٹ من الآنواع الأربعة فلا 
یلاحظ هنا کون الھدایة علی مراتب أربعة نعم للتقوی ثلاٹ مراتب یمکن ملاحظتھا ھنا 
ویحصل احتمالات کثیرۃ بکون المتقي مجازاً می بعضھا دون بعحضھا وسیجيء التوضیح في 
آخر الدرس ۔ 

قوله : (وإن کانت دلالته) أي دلالتہ علی ما یوصل إلی المطلوب وإن لم یحصل الإیصال 
بالفعل (عامة) شاملة (لکل ناظر) أي لکل من شانہ النظر الصحیح وإنما اعتبر النظر إذ الدلالة لا 
تحصل بدوت النظر وأنت خبیر بأن کونە دلیلا بالنظر إلی ذانه ونفسه فلا حاجة إلی اعتبار النظر 
فوله (من مسلم) أشار بە إلی أن المراد بالمتقي المسلم وھو المرتبة الأولی من التقوی وکأنھا 
مختار المص والظاعر أنه مسلم بالمشارفة (أو کافر) مختوم القلب ومؤلف المشاعر (وبھڈا 
الاعتبار قال الله تعالی : '٭ھدی للناس4 [البقرة: ]1۸١‏ فلا منافاۃ. 

قولەہ: (أو لأنه لا بنتفع بالتامل فیه إلا من صقل العقل واستعمله فی تدبیر الایات 
والنظر فی الہعجزات وتعرف النبوات لأنه کالغذاء الصالح لحفظ الصحة فإنه لا یجلب نفعاً 
ىا لم تکن الصحة حاصلة) التامل التفکر والتدبر یقال تاملتہ إذا تدبرته وفی المصباح عو 


رہ 


قوله: وإن کانت دلالته عامة لکل ناظر عذا علی الوجه الأول من وجھی تفسیر الھدایة. 

قوله: وبھذا الاعتبار أي باعتبار عموم الدلَالة قال تعالی : ٭لھدی للناس4 [البقرۃ: ۱۸۰] 
حیث عبر المھدی لھم بلفظ عام. 

قوله: آو لأنه لا بنتفع بالتآمل فیه إلا من صقل العقل الخ أُقول ھذا هو معنی الوجه الأول 
لأن معتی صقل العقل صوته عن طوارق الشبھات والاراء الفاسدةۃ وتجریدہ عن انتقاش الصور 
الیاطلة الخاصبة للوجه عن ارتسام الصور الحقۃ وھذا هو عین التقوی لن معنی التقری الصیائة 
فالتعلیل الثانی من مشمولات التعلیل الأول فلا یحسن عطفەه عليه بأو القاسمة ویمکن أن یجاب 
عنه بأن التعلیل الثاني بحسب التقوی في القوۃ النظریة والأول بحسبھا فی القوۃ العملیة فالمطف 
بكکلمة آو ناظر إلی تقاسم القوین--- ۱ 

قوله: فإنه کالفداء الصالح أي فان ذلك الکتاب الذي هو القرآن کالغذاء الصالح لحفظ 
الصحة فإن صحیح البدت عو المنتفع بالغداء الصالح وإلی عذا الإشارۃ بقوله عز وجل: فونزل من 
القرآن ما هو شفاء ورحمة للمؤمتین4 [الإسراء: ۸۲] فإن کون رحمة إنما هو للمؤمن کما أن کون 


۸٥.۔۔_مم۔۔۔لر ‏ ہہ ۔۔س۔سےسےس سس سس ۹ سورۃالقرۃ] الايیة: ٢‏ 
[عادتك النظر فيه مرة بعد أآخری حتی تعرفە انتھی کما قیل وعو من لأمل أي الرجاء إلا 
من صقل ہالتخفیف بمعنی الجلاء من صقل السیف والمرأة وفیه استعارڈ”کنیة وتخییلیة 
شبه العقل بالمرأة ونحوھا في قبول الجلاء بعد التدنس بالأوساخ فی الذھن وإثلّاتِ الصقل 
له والجلاء قریئة ومنه ینکشف تشبیه الأخلاق الردیة بالاأوساخ قوله واستعملہ فی۔تدبر 
الآیات عطف تفسیر وبیان للمراد بقوله صقل العقل التدبر أصله النظر فی ادبار الس 
والمراد عنا التفکر الام الصحیح في معاني الایات وھي الدلائل لاشعمالھا علی الایات 
الأفاقیة والأئفسیة فالمراد بالآیات آیات المرآن والمراد بالتدبر فی الایات القرآنیة التدبر فيی 
الیات الأفاقیة والانفسیة لتذکیر الایات إیاھا والمراد بالنظر فی المعجزات التأمل فی بلاغة 
القرآن وھی معجزۃ دالة علی صدق مبلغه وبهہ یعرف النبوات والجمع في الموضعین لتعدد 
دلالتھا علی النبوۃ وعلی الإعجاز وھذا هو الموافق لما قبله من قوله ولا ینتفع ہالتامل فیه 
أي فی الکتاب وأکٹر المحشیین حملوا علی الادلة التی وضعھا الل تعالی للاستدلال بھا 
علی وجودہ تعالی ووحدانیتہ وادعوا أنه لا وجە تحملھا علی آیات القرآن لفساد المعنی مع 
أنە لا یلائم قوله والنظر فی المعجزات انتھی ولا یخفی أنە أراد بە أن حمل الایات علی 
آیات القرآن مع قطع النظر عن اشتمالھا وتذکیرھا علی الآیات الآفاقیة والأنفسیة فلا یضرنا 
وإن راد بە ان الحمل المذکور غیر صحیح فمع عدم ملائمة ما ذکروہ لقول المص بالتأمل 


الغذاء نافعاً إنما مو لصحیح البدن لا لقیمه بل ربما یستحیل الغذاء الصالح في بدن المریض 
خلطاً فاسداً مضاراً لاعتدال المزاج کما قیل بلسان العجم ازقضا سر کنکہین صفر افزود روغن 
بادام خشکی می نمود ازعلیله قہض شدا طلاق رفت اب اتش رآمدد شد ھمجونفت ومن ذلك تری 
کثیراً من ذوي الأحلام الفاسدة من ملاحدة الفرق بصرفون بعضاً من آبات القرآن لإفصاحه بخلاف 
ما مم عليه عما عو منطوق الظاعر ویژؤولوئە بتأویلات خارجة عن قانوت النظم وتمحلوا فيه إلی 
أمور مستبعدة لضرورۃ تطبیقه لما ذھبوا إليه من مذاھبھم الزائغة عن الاستقامة وإلی ھذا المعنی 
الإشارۃ بقوله تعالی : ولا یزید الظالمین إلا خساراہ٭ [الإسراء: ۸۲] قال صاحب الکشاف فإن 
فلت فلم قیل عدی للمتقین والمتقون مھتدون قلت هو کقولك للعزیز المکرم اعزك اللہ واکرمك 
ترید طلب الزیادة إلی ما هو ثابت فیه واستدامتہ کقولہ : ہآمدنا الصراط المستقیم* [الفاتحة : ]٦‏ 
ووجه آخر وعو أنه سماھم عند مشارفتھم لاکنساء لباس التقوی متقین کول رسول اللہ اي من قتل 
قتیلا فله سلبه ٹم قال فإن قلت فھلا قیل هدی للضالین فلت لان الضالین فریقان فریق علم بقاژھم 
علی الضلالہ وھو المطبوع علی قلوبھم وفریق علم أُنْ مصیرھم إلی الھدی فلا یکون هدی للغریق 
الباقین علی الضلالة فبقي أن یکون عدی ٹھولاء فلو جيء بالعبارة المفصحة عن ذلك تقیل ھدی 
للصائرین إلی الھدی بعد الضلال فاختصر الکلام بإجرائه علی الَطریمَة التي ذکرنا فقیل عدی 
للمتقین وأیضاً فقد جعل ذلك سلماً إلی تصدیر السورۃ الٹيی هي أولی الزھروین وسنام القرآن وأرل 
المثانی بذکر أولیاء اللہ والمرتضین من عبادہ أقول الفاآن في السؤالین للتفریع علی الکلام السابق 
القائل فی الآاول إذا کان الاہتداء محتبراً فی مفھوم الھدی کان المعنی مدی للمھتدین فلم قیل کذا 
وِھو استحصال الحاصل وفی الثائي إذا کان الکتاب مدی للمشارف للتقوی وھو لیس ہمتق بل هو 


چو وی و پ١‏ جج عسعیھوینفئسئٹسٹسیستاوروھھعوالس‌سوھیئئیسیرگگرییشٹھادا یڑ 
لیس بمسلم لما ذکرنا من وجه صحة الحمل علی آیات القرآن ثم الْعَرق بین الجوابین ان 
معنی الأول أن الھدایة الدلاله مطلقاً کما اختارہ المصنف وھی عامة للمکلقین فذکر ني 
وجه التخصیص أن المتقین لکونھے!'' 0ٰ0 
الانذار بمن یخشیھا مع آنە عام لکل وحاصل المعنی الثاني أن المراد بالھدایة مطلق ‏ الکِلالة 
أبضاً والمراد بالمتقین الموصوفون بالتقوی''' حقیقة بالمرتبة الأولی إذ التامل فی الکتابٴ لا 
کرت ال ت7 ات مد رتا فا سا تا کافس نار سیت ات آز لات لاح 
بالتامل فيه أي فالوجھ الأول بالنسبة إلی المشارفین للتقوی بالمرتبة الڑولی والرجہ الٹاني 
بالنسبة إلی الموصوفین بالمرتبة الاولی منھا والھدایة في کلا الوجھین بمعنی الدلاله وحقیقة 
فیھما ومن فسر الھدایة بالدلالة الموصلة فلا یتوجه عليه الڑشکال لأن إیصال الکتاب إلی 
البغیة لیس إلا للمتقین ولا یخفی ما فيه ئثم إن الکتاب ماد فی جمیع المعتقدات بحصسب 
الاعتداد وإن لم یکن ھادیاً بالنظر إلی ذانہ کمعرفة اللہ تعالی وبعض صفاته مما یتوقف 
ثبوت الشرع عليه وھاد إلی جمیع الاأحکام العملیة عن آخرھا۔ 


قولە: (لأئہ) أي الکتاب لکوئه مشتملاً علی أنواع المعارف الإلھیة وسائر العلوم 
الاعتقادیة والعملیة التی ھی الغذاء للروح کالغذاء للجسمانیة وبھڈا ظھر وجه حسن تشہیهه 
ہالغذاء دون الدواء إذ الدواء لیس بغذاء کلە فلا مناسبة بیٹھما الصالح لحفظ الصحة أی 
الصحة البدنیة بحسب جري العادة بطریق السببیة فإنه کما کان قوامه بالغذاء کذلك قوام 
الأرواح بالعلم المأًخوذ من الکتاب لکن کون العذاء سببأً صالحاً لحفظ الصحة لیس مطلقاً 
بل إذا لم یکن فی البدن النحراف عن الاعتدال فإن وجد ذلك الانحراف یضرہ ذلك الغذاء 
کما أشار إليه بقوله فإنه لا یجلب وھذا محسوس معروف وکلذلك الغذاء الروحانی لا 
یجلب نفعاً ما لم یکن النفس صحیحة سالمة عن العلل والأمراض اللنفسانیة فإذا کانت 
النمفس مژوفة ہبأوساخ الکفر مصرۃ علیھا معرفة عن الانظار الصحیحۃ یزداد ذلك الغذاء 
الکامل التام داء وخسراناً لفساد المحن کما أن الأ٘أطعمۃة النفسیة النافعة تثضر البدن 


ضال مصیر امرہ إلٰی التقوی فکان المناسب آن یقال هھدی للضالین فھلا قیل کذا فمحصل الجواب 
آنه لو قیل دی للضالین لا وھم آنه عدی لجمیع الضالین ہفریقھم ولیس کذلك بل هو ھدی 
للفریق الثائي فاعلا بومم الکلام خلاف المقصود قیل دی للمتقین علی الاختصار الوارد علی 
الطریفة المذکورۃ فی الوجه الثانيی من وجھي جواب السڑال الاول وھو أن یسمی المشارف لليء 
باسم ذلك الْشيء وعلی کل من الجوابین پکون لفظ المتقین مجازاً إما باعتہار زیادۂ أو باعتبار ما 
یژول إليه . 


)١(‏ والحاصل أن تخصیصه باعتبار ثمرتھا ورأما بالنظر إلی نفسھا فقام فلا إشکال. 
(۲) وعکس بعشضھم فقال فی الوجہ الأول ومبنی ھذا الوجه أن المراد بالمتقین الموصوفون ہالتقوی وئي 
الوجە الٹانی ومبئی ھذا الوجه تضیر المتقین بالمشارفین علی التقوی انتھی ولا یخفی ضعلفه. 


۰ سورة البقرة/ الآیة: ٢‏ 


لاختلال''' مزاجه فعلم من ذلك التقریران قوله لأن الغذاء لتعلیل لما من قولہ آو لأنہ لا 
یلتفع الخ وھو أن الانتفاع بھذا الکتاب یتوقف علی الاتصاف بالمرتبة الأوّلی من التقوی 
وإلا فلا ینفع بل یضر نظیرہ في المشامد الغذاء الخ فاوضح روح اللہ روحَلالِمعقول 
بالمحسوس ولله درہ ۔ 

قوله: (وعلی مذا) ورد (قوله تعالی: ٭إوننزل من القرآن ما هو شفاء ورحمٰة 
للمؤمنین* [الإسراء: ۸۲]) ما هو في استصلاح نفوسھم کالدواء الشافی للمریضی'” لکن 
لا للکل بل لمن لە استعداد لذلك وھم المؤمنون ومن للبیان فإن کل القرآن کذلك وکونه 
للتبعیض لا یلائم غرض المص ومذا ناظر إلی قوله بنتفع به من صقل العقل (وقولە تعالی : 
ولا یزید الظالمین4 [الإسراء: ۸۲]) أی الکافرین (8إلا خسارا* [الإسراء: ۸۲]) 
لتکدیبھم وکفرھم یثبت قوله لا ینتشع بہ من کان في طبعه شقاوۃ وإصرار علی التکذیب 
فالایة الكریمة تدل علی شفي ما ادعاء لکن في النظم الجلیل عبر بالشفاء بالنسبة إلی 
المسلمین والمص عبر بالغذاء لما ذکرنا فی وجھ اختبارہ فلا یضر ذلك إثبات ما ادعاہ إذ 
الغذاء من قبل الشفاء والدواء مع زیادة المنافع الکثیرۃ لمن لە صحة. 

قوله: (لما لم ینفك) أي لعدم انفکاکہ (عن بیان تعین المراد)'” والمعین إما العقل 
و السمع ھذا مذھب الشافعی فإنھم قائلون بأن المتشابھات یعلمھا الراسخون فی العلم ولا 
یلزم عندھم الوقف علی قوله تعالی: ٭8إلا اللہ گ4 [البقرۃ: ۸۴] فی قوله تعالی: لوما یعلم 
تأریله إلا اش ٭ [آل عمران: ۷] فإذا وجد الہان الحق بالکتاب فیکون عدی فقول من قال 
إذا بین ذلك المراد منه لم یکن ھدی فی نفسه وإنما یکون کذلك لو آفاد ابتداء ما یفیدہ 
الکتاب ضعیف جداً ہل مخالف لما نی الأصول وأما عند الحنفیة فلا یعلمھا إلا اللہ تعالی 
والوقف المذکور عندھم ولر في الئیة لازم فتوجیه الھدایة اأنھا تھدي إلی آن الله تعالی 
أسراراً یستد بھا ولا بعرفھا اأحد وھذا مما یجب الاعتقاد بە فالایة المتشابهة تھدي إلی ذلك 
وقد مر في آوائل السور ما یتعلق بە فارجع إليه وأما القول بأن هذا التوجیه غیر صواب لأن 
ذلك الإیذان لیس من قبیل الھدی فبناء علی الحرمان من الھدی وأجیب أیضاً بأن کونە 
هدی یکفی فيه أنە عدی في بیان الشرائع وتایبد لما فی العقول ولا پلزم أن یکون دی کله 
ول یخفی عليك أن کونه کذلك وإن سلم لکن لا حاجة إليه ھنا لتحقق کونه مدی لما 
ذکرنا وآما المجمل فلا خفاء فی عدم انفکاکه عن بیان تعیبن المراد ہل لو لم یتعحرض لە 
واکتفی بالمتشابه لکان اسلم وأظھر . 


)١(‏ وبھذا التوضیح ظھر ضعف ما قیل والأئرب تمثیل آلھدایة إلی المشیر إلی الطریق فلا ینتفع بإشارته إلا 
من کان لە عین انتھی إذ المشیر إلی الطریق لا یکون مناسہته بھذہ المثابة علی أنه من قبیل الھادي 
فیحسن أَن یشیه ہما ذکر۔ 

(۲) فلا بحسن أن یقال إن القرآن بالتبة إلی غیر الأصحاء کالداء لالہ لا یلائم حسن الآأدب . 

() فوله: (ولا یقدح ما فیه من المجمل والمشابه في کوئە عدی) القدح الطعن من قدح الزناد ورھو ضرب 
بعضه ببعض والمراد بہ الاعتراض فإئه ضرب معنوي وعذا جواب سؤال مقدر وتقریرعما ظاعر . 


سور البقرة/ الآبة: ۴ ٤ء‏ 


قولە: (والمتقي اسم فاعل) تمھید لقوله (سن قولھم وقاہ) أشو إلی ان فاءء واو 
فتعرض لبیان ثلائیه مع أنه غیر متعارف قال في الصحاح اتقی أصلہ أوتقی 'قٍلبت الواو یاء 
لانکسار ما قبلھا وأہدلت تھا التاء فأدغمت فلما کثر استعماله علی لفظ الافتعال ػُھمرا أن 
التاء من نمس الکلمة فآزال ھذا الوھم بقوله (فاتقی) ونبه علی أن فاءہ لیس بتاء بَلواو 
وأیضاً إشارۃ إلی أن اتقی مطاوع وقاہ ویتعدی إلی المفعولین قال الل تعالی : ٭فرقاہ ال 
سیثات ما مکروا 4 [غافر: ]٠٤‏ الایة فیتعدی اتقی إلی مفعول واحد قال تعالی : فلفاتقوا 
النار التي وقودھا الناس4 [البقرة: ]٢٢‏ الاَیة ولیس کون المطاوع لازماً شرطاً إذ معنی 
المطاوعة قبول الأثر سواء کان متعدیاً أو لازعاً غبین اللازم والمطاوع عموم وخصوص من 
وجە اجتمعا في نحو الانکسار ویتحقق اللازم في نحو ذھب دون المطاوع وبالعکس في 
نحو اتقی والمطاوع بکسر الواو في الحقیقة هو المفعول بە الذي صار فاعلا لکٹھم سموا 
فعله المسند إليه کالانکسار المسند إلی الزجاج الذي هو المطاوع حقیقة مطاوعاً مجازاً 
(والوقایة فرط الصیانة وھو في عرف الشرع). 

قولە: (اسم لمن یقي نفسه عما یضرہ فی الآخرۃ) الاولی ورصف لمن یقی نفسه 
مفعول آول له وقوله عما یضرہ مفعول ثان لە وتعدیته بعن لتضمینه معنی التبعید ولا بعد 
أن یکون إشارۃ إلی أن تعدیته بنفسهە إلی المفعول الثاني من قبیل الحذف والإیصال إذ أصل 
معناہ الحفظ والصیانة کما ثبت في کتب اللغة وھما یتعدیان إلی المفعول الغانی بحرف 
الجر نحو من وعن وھذا هو التحقیق وما ذکر أولا مبني علی الظامر قوله یقيی في بعض 
النسخ یتقي عما کما اختارہ بعض المحشیین لکن مع قوله نفسه والمشھور بإسقاط لفظ 
نفسه وأشار بقوله فيی عرف الشرع إلی أنە من قیل نقل العام إلی الخاص کالصلاة والزکاۃ . 

قوله: (وله) أي الاتقاء المدلول عليه بالمتقی (ٹلاثٹ مراتب) فالانقاء مشترك بیتھا 
إشراکاً معنویاً ولما کان لھا تفاوت عبر بمراتب دون الآنواع وأیضاً المرتبة الأولٰی متحققة 
في الآخیرین کما أن الثائیة توجد في العرتبة الثالثة فلا یناسب التعبیر بالنوع والقسم إِذ 
الظاهر التباین الکكلي (الاولی التوثئی من العذاب المخلد بالتبري من الشرك وعليه) أي أورد 
عليه (قولە تعالی : لوألزمھم کلمة التقویچ [الفتح : )]۲٢٢‏ أي کلمة الشھادة والتوحید التی 
بھا یحصل التوقي عن العذاب المخلد آو المراد بسم اللہ الرحمن الرحیم أو الوفاء بالعھود 
والمعنی الأول هو الأوفق لخرض المص والإضافة إما لکونھا سببا للتقوی أي الوقایة من 
النار آو لکوتھا لاجل التقوی فعلی الاول اللإإضافة الأمیة حقیقة لکونھا من إضافة السہب إلی 
المسبب وعلی الثاني الإضافة لأدنی ملابسة مجازیة وجه إرادة المرتیة الأولی فی هذہ الاَبۃة 
هو ان الظامر منھا کلمة الشھادۃ وإما علی المعنیین الأآخیرین فلا یظھر کونھا من المرتبة 


قولە: وعليه قوله تعالی : ٭والزمھم کلمة التقری4 [الفتح : ]٤٢‏ فإن المراد بھا کلعة 
التو حید وھی کلمة لا إله إلا اللہ ۔ 


٦ے‏ وےےےمجو وںو۔٭مہہ یس اھ ےت شورة اَفر ۷:51 


الاولی من التقوی ولا شك فی تحقق فرط الصیانة فی ھذہ المرتبة الولی التی عی الإیمان 
[ذنا یش لی الاک رنہ الال مو الاب الملد فر او ید متا ال انقائل سراء کان 
تحقق ما یضر فی الآخرۃ سوی ھذا الفرد الکامل أولاّ فلا إشکال بان المعنیٰ'اَلِْعوي معتبر 
فی المعنی الشرعي ففرط الصیانة غیر متحقق في المرتبة الاولی إذ فرط الصیانةعنا یضر 
فی الآخرة أن لا یحوم حول ما بمضی إليە اصلا مخلداً أو غیر مخلد . 

قولہ : (والثانیة والتجنب عن کل ما یؤٹم) التجنب الترك والاحتراز وأصله الآخذ في 
جانب غیر الجانب الذي هو فيه فھو ملزوم للترك فارید بە مجازا ئم صار حقیقة عرفیة یؤٹم 
تفعیل من الإثم وقیل من الإیثام أي یوقع الإئم عمداً (من فعل) کالسرقة مثلا (أو ترك) کترك 
الصلاۃ والترکیب من قبیل ولا تطع منھم آثماً أو کفورا 4 [الإنسان: ]٢٢‏ إذ حاصل المعلی أن 
لا یقعم فیما یؤٹم من فعل أو ترك فیفید الاستغراق (حتی الصغائر عند قوم) فعلا کانت أو ترکا 
عطف علی قوله کل ما یؤثم إذ الصغائر أفراد ضعیفة من منبوعھا متمسکین بما روي عن النبي 
عليه السلام لا یبلغ العبد أُن یکون من المتقین حتی یدع ما لا پاس فیه حذراً مما به ہاس وفي 
کلامە إشارۃ إلی أن المختار أن اجتنابھا لیس بمعتبر فی التقوی إذ الأنہیاء علیھم السلام غیر 
معصومین عنھا سوی ما یدل علی الحنسة کسرقة لقمة وتطفیف حبة عند الجمھور مم أنھم آئمة 
المتقین الحدیث الشریف محمول علی الزجر وبیان أن الاحتراز عنھا أولی ونظائرہ کثیرة في 
الاخبار والابات ولا یقال والحدیث یحمل علی تقدیر صحته علی المرتبة الثالثة لآن الأنبیاء 
علیھم السلام في المرتبة الثالثة ھذا علی تقدیر کون الکباثر متعینة کما ورد من أنھا سبع أو تسع 
أو غیر ذلك وأما علی ما قیل من أن صغر الذنوب وکہرھا بالإضافة إلی ما فوقھا وما تحتھا کما 
نقله المص فی سورۃ النساء في قوله تعالی: ہإن تجثنبوا کبائر ما تٹھون عنهہ* [النساء: ]۳٣‏ 
اللأّیة فلا بد أن یجتنب عن الاَثام کلھا سوی حدیث النفس فان کل الآئام علی ھذا التقدیر کبیرۃ 
باعتبار النظر إلی ما تحتھا وحدیث النمس صغیرۃ فقط لکن القول الأول هو المعتمد المعول 
عليه وبعضھم نقل عن أھل الحدیث وکثیر من أھل السنة ان الصغائر مکفرۃ باجتناب الکبائر کما 
هو رأي المعتزلة فإن تم ذلك فالأمر ظاھو لکن ما رأیناہ في الکتب الکلامیة والثابت فیھا ان 
ذلك مذھب المعتزلة وقول علمائنا ویجوز العقاب علی الصغائر ولو مع اجتناب الکبائر یدل 
علی خلاف ما نقله البعض. 

قوله : (وعو المتعارف باسم التقوی في الشرع) أي المتعارف فی عرف الشرع ل 
یصار في عرفەه إلی غیرہ إلا عند قرینة علی خلافه فح یراد في عرفە المعنی الاول أو المعنی 
الثالث کما سیجيء (والمعنی) أي المراد اسم مفعول من عنی یعني أصله معنوي فاعل 
فصار معلیْ کمرمیْ (بقوله تعالی: ٭ولو أن أھل القری آمنوا واتقوا4 [الأعراف: )]۹٦‏ 


قوله: وھو المعنی بفوله تعالی: ٭لولو أن أعل الکتاب آمنوا واتفوا 4 (المائدۃ : ]٦٦‏ فإنَ عطف 


سورۂ البقرۂ/ الأیة : ٢‏ .سس .سمسًما سشسش سس سسہلرںہ ۹ق مہ مم ٣١١؛٦‏ 
الأیة إما عدم کون المرتبة الأولی مرادة فبقریتة عطف اتقوا علی آمنوٰا؟وجعله عطف تفسیر 
خلاف الظاھر وقوله تعالی: ٭لفتحنا علیھم* [الأعراف : ]۹١‏ الية'يَكنمر بعدم کون 
المرتبة الاأولی مرادة وإما عدم إرادة المرتبة الثالثة فغیر ظاہر . 

قوله: (والٹاللة آأن یتٹزہ عما یشغل) من الاشغخال بمعنی یلھیے (سرہ) أي نالۃ اأصل 
السر الحدیث المکتوم فأرید بە عنا محله مجازاً ولا یعد في إطلاق السر علی القلب حقیقة 
(عن الحق) أي الخالق تعالی فإن الحق من الأسامي السامیة (ویتبتل إليه) أي إلی الحق 
التبتل هو الانقطاع إليه تعالی بالعبادۃ وإخلاص الئیة وبملاحظة جلال وجماله ومعرفة مبدئہ 
ومعادہ وھذا یؤید کون المراد بالحق هو الل تعالی إذ لا حاصل لانقطاع العد إلی الحق 
المقابل للباطل (یشراشرہ) أي بکلیته جمع شرشرة ہمعجمتین مکسورتین ومھملتین أولیھما 
ساکنة وثائیتھما مفتوحة وھی القطعة من الشیء فشرشرہ قطعه فتبتله إلی الحق انقطاعه 
بجمیع قطعه الٹي هي أعضاؤہ وحواسه حتی فژادہ قال صاحب القاموس في شرح الدیباجة 
الشراشر الأثقال الواحدة شرشرۃ یقال ألقي عليه شراشرہ أي نفسه حرصأاً ومحبة وشراشر 
الذئب زباذبہ ولا پخفی آن ھذا مخالف لما ذکرناہ أولاً والمناسب للمقام هو الأول والثاني 
بحتاج إلی التکلف في تطبیقہ علی المراد هنا. 


قوله: (وھو التقوی الحقیقی) أي اللائق بما یسمی التقوی لتحقق المرثبتین الأولیین 
فیھا مع زیادة قیود آخری فھو لیس بمقابل المجاز فلا إشکال بأن المرتبتین الاولیین أیضاً 
حقیقیتان فما وجه التخصیص بھا (المطلوب بقوله تعالی : ٭واتقوا الله حق تماتہ* (آل 
عمران: ]٣١١‏ الاية) وإنما قال المطلوب بقوله تعالی ولم یقل الواجب إذ الظاھر ان الأمر 
للندب لُأنە لو کان للوجوب لزم أن یکون من ہو موصوف بالمرتبة الثائیة من الثقوی اثماً 
عاصیاً ولیس کذلك فھو لمجرد التحریض علی قطع المراتب وتکمیل النفس بأکمل 
المعارف وتفسیرہ عذہ الأیة بقولہ حق تقواہ وما یجب فیھا وھو استفراغ الوسع فی القیام 
بالواجب والاجتناب عن المحارم کقوله تعالی: ٭فاتقوا اللہ ما استطمتم* [التغابن: ]٦‏ 
الّیة پوھم!''' أن الأمر للوجوب وأنھا لیست ہبمنسوخة بقوله: *فاتقوا اللہ ما استطعتم4 
[التغابن: ]٣١‏ فماآلھا ح المرتبة الثائیة من التقوی إذ الاستطاعة في التقوی لکل أحد هي 
المرتبة الثانیة یؤیدہ ما قاله أجلة المفسرین لما ئزلت عذہ الأیة شق ذلك علیھم فقالوا یاٴ 
رسول ال ومن یقدر علی ذلك فأنزل اللہ تعالی: فلفاتقوا الله ما استطعتم* (التغابن : ]٦٦١‏ 


قوله: وعو المطلوب بقوله تعالی: لا اتقوا اللہ حق تقاته [ال عمران: ]٣١١‏ فإن حق 
التقوی هو الانقطاع إليه تعالی بالکلیة . 


)١(‏ الحاصل لو یل إن الأمر للوجوب وأن المراد المرئیة الالئلة غھذہ الایة تکون منسروخة بتلك الایة وإن قیل 
إن ا٭أمر فہذہ للندب وألا تکون علینا لا لنا لا تکون منضوخة وإن کان المراد المرتہة الثالثة وإِن قیل 
الأمر للوجوب والمراد بالتقوی المرتیة الثانة لألہ حق الكخقوی بالنظر إلی العوام فلا تکون مضسوخة . 


3۶ پنٗےسجتتٹشےثے ے6 مغ۔ءنرپ٠-۔۔۔_۳_۔-_‏ ولے سب 0ے سور82 ٢25010920‏ 
فنسخت ھذہ الأیة قال مقاتل لیس في آل عمران من المنسوخ إلا مدٰ٥َٴالاّیة‏ کذا فی معالم 
التنزیل والمص لم یرض بالنسخ بل نبە بجی سیت مور وت سرت 
فی تلك الایة نوع تنافر إلا أن یقال أشار إلی ما قاله بعض المفسرین ھنا وأما یل سورۃ آل 
عمران فنيه علی عا عو المختار عندہ. 


قولە: (وقد فسر ٹوله تعالی : ٭ؤھدی للمتقین٭ [البقرة: ]٢‏ هھنا علی الأوجءه الثلاة) 
واعلم أن الھدایة علی معنبین الدلالة المطلقة والدلالة الموصلة کما ذکرھما المص والتقوی 
علی ثلائة مراتب توقي الشرك وتجنب الکبائر من المعاصي واجتناب ما عاق عن الحق 
فالاحتمالات ستة فی بعضھا الھدایة حقیقة وفی بعضھا مجاز وکذا الاتقاء حقیقة فی بعضھا 
ومجاز فی بعضھا فإن آرید بالھدایة الدلالة فالمتقین مجاز أولی بأي معنی کان أو الھدایة 
مجاز فی معنی الدوام والثبات وإن أرید بالمتقین الموصوفون ہالمرتبة الأولی والھدایة 
بالنظر إلی المرتبة الٹانیة أو الٹالٹة فکلامما حقیقة وإن أرید بالھدایة الدلالة الم وصلة مجازاً 
لأن الکتاب سبب للڑیصال فالمتقین أیضاً مجاز أولي بأي معنی کان آو الھدایة مجاز فی 
معتی الدوام والثٹبات وإن آرید بالمتقین الموصوفون بالمرتبة الأولی أو الثانیة والھدایة بالنظر 
إلی المرتبة الثانیة أو الثالثة فکلاھما حقیقة وإن رید بھم الموصوفون بالمرتبة الثالثة لا جرم 
ان الھدایة مجاز فی الثبات آو المراد المراتب المرتّة علیھا وقد مر مزید التوضیح فی سورۃة 
الفاتحة ومذاق المص المجاز الاولی کما لوح إليه فی آخر کلام ولا [شارۃ في کلامە إلی 
آن مذا التفسیر غیر مرضی عندہ إذ أشار إليه أیضأً نی تفسیر قوله تعالی : ان بزممْن 
بات 4 [البقرة: ۲٣‏ الاَیة ولم ینب علی جواز أن یفسر بما یعمھا إذ لا طائل تحته إذ 
المرتبة الثالثة جامعة للمرتبتین والثانیة مشتملة علی المرتبة الأولی مع أن اعتبار الھدایة 
بالنظر إلی ما یعمھا فی غایة المتکلف ۔ 


قولە: (واعلم أن الاّیة تحتمل أوجھا من الإعراب أن یکون الم4 [البقرة: ]١‏ مبتدا 
علی أنه اسم القرآن آو السورة) استثناف ہمنزلة فصل الخطاب فی مثل ھذا المقام خطاب 


قوله: وقد فسر قوله تعالی: فلمدی للمتقین4 [البقرۃ: ]٢‏ علی الأوجه الثلاثة فمعناء علی 
الأول ذلك الکتاب مدی للذین یتقوت عن الشرك بشھاہۃ أن لا إله إلا اللہ وعلی الثاني للذین یتقون 
عن جمیع الآثام وعلی الثالٹ للذین یتقون سرائرھم عن کل ما بشغلھا عن الحق ویتوجھون 
بکلیتھم نحو منقطعین عما سواہ. قال الراغب التشثوی هو جعل النفس ئیي وقایة مما یخاف عذا 
حقیقتهہ ٹم یسمي نارة الخوف تقوی والتقوی خوف وفي التعارف حفظ اللفس عن کل ما یؤثم ولھا 
منازل الآول ترك المحظور ولا یتم ذلك إلا بترك المباح کما جاء من رتعم حول الحمی یوشك أن 
بقع فیه وقیل من لم یجعل بین وبین محارم اللہ تعالی ستر من الحلال فحقیق أن یقع فیھا والٹاني 
أن یتعاطی الخیر مع تجنب الشر وإیاہ عني بقوله: ٭ٛوسیق الذین اتقوا ربھم إلی الجنة زمرابچ 
[الزمر : ۷۳] والثانی التبري من کل شیء سوی اللہ تعالی وھو المعنی بقوله: گڑانقوا اللہ حق 
تقاتهہ٭ [آل عمران: ]۱۰٠١‏ وحذہ المنازل مثرتبة بعضھا فوق بعض. 


سورة البقرة/ الآاة: ٢‏ 
عام علی سبیل الشمول لا علی سبیل البدل فإنه وإن کان مفرداً لكنیعونة القرینة بعم 
والقرینة منا کون المأمور به بالعلم عاماً لا یختص بمخاطب دون مخاطب او ھا أيی أنواعاً 
وھذا شائع في العرف حتی صار کالحقیقي معروف قال في الأساس لہذا الکلاماؤجہ صحة 
أي نوع وضرب منھا۔. 

قولە: (أو مقدر بالمؤلف عتھا) ولم یتعرض لما عداھا إذ لو جعل عقسماً بھا أو واقاً 
علی سبیل التعداد کان منقطعاً عما بعدہ وإن جعل اسماً للہ تعالی یحتاج تعلقه ہما بعدہ إلی 
تقدیر المضاف والکلام في بیان نظم الأیة من غیر تکلف إذ المقصود هنا بیانذ وجوہ إعراب 
مجموع الأیة باعتبار ترکیبھا وانتظام جملھا وأما بیان وجه إعراب کلمۃة قد مر ذکرھا 
واستوعب جمیع احتمالاتھا حیث قال فإن جعلتھا أآسماء اللہ تعالی آو القرآن الخ . وأیضاً ما 
سبق عام لجمیع فواتح السور من الحروف المقطعات وما ذکر ھنا خاص بآلم فلا نکرار 
(وذلك) أىی لفظ ذلك (خبرہ) ولما ورد أن المؤلف أخص والمحمول في القضیة الموجیة 
الکلیة لا بد وآن یکون أعم أو مساویاً حاول دفعه وقال (وإن کان أخص من المؤلف مطلتاً) 
إلی قوله لن المراد به المؤلف الکامل فیکون مساویاً والقرینة علی تلك الا‌رادۃ إہراز تلك 
الحروف للتحدي کما صرح بە فیما مر وقال والمعنی ھذا المتحدی به من جنس الخ . فلان 
الاعمیة والأ'خصیة بالنظر إلی الرادة والأعمیة بحسب المفھوم لا تضر وھذا الڑإشکال لا 
یرد علی کون فلالم٭ [البقرة: ]١‏ خبراً علی أن المعنی ھذا المتحدی به مؤلف من جلنس 
عذہ الحروف قولە (والأاصل) أي القاعدة الکلیة لا بمعنی الراجح وغیرہ (إن الأخص لا 
یحمل علی الأعم لان المراد بە المؤئف الکامل فی تآلیفه البالغ أقصی درجات الفصاحة 
ومراتب البلاغة) قوله الکامل البالغ الخ. وھذا المفھوم وإن کان أیضاً اعم فإِئه کما یصدق 
علی ذلك الکتاب یصدق علی مثله بل أعلی منە فإنه قادر علی أن یوجد ما عو أعلی منه 
فضلا عن مثلہ لکنە في الخارج منحصر فی القرآن فالقضیة خارجیة أي الحکم علی الأفراد 
الخارجیة فقط لا علی ما هو اعم من الأفراد الخارجیة وغیرھا مما یمکن أن یخرج من 
القوۃ إلٰی الفعل ولا ریب ففي أن المؤلف الموصوف بھذہ الصفات منحصر فی الکتاب وبه 
یندفع إشکال آخر أیضاً ومو أن کون الکتاب في أقصی درجات البلاغة غیر مسلم فإنہ 
تعالی قادر علی ان یوجد ما هو أعلی مه وجہ الاندفاع هو أن الکلام فیما هو موجود في 


۰س 


قوله: لآن المراد به المولف الکامل تعلیل لقوله وذلك خبرہ فھذا مٹل قولك إنسان ذلك 
الرجل فإن معناہ الإنسان الکامل ذلك الرجل ولولا هذا التاویل لا یصح حمل الرجل الذي هو 
خاص علی الاعم منهہ ھذا ہو مرادہ رحمه اللہ وأقول لا حاجة إلی التقیید وإلا دخل فی البلاغة مو 
أن یکون المراہ بالمحکوم عليه فی أمثال هذا الترکیب الجنس علی اطلافه ویجوز حمل الخاص 
من الجنس عليه ادعاء بان الجنس منحصر في ھذا الفرد فکان ما عداہ لفقد کماله فی مفھوم ذلك 
الجنی لا یدخل تحت الجنس ولا یستاعل أن یتسمی ہاسمه فھو کما قیل علی الادعاء زید هو 
الإنسان وھو الرجل کل الرجل . 
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الخارج علی أُن المراد بذلك کونہ''' معجزاً غیر مقدور للبشر والدرتّاتِ المراقي کالسلم 
واحدتھا درجة والمراتب جمع مرتبة وھي محل الرتوب وھو الاستقرانجتعیر للشرف 
کالمنزلة والمکانة والرتبة تشبیھاً للمعقول بالمحسوس والظاعر ان في کلامه تفلا إذ المراد 
بالفصاحة البلاغة فاختیار الدرجات فی الاإضافة إلی الفصاحة والمراتب فی الإصافۂ (لی 
البلاغة لمجرد التفٹن إذ لا کمال فی الفصاحة المشھورۃ وقیل لا تفٹن لن المرقاۃ توضّلل 
لی الرتبة فھی أعلی منھا فلذا تی بھا غي اللاغة إشارۃ إلی آن البلاغة أشرف من الفصاحة 
ولا یخفی ما فیهە. 

ثول : (والکتاب صفة ذلك) أيى لفظ ذلك أو أشیر بذلك إلی ذلك ففيه لطافة لطیمة 
وکونە صفة لکونە مأولاً بالکامل في کونە کتاباً یدل عليه قوله علی معنی آنە الکتاب الکامل 
الخ. ولا حاجة إلی التاویل بأنه الحاضر المحسوس بل لا یصح لان في کل جامد سواہ 
فھم منە معنی المشتق أو لا فح لا وجه للنزاع في کون الجامد وصفاً لاسم الإشارة مع أن 
الزجاج وابن جني ومن تبعھما ذھبوا إلی أنە عطف بیان وذھب البعض إلی أنه بدل واللام 
فیه للعھد کما عو المتعارف فی اللام الداخلة علی الاسم الواقم صفة لاسم الإشارۃ لأنھا 
تقتضي الحضور في الحس حقیقة أو تاویلاً فالمعھود الموعود إنزاله بقوله : ٛإنا سنلقي 
عليك قولاً ثقیلاًہ٭ [المزمل: ]٥‏ أو في الکتب المتقدمة کما صرح بە المص فیما سبق 
وتجویز المص کون اللام للجنس فی صورۃ کون ذلك مبتدأً والکتاب خبرہ وقد صرح به 
فی فن المعاني یشعر بکون اللام للجنس في عذہ الصورۃ إذ الصفة بمنزلة الخیر فیفید ۔حصر 
جنس الکتاب علی القرآن ولا یضر ذکر ذلك فإئه بمنزلة التمھید مع ما فيه من الإفادة 
للتعظیم المستفاد من کونە للبعد ئم حمل ذلك الکتاب علی القرآن ظاھر لتغایرھما مفھوما 
واتحادھما خارجاً وإما علی السورۃ أو المؤلف فباعتبار صحقة إطلاق الکتاب کالقرآن علی 
الکل والجزء إما بالاشتراك إن جعل القرآن أو الکتاب عبارۃ عن مفھوم کلي صادق علی 
الکل والجزء أو إطلاقه علی الجزء مجاز إِن قیل إنه اسم لمجموع ما نزل به جبرائیل عليه 
السلام علی رسولنا عليه السلام . 

قولہ: (أو أن یکون) أي آو یحتمل (آلم خبر مبتدأ محذوف) أی علی أن یکون اسما 
للقرآن أو المؤلف أو السورة کما صرح بە أولا تقدیرہ القرآن أو السورۃ أو المتحدی به 


توله : وأن یکون الم خبر مہتداأ محڈذوف تقمدیرہ القرآن أو السورۃ أُو الہتحدی بە الم آی 
مؤلف من جنس ھذہ الحروف التيی الفوا مله کلامھم والمقصرد من الاإخہار بمحمضمرت ھذہ الجملة 


الزام الحجة علیھم وتبکیٹھم . 


)١(‏ وبذلك بندفع ما قاله البعض من أن المقصود من التعداد ان المتحدی به من جنس کلامھم رذلك لا 
یستدعی إلا وصفه بالترکیب من حروف کلمھم فذکر باھيی الآوصاف لغو وجہ الائدفاع هو أن المتحدی 
ہە یقتضی اعتبار عذہ الأوصاف إذ لا تحدي بدونھا فاللاعن عو الساھي . 


سورۃ البقرۂ الأأیة: ٢‏ ہہ نہ -۔_....0.._.......ۃ١8١._8شیہ‏ .۔ہت۔ےمے_ ٦۱۷.‏ 


الم أي المؤلف من جنس عذہ الحروف التی آلفوا منھا كلامهُع؟مقابلة المتحدی بە 
للسورة أو القرآن باعتبار تغایر المففھوم وإن کان عبارۃ عن اأحدھما وھذا:الردید لا یخلو 
عن نظر إذ المحکوم عليه لا بد وأن یکون معلوماً للسامع دون المحکوم بەفالم إن کان 
معلوماً للمخاطب دون کونە قرآناً أو سورۃة أو المتحدی بە فیتعین أن یکون مہبتداأٴٴالقرآن 
وأخواہ أن یکون خبراً وإن کان عکس ذلك فیتعین آلم أن یکون خبراً وما ذکر فی وه 
صحة زید المنطلق والمنطلق زید اعتبارہ مشکل هنا فإن الخبر إذا کان معرفة لإفادة السامع 
حکماً علی أمر معلوم بإاحدی طرق التعریف بآخر مثله أو لازم حکم کذلك فلا بد في 
جعل أحد المعرفتین مبتداً والآخر خبراً من ضابط کما بینە المحقق التفتازانيی فيی شرح 
التلخیص وتحقق ذلك الضابط'' هنا خفي لیس بجلي والقول بأن غرض المص بیان مجرہ 
الاحتمالات لا یناسب النظم الجلیل۔-- ۱ 

قولە: (وذلك خبراً انیاً) عند من جوز تعدد الخبر بلا عاطف . 

قولە: (أو بدلاً) أي بدل الکل والخلو عن الضمیر لا یضر (والکتاب صفته). 

قولە: (ولا ریب فی المشھورة مبني) أي القراءة المشھورة والمراد بھا المتواترۃ وهمي 
قراءۃ الفتح قوله (لعضمنه معنی من) أي وجە البناء تضمنه معنی الحرف وھذا قول راجح 
مختار محققي النحاة وقیل لترکب لا مم اسمھا ترکیب خمسة عشر ھذا وجہ بنائہ وأما وجه 
بنائه علی الفتح ما آشار إليه بقوله (منصوب المحل علی أنه اسم لا) أشار بقوله (النافیة 
للجنس العاملة عمل إن) إلی أنە نص في الاستغراق إلا عند ظھور القرینة إذْ نفي الجنس 
یستلزم نفي جمیع الأفراد فیکون لعمرم النفي لا لنفي العموم وآشار أیضاً إلی أن اسم 
الجنس موضوع للماھیة کعلم الجنس وھذا قول البعض واختارہ المص لاوثقیة دلیله ومن 
جعل اسم الجنس أیضاً موضوع لفرد ما فلا ینکر کوئە للاستغراق في النفي إٍذ نفی فرد ما 
لا یکون إلا بانتفاع جمیع الآفراد. 

قوله: (لآتھا نقیضھا) وفی بعض النسخ نقیضتھا بتاء التأنیث ونقیضھا في بعضھا آي 
لأن لا لتاکید النفی وإت لتاکید الإثبات أو تلك موضوعة للنفيی وھذہ للٍثبات فھو من قبیل 
حمل النقیض علی النقیض فی العمل من وجە وإطلاق النقیض علیھما إما لان المفرد یطلق 
الئقیض عليه بمعئی المتنافی أو بملاحظۃ مدخولھما برشدك فولھم إن لا لتاکید الئفي وإن 
لناکید الإثبات لکن کون لا لتاکید النفي یقتضي أن یتحقق في الکلام نقي سواہ فإنہ لتآکید 
إثبات الجملة التی دخلت هي علیھا فالتعویل علی القول بأنھا موضوعة للنفي ۔ 


)١(‏ والشابط فی ہذا الەقام أنه إذا کان للثيء صفتان من صفات التعریف عرف السامع اتصاف باحدھما دو 
الأآأآخری حتی یجوز أن یکوٹا وصفین لشیئین متعددین فی الخارج فأبھما کان بحیث بعرف السامح 
اتنصاف الذات بە وھو کالطالب بحسب رعمك أُن تحکم عليه بالآأخری یجب أن تقدم اللفظ الدال عليه 
وتجعلە مہتداأً وأیھما کان بحیث تجھل اتصاف الذات به وھو کالطالب أن تحکم بثبوتە للذات آأو بنقیه 
عٹھا یجب ان تؤخر اللفظ الدال عليه وتجعله خبرا. 
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قولہ: (ولازمة للأسماء لزومھا) فھو باعتبار ھذا من حمل النظیر لی النظیر . 

قولە: (وفی قراءة بی الشعثاء) بشین معجمة مفتوحة وعین مھملة اِنة وثاء مثلئۂ 
بعدھا ألف ممدودۃ اسمه سلیم بن الآسود المحاربي التابعيی کذا نقل عن بمَغ حواشي 
الکشاف وقیل سلیمان (مرقوع بلا التی بمعنی لیس) أي معرب مرفوع منون وف ھمذہ 
القراءة الشاذۃ الاستغراق بطریق الجواز لا الایجاب کما نبه عليه صاحب الکشاف فإقادۃ 
الاستغراق بمعونة المدح والمقام. 

قولە: (وفيه) أي لفظ فیه (خبرہ) أي خبر لا والتذکیر باعتبار تأاویل اللفظ والضمیر 
راجع إلی ریب . 

قوله: (ولم یقدم) تأخیر الخبر وعدم تقدیمہ علی أصله فلا یرام لە نکتة فما وجھه 
کأنه نظر إلی أن الظرف عنا أھم لان المقصود نفي الریب فيه لا مطلق نفي الربب فیلیق 
بالتقدیم أشار بقوله (کما قدم فی قوله تعالی : لا فیھا غول4 [الصافات : )]٦۷‏ فإِن تقدیم 
انظرف فیه لکونە أھم فلم لم یقدم ھنا کما قدم مناك مع تساوبھما فی الأھمیة فاجاب (لآنە 
لم یقصد تخصیص ثفي الریب بە من بین سائر الکتب کما قصد ثمة) أي لو قدم لآفاد ذلك 
التخصیص وھو لیس بمقصود لانه یوھم نفي الریب عنه وإثبیات الریب لسائر کتب اللہ 
تعالی ولا یخفی فسادہ لکن یرد عليه أن التقدیم پجوز أُن یکون لإفادۃ مجرد الأعھمیة لا 
للحصر والتقدیم لیس |فادته القصر کلیا کما بین في محله وقرینة عدم القصر ما ذکر من 
إثبات الریب لسائر کتب اللہ تعالی وعما لا یفید التقدیم التخصیص قولە تعالی : فافاما الیٹیم 
فلا تقھر وأما السائل فلا تنھر4 [الضحی: ۹ء ]٤١‏ وقوله تعالی: للوما ظلمناھم ولکن 
کانوا أنفسھم یظلموت4 [النحل : ]۱١۸‏ ولٰە نظائر کثیرة إلا أن یقال إن التخصیص لما کان 
لازماً للتقدیم غالباً فتقدیم الظرف هنا یوھم التخصیص ولم یقدم لیکون سالما عن سوء 
الڑیھام کما صرح به في آخر القول حیث قال وني الثالثة تاخیر الظرف حذرا عن إیھام 
الباطل وفي المفتاح أنه لو قدم لدل علی أن ریباً في ساثر کتب الل تعالی وھو باطل ولا 
خفاء فی أنە توجیە آخر ولو قیل إنە مراد المص من أنە لم یقصد التخصیص إذ التخصیص 
یفید أُن الریب ثابت فی سائر کتب اللہ تعالی وھو باطل لاتحاد التوجیھان ومعنی لا فیھا 
غول4 [الصافات : ]٣۷٤‏ أن عدم الخول مقصور علی الاتصاف في خمور الجنة أو علی 
الحصول فیھا لا یتجاوزہ إلی الاتصاف یفي خمور الدنیا آو الحصول فیھا وإن اعتبر النفي 
فی جانب المسند فالمعنی أن القول مقصور علی عدم الحصول آو الکینونة فی خمور الجنة 
لا یتجاوزہ إلی عدم الحصول في خمور الدنیا فھو من قصر الموصوف علی الصفة دون 


قوله: وفیه خبرہ أي لفظ فيه خبرہ علی کل من تقدیري کونھا لنفي الجنس وبمعنی لیس غیر 
أن فیه مرفوع المحل علی الأول ومنصوب علی الثاني وقوله آو صفته عطف علی خبرہ فالخیر ح 
للعنقین أی لا ریب مستقرآً فیه حاصل للمتقین أو لیس ریب مستقر فيه حاصل لھم هادیا . 


سور البفرۂ/ الایة : ٢‏ ۹ 
الحکس کما توھمه البعض کذا في شرح التلخیص والقول بأنه إذا نظ ر لی حاصل المعنی 
کان قصر صفۂ الارتبال علی خمور الدنیا لا یعباأً بہ لمخالفته القاعدۃ وٗالغول الصداع 
والقول بأئه لا محذور فیما ذکرہ لما فیھا من التحریف محل ریب فلا محذور ٴقَيْه غریب 
۱ جدا إِذ المراد بالکتب ما أنزلت علی الرسل علیھم السلام والریب إن ثبت ثبت بالنسیة]لیھا 
وأما بعد التحریف فھل یطلق علیھا کتب اللہ آم لا ففیه کلام طویل قد مر توضیحہ قي سورة 
الفاتحة ثم الظامر آن کلام المص علی قراءة أبي الشعثاء وعلی القراءة المشھورۃ لا علی 
الاول فقط کما أوردہ عقیب بیائە حتی ذھب [ليه بحضھم وقال ذکر ھذا الکلام الزمخشري 
في القراءة المشھورۃ والمصں عدل عنە وأوردہ عقیب قراءة الرقع وجه العدول هو أن لا 
ریب فيه علی القراءة المشھورۃ مما لا یصح فيه تقدیم الظرف إِذ لا یجوز لا فیه ریب بدون 
الرفع والتکریر ولا عدیل ھنا للمنفي حتی یصح تکریرھا أو یقدر وأجیب بأن ذلك إنما هو 
إِذا کان التاخیر علی نیة التقدیم وھٹا التأخیر لا علی نیة التقدیم وهذا کلام لم ینقل من 
ثقات النحاة ولٰذا عدل عنه وقال علی ان وجوب التکریر مما خالف فیة أبو العباس علی ما 
في الرضي وھذا قول مرجوح والجواب أن کلام الشیخین في عدم تقدیم الظرف ولو قدم 
لذکر لە عدیل وادعاء ان لیس لە عدیل قط سخیف مثل أن یقال لا فیه ریب ولا إنکار بمٹل 
ما ذکر في نفي الریب ومثل أن یقال لا فیه ریب ولا متقارب منہ في البلاغة وغیر ذلك . 
قوله: (أو صفتهہ) عطف علی خبرہ أي وفیه صفة ریب وفيه تفكکیك الضمیر لکن لا 
محذور فیه إذا ظھر المراد (وللمتقین خبرہ) أي خبر لا وفیه نوع اضطراب کما بیناہ سابقاً وإن 
لم یرد الإٛشکال بأن المرتابین کٹیرون فکیف نفی عنه الریب ولذا آخرہ تنبیھاً علی ضعفہ. 
قوله: (وھدی نصب علی الحال) أي من الضمیر المجرور فی فیه والعامل فیيه الظرف 


قول٭: وعدی نصب علی الحال فإن کان العامل فیه معنی الإشارۃ بکون ذو الحال الکتاب 
وإن کان الظرف یکون ذو الحال الضمیر في فیه وعن صاحب الکشاف إِئي سثلت بمکة عن ناصب 
الحال في قوله مذا بعلي شبخاً فقلت العامل معنی التنبیہ في ھا أو معنی الإشارة في ذا فقیل لي ما 
. استقر من أصولہم أُن العامل في الحال وذیھا یجب أن یکون واحداً وقد اختلف العامل ھنا حیث 
جعلته في الحال المعنی ذکرته والعامل في ذي الحال معنی الابتداء قلت تحقیق الکلام فيه إِذْ 
التقدیر هذا بعلي اہنہ علیہ شیخاً أو أشیر إلیە شیخاً نالضمیر هو ذو الحال والعامل فيە وئی الحال 
واحد فاستحسن الجواب سن حضر ٹئال القطب رحمہه اللہ وعندي ھذا الجواب غیر مستح0ن لن 
العامل حینثلٍ لا یکون ما في ھذا من معنی الثلبيه أو الإشارۃ بل یکون العامل محذوفاً ہل التحقیق 
ان شیخاً حال من المشار والمشار إليه هھنا بعلی فی المعنی مقفعول معنوي واتحاد العامل من عذہ 
الجھة متحقق ضرورۃ ان معنی الفعل هو العامل في الحال وذیھا فلا حاجة إلی التکلیف الذی ذکرہ 
وائحاصل أن الحال إذا کان من فاعل معنوي أو مفعول معنوي فإیجاد العامل فی الحال وذیھا إنما 
اعتبر في المعنی لن الحالیة إنما ھي معتبرۃ بحسب المعنی کما أُن الفاعل أو المفعول إذا کان 
لفظیاً اعتبر انتحاد العامل بحسب اللفظ . 
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وقد مر تفصیله والقول بأن ذا الحال ذلك أو الکتاب والعامل علّیٗکلا التقدیرین اسم 
الإشارة مخالف لما مر من المص وإن کان صحبحا في نفسه (أو الخبر متخڈوف کما في لا 
ضیر ولذلك وقف علی ریب علی أن فیە خبر عدی قدم عليه لتنکیرہ والتقدیرٴلإ ریب فی 
فه عدی وآأن یکون ذلك مبتدأ أو الکتاب خبرہ)۔ 

قوله: (علی معنی أنە الکتاب الکامل الڈي ی'أھل أن یسمی کتابا) وإنما احتیج إإلِنْ 
ذلك دفعاً لتوھم حصر الجنس حتی یلزم أن لا یکون سائر الکتب الاإلھیة کتاباً ہل المقصود 
حصر الکمال إذ القرآن لکونە معجزأً لاشتماله علی البلاغة والفصاحة فی غایة الکمال 
والکتب الالھیة عما سوی القرآن نا تی ۳ت الکشال را ارم سساتا اد کال 
من قبیل الکلی المشکك فھو أتم فیە مما هو فی غیرہ والحاصل أن القرآن أکمل وما سواہ 
کامل فالحصر بالئسبة إليه والمراد بالکتاب الکتاب کله لأنه بناء علی کون المراد اسماً 
للقرآن أر مؤولا بالمؤلف من ھذہ الحروف فإنه إذا کان اسماً للسورۃ فلا یستقیم ھذا 
التوجیه إِذ حصر الکمال فیھا یستلزم انتفاء ذلك الکمال من سائر السور لانھا المقابلة لھا لا 
الکتب المتقدمة کما کان المقابل للقرآن سائثر الکتب الإلھیة دون کتب العباد ولا یتجاسر 
علی ذلك اأحد والتوجیه الذي نقل عنه قدس سرہ تکلف واإلی ذلك أشار المص بقوله الٰذي 
یستأھل ان یسمی کتاباً فإن المتبادر من التسمیة کونە حقیقة وإطلاق الکتاب مجاز علی 
الوجه الراجح ومذا البیان مختص بکون الکتاب خبراً لذکرہ عقیب قوله والکتاب خبرہ 
وکذا إن کان الکتاب ذلك صفة ذلك إن حمل اللام علی الجنس دون الحمل علی العھدیة 
کما ذھب إليه بعض المحشیین وإن حمل اللام علی العھد بمعونة المقام فی کونہ خبراً مثل 
کونہ صفة لکان سالماً عن الاشکال''' (أو صفته وما بعدہ خبرہ). 

قوله: (والجملة) أي جملة ذلك الکتاب آو جملة ذلك الکتاب لا ریب فیە (خبر آلم) 
سواء أرید بە القرآن أو المؤلف الکامل فی تآألیقه ولا یراد به السووة کما عرفت إلا بتکلف 
رعل السلاف لئے الحالد زی از ساسا مس الال تا اناقات 
الم مبتداً وأما إذا کان خبر مہتدا محذوف فلا یجري ھذا الاحتمال ولم یتعرض لە لان 


قولە: أو الخبر محذوف عطف علی قوله وفبه خبرہ. 

قولہ: کما في لا ضیر أي لا ضیر فیە الضیر الضرر فعلی ھذا یکون للمتقین صفة عدی وخبر 
لا فيه المحذرف والمذکور خبر دی أي فيه دی للمتقین , 

قولە: علی معنی أنە الکتاب الکامل معنی الکمال مستفاد من القصر الادعائي المدلول عليه 
بتعریف الخبر باللام الجنسي علی طریقة هو الرجل کل الرجل وزید هو الإنسان. 


)١(‏ في القاموس استاعله استوجبه لخة جیدۂ وإنکار الجوھري باطل ھذا وانکار الجوھري أنه قال لا ثقل 
فلان مستاعل لذلك ہل أھل لذلك وظن أن استاعل لم یجیء إِلا بمعنی أخذ الودك من الشحم الذالب أو 
لریب آأو أکله. ْ 
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حمل الکلام علی ما یصح الاحتمال المذکور فيه هو الظاعمر الواجب>اعتبار (أو یکون آلم 
خہر عہتداً محذورف). 

قوله: (والأولی) أي الأولی مما سبق والأنسب مدە بالاعتبار (أن یٹالِ إتھا أربع 
جمل) وعلی ما سبق فھو إما جملة واحدۃ أو فی حکمھا (عتناسقَة) ای متناسبةاہمرتبط 
بعضھا ببعض من جھة التقدیر کما أشار إليه بقوله (تقرر اللاحقة منھا بالسایكة) أصل اللْمِقَ 
النظم یقال نسق الدر إٰذا نظم فقوله نقرر اللاحقة بالسابقة بیان لچهة التناسق من جھهة کون 
الجملة الثانیة مقررۃ للڈولی ومؤکدۃ لھا فی المعنی وأما کون الأولی مستتبعة للثانیة فوجه 
آخر لا یلاحظ ھنا فمعنی توله (ولذلك لم یدخل العاطف بینھا) أي ولاجل کون اللاحقة 
مقررة للسابقة ترك العاطف لوجود کمال الاتصال المائم من العطف کما بین في فن 
المعانی وأما عند النحاة فیصح العطف لحو قولە تعالی: ٭کلا سوف نعلمون ٹم کلا سوف 
تعلمون* [التکائر: ]٤ ٣٣‏ فقول الشیخین في بعض المراضع أئه عطف علی ذلك مع أنه 
تاکید محمول علی اصطلاح النحاة أو تلك العلة علة مصححة لا موجبة فیصح العطف عند 
أُمل المعانی أیضاً في مثل ذلك وإنما کان مذا أولی لأنہ أدخل في البلاغة لاشتماله علی ما 
عو مدار البلاغة ومنبعھا من رعایة جانب المعنی وجزالته واعتبار الدلالات العقلیة 
والارتباطات المعنویة وفیما عداہ من الوجوہ المذکورۃ روعي جانب اللفظ وانتظامھا علی 
وجه الصحة مع سداد المعنی کما في الکشاف وبرد عليه أن الوجوہ المذکورة إِن تحقق فیھا 
البلاغة من طرفھا الأعلی أو ما یقرب منه بحیث بصل إلٰی حد الڑإعجاز فلا فرق بین الوجھین 
وإلا فالوجوہ المذکورة مطروحة فی نظر الہلغاء والقرآن معجز من جھة اللفظ والمعنی فرعایة 
جانب المعنی لیس أولی من وعایة اللفظ علی وجہ الصحة مع سداد المعنی . 

قوله: (فآلم جملة) منقطعة عما بعدھا بحسب اللفظ والاعراب وکونھا جملۂة بتقدیر 
المہثدأً أو الخبر سواء قدر ہالمؤلف من جنس ھذہ الحروف أو جعل اسما للقرآن أو السورۃَ 
لان المص خص کلامه في بیان احتمال الإعراب في الایة بالوجوہ المذکورۃ الثلائة کما 
صرح بە أولا فالوجوہ الآخر لا تلاحظ عنا لکن کلامہ (دل علی آن المتحدی به عو المؤلف 
من جنس ما یرکبون عنه کلامھم) یوھم کونہ مختصاً باحتمال کون ٢‏ آلم٭4 آسماء المبسوطة 
المقدرۃ والمؤولة بالمؤلف من جنس الحروف کما هو المختار عندہ وسکت عن الإشارۃ 
إلی الوجھین والقول بأن القرآن أو السورۃ بمنزلة المؤلف من جلس ما یرکبون بعید فالاولی 


قوله: والأولی أٹھا جمل متنامسقة أی متماثلة متعاطفة من غیر حرف النسق . 

قوله: یقرر اللاحفّة مٹھا الساہقة بیان لجھة التناسی والتناسب ولأاجل أن کل واحدة من 
الجمل الٹواني مقررۃ لساہقتھا لم پعطف علیھا بالواو لما أُن الٹائیة ہمنزلة الجملة المؤکدۃ للاولی 
أو لأن الثواني بمنزلة اللوازم التواہم للأولی بحیث یستلزم مضامین الجمل الأولی مضامین الثواني 
ویستبعھا فلکعال الاتصال بیٹھا علی کل من الوجھین المذکورین ترك العمطف بہنیا. 

وقولہ: فالم جملة دلت تفریع لبیان وجە تۂرپر اللاحقة الٰسابقة قال صاحب الکشاف والٰذديی 
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أن یقال إنه اکتفی به لکونە مختاراً عندہ وأحال علی المقابسة علی ذلكوْاکتفاؤہ بھذا وعدم 
تعرضه لعکسە تنبیھاً علی رجحانه علی عکسە إذ کون الکتاب المتحدی ب/أفز معلوم یلیق 
ان یکون محکوعاً عليه وأما اتصافه بأنه المؤلف من جنس الخ. وإِن کان معلِوماً أیضاً 
لکنھم لما قالوا إنه سحراً وشعر کأنھم لم یعلموا آنه مؤلف من جنس ما یرکبون فکانا(لائتاً 
بأن یکون محکومعا بە فعدل عن عکە مع أنەه مختار صاحب الکشاف إذ الاعتبار المذکوڑ 
وھو تنزیل علمھم بمنزلة الجھل غیر جار ھنا لإصرارھم علی المتحدي والمعارضة 
والمعازۃ ومن ھذا ینکشف حسن ما ذکرناہ من أن جعل الم مبتدأ تار وخبرا آخری لا 
یلیق عنا إذ الضابط الذي ذکر فی مثل زید المنطلق والمتطلق زید اعتبارہ عنا تکلف (وذلك 
الکتاب جملة ثائیة). ۱ 

قوله: (مقررۃ لجھة التحدي) تفصیل عا أجملە أولا (ولا ریب فيه جملة ثالثة تشھد 
علی کماله بأنه الکتاب) متعلق بقوله مقررة (المنعوت بفایة الکمال). 

قوله: (تشھد علی کماله) أي تبین عليه فالشھادة مستعارۃ لە إذ قد عرفت أن الحصر 
المستفاد من تعریف المسند حصر الکمال علی وجه المبالغة کما مر توضیحہ واتصافه بغایة 
الکمال من جھة لفظە ومعناء فھو معجز من جھتھما وبإعجازہ هاد إلی الطریق الأقوم 
بخلاف غیرہ من الکتب السماویة وعذا معنی قول شارح التلخیص معنی ذلك الکتاب أنە 
الکامل فی الھدایة لأت الکتب السماویة إنما تتفاوت بحسبھا لا غیر أي لا غیر الھدایة من 
تحو الاعجاز إذ لا إعجاز لکتب السماوبة حتی یکون القرآن أکمل منھا فيه بل ببلاغته 
وإأعجاز نظمه یھدی إلی أنه من عند الل تعالی دون سائر الکتب فھذہ الجملة بمنزلة التاکید 
اللفظي کما نقل عن الشیخ عبد القاھر ۔ 


هو ارسخ عرقاً في البلاغة أن یضرب عن عذہ المحال صفحاً وأن یقال قوله الم جملة برأُسھا أو 
طائفة من حروف المعجم مستقلة بنفسھا وذلك الکتاب جملة ثانیة ولا ریب فيه ثالة وعدی للمتقین 
رابعة وقد أصیب بترتیبھا مفصل البلاغة وموجب حسن النظم حیث جوء بھا متتابعة ھکذا من غیر 
حرف نسق وذلك لمجیٹھا مناخیة أخذاً بعضھا بعنق بعحض فالثائیة متحدۃ بالأولی معتنقة لھا وعلم جرا 
(لی الثالثة والرابعة بیان ذلك أنە نبه أولاّ علی أنە الکلام المتحدی بە ثم آشیر إليه بأنه الکتاب المنموت 
بغایة الکمال فکان تقریر الجھة المتحدي وشدا من اعضادہ ثم نفی عنه ان یتشبثٹ بە طرف من الریب 
فکان شھادةۃ وتسجیلا بکمالە لأنه لا کمال آکمل مما للحق والیقین ولا نقص انقص عما للباطل والهة 
وقیل لبعض الحکماء فِم لذتك فقال فی حجة تتبختر إیضاحاً وفي شبهة نتضاءل افتضاحاً ثم أخبر عنہ 
بأنە فإھدی للمتقین4 [البقرة: ]٢‏ فقرر بذلك کونە یقیناً لا بحوم الشك حوله وحقاً لا یأتیه الباطل من 
ہین یدیە ولا من خلفه ٹم لم تخل کل واحدة من الأربع بعد أن رتبت ھذا الترتیب الأنیق ونظمت ہذا 
النظم السري من نکتة ذات جزالة ففي الأولی الحذف وائرمز إلی الفرض بألطف وجه وأرشقه وفي 
الثانیة عا فی التعریف من الفخامة وفي الثالئة ما في تقدیم الریب علی الظرف وفي الرابعة الحذف 
ورضع المصدر الذي هو مدی موضع الوصف الذي هو هاد وإیرادہ منکرآ والإیجاز في ذکر المتقین 
زادنا لل اطلاعاً علی أسرار کلامه وثثبتاً لنکت تتزیله وتوفیقاً للعمل ہما فیه تم کلامہ ۔ 


سورة البقرۃ الآیة: ٢‏ وف 

قوله: (ثم سجل) أي حکم حکما قطعیاً أو قررہ واثبته یقال نیل عليه بکنا إذا 
شهرہ ہر رت پور ہے ۶ ست رج ےر ےہ 
استعارۃ للاإثبات وھذا في بعض النسخ لیس بموجود (علی کمالە بتفی الریب عنه 

قولە: (لأئه لا کمال اعلی مما للحق والیقین) أي کما لا نقض أنقضی مما لثبَاطل 
والشبهة ولھذا لما قیل لبعض العلماء فہم لذتك قال فيی حجة تتبختر اتضاحاً وفي شبهة 
نتضاءل افتضاحاً کما ني الکشاف (وھدی للمتقین ہما یقدر لە مبتدأ جملة رابعة نؤکد کونە 
حقاً لا یحوم الشك حول بأئه عدی للمتقین). 


فوله: والذي هو ارسخ عرقاً قالوا فیە لطیفة وعي أنە رمز بە تعریضاً إلی أن الاعتبار اللفظی 
الْذي لا یساعدہ الععنی کشجرۃة اجئلت من فوق الأرض ما لھا من قرار والذی شد عضدہ بالمعنی 
کشجرة طية أصلھا ثابت وفرعھا فی السماء. 

قوله: ان یضرب عن عذہ المحال صفحاً أي عن البحث عن محال ھذہ الجمل بالطریق 
المذکور فإنھا لا طائل تحتھا وإن اللائق بیلاغة الشرآن العظیم آن تسلك به طریق المعائیي والبیان 
فإٹھا می الطلیبة وعا عداھا ذرائع ووسائل إلبھا. 

قولە: صفحاً قال المرزونی صفحت عنه عفوت عنە جرمه ویقال اعرضت عن عذا الأمر 
صفحاً إذا ترکە . 

قول: مسفلة بنفسھا أي غیر مفتقرۃ إلی انضمام شيء معھا إما لأنھا کالإیقاظ وقرع العصا أو 
کتقدمة الاعجاز . 

قولە: مفصل الہلاغة قال الجوعري یقال لمن آصاب الحجة أنه طبق المفصل وفی الٹھایة 
اصل التطبیق إصابة المفصل وھو طبق العظمین أي ملتقاہما فیفصل بیتھما. 

قوله: موجب حسن النظم أي مکانہ ومستقرہ. 

قولہ: مناخیة أي متناسبة یقال آخاہ مواخاة وتآخیت أخأ أی اتخذت أخا. 

قوله: اخذاً بعضھا بعنق بعض تاأکہد لمعنی المواخاۃ وترشیح للاستعارۃ. 

قوله: وھلم جرا جرا منصوب علی الحال عند البصریین وعلی المصدر عند الکوفیین قال 
ابن جي ہو مصدر وقع حالاً أي جاراً أو منجراً قال الجوهري ونقول کان ذلك عام کذا وعلم جرا 
إلی الیوم. 

فولہ: نہه أولا علی أنە نه الکلام المتحدی بە إما تأویله علی أنھا أسماء السور فلقوله للاشعار 
علی القرآن لیس إلا کلمة عربیة معروفة الترکیب من مسمیات ھذہ الألفاظ وأما علی أٹھا طائفۂ من 
حروف المعجم فلما مر مراراً وفی فوله وشدا من أعضادہ اقتہاس من قولە تعالی: للسنشد عضدك 
باخيك نچ [القصص :؛ ]٣٣‏ ومراعاة لمعنی المواخاۃ في قوله مناخیة وترشیح للاستعارۃ. 

توله: : ٹسجپلا بکماله وقي الأساس سجل علیھم وکتاب مسجل وکتب علیھم سجلا یعني 
قوله: ہللا ریب فیہ ہ4 [البقرة: ]٢‏ تاکید لمعنی 'لذلك الکتاب ہ٭ [البقرة: ]٢‏ وعو کونە کتابأً کاملا 
لإکمال الحمل منە ولا یکون کاملاٌ کذا إلا أن یکون حقاً وصدقاً لا باطلاً وکذباً فلا یحوم الشك 
حوله ۔ 
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قولہ: (لا یحوم الشك حوله) فیە استعارة مکنیڈ حیث شبہ الیقیَ ابماء عذب والشبهة 
بطائر پرید الشرب مٹە ولا پصل إليه وإثبات الحومان تخییل والاولی آنه اسنتبارۃ تمٹیلیۂة إذ 
لا یصار إلی غیرھا ما اأمکنٹت شبھت الھیئة الماخوذۃ من الشك وعدم اعترائه جڑعا بالیقین 
وعدم قربه من الحق فضلاً عن وصولہە بالھیئة المأخوذة من الماء وطلب الطائزٰٹمربه 
بدورانه فی أطرافه ولم یقدر الوصول إليه فذکر اللفظ الہرکب الموضوع للھیئة المشبه با 
وأرید الھیئة المشبهھة وبھذا ظھر ضعف کونە کنایة ولما کانت الجمل الأربع کل منھا مؤکدا 
لما قبلھا کما فصله المص اختیارأ لمسلك الزمخشري ظھر أن ترك العطف لازم إذ عطف 
التوکید علی المؤکد ممتنع في نظر البلیغ ولم یذھب إلی ما ذکر صاحب الکشاف وسائر 
أرباب المعانی من أن لا ریب بالنسبة إلی ذلك الکتاب بمنزلۂ التاکید المعنوي وھدی 
للمتقین بمنزلة التاکید اللفظی کما فصل وجھه شروحه وحواشيه لآئە یرد عليه ان الانسب 
عطف ھدی للمتقین علی لا ریب فیه لاشتراکھما فی أُنھما تأکید لذلك الکتاب ولا امتناع 
فی عطف أحد التأکیدین علی الآخر وإنما الممتنع عطف التاکید علی المؤکد کما اختارہ 
الشیخان وإن أمکن الجواب عده بأن یقال إنه لما کان لا ریب فيه مژؤکدا للجملۃ الأولی 
اتحد بھا فالجملة السابقة التی یتومم العطف علیھا هي ذلك الکتاب معتبر معه ما عو من 
تتمته قیل إذا تعدد التاکید سواء کان من نوع أو لا ہصح عطفه إذ لم یسمع ولم یقل بە أ 
من النحاۃ ثم إنه یقتضي قیل عليه إ إنه إِن یکون من أسباب الفصل کون الثائیة مؤکدۃ لما أکد 
بہالجملة الأآولی ولو یل إنہ إنه لم بعطف علی لا ریب فيه لثلا یتوھم عطفه علی ذلك الکتاب 
جاز وعھو أحسن مما ذکرہ السید وأقرب ولا یلزمه اختراع سبب آخر للفصل انتھی. ولا 
یخفی ان مثل عذا البحث قلیل الجدوی وما اختارہ الشیخان بالاعتبار آحری . 

قولہ: (أو تستتبع کل واحدۃ منھا ما پلیھا استتباغ الدلیل للمدلول وبيانه أنه لما نبه 
أولا علی إعجاز المتحدی بہ من حیث إنه من جنس کلامھم) عطف علی قوله تفرر فلفظة 
أو لمئع الخلو للتنبيه علی أن کل واحدۃ مٹھا کاف في تر الحطف فما ظنك بال وجھین 
والمعتی أو یطلب التبعیة کل واحدة منھا ما یلیھا وھذا الاستتباع من قبیل اسٹثباع الدلیل 
الآنی للمدلول إذ الڑإعجاز معلول لکونە بالغاً حد الکمال وحد الإعجاز ھذا في الجملە 
الأولی والثانیة والثالثة دلیلان لمبان فوجه الفصل ھنا لکون الجمل لوازم ودخول العاطف 
سے اہو سے اپ سو ای یحو ہی 
لی أنه من القسم الثالث من الاستثناف الذي عو سبب الفصل وھو ان تکون الٹثانية جوابا 


قوله: لا بحوم اك حوله گنایه کفوله فما جادہ جود ولا حل دونه ولکن پصیر الجود 
حیث یصیر ٹھو فی الکنایة کقوله عز وجل: فلٗلیس کمثله شي٭4 [الشوری : ]۱١‏ ھذہ المہالخة 
مسحفادة من وقوع المصدر خبراً لھو علی طریقة رجل عدل. 

قوله: الأئیق إلی العجیب والسري العظیم ومن المجاز سروات الطریق إلی معاظمھا 
رظھورھا قال الراغب السري من الرو أي الرفعة یقال رجل سري. 


سور البقرة/الأیة: ٢‏ سس سے سسہلے۔۔۔ل لےص۔ے۔۔ ٦١۲٤  ..  .‏ 
عن السؤال عن غیر السبب مثل قوله تعالی: فقالوا سلاماً قال سلام4[ھود: 1۹] کانە 
لما فھم من ؟ںاآلم٭ |عجاز المتحدی به کأنه قیل فماذا یلزم من دلك قاتطیب عن ذلك 
الکتاب فلما فھم منە أنه الکتاب البالغ حد العجاز کأنه قیل فما یلزم من ذُلكِ فقیل لا 
ریب فيه وقس عليه ما سواہ کذا قیل ولا یخفی عليك أن ھذا وإن کان حصنّاً نی نفَلقلکنہ 
لا یلائم کلام المصنف حیث قال أولا استتباع الدلیل للمدلول وثانیاً استننج من فإه صرٰیخ 
في أن اللاحق دلیل للسابق والعدول عنهە إلی مثل ما ذکرہ القیل تحریف للکلام وتخییر 
للمرام وترك الفاء التفریعیة علی ما هو المعھود في ذکر النتائج بعد الدلائل لکون المقصود 
الإخبار بکل جملة استقلالاً لکن اللاحق لکونہ نتیجة للسابق ولازمة لە في نفس الأمر ترك 
العاطف والنکات مبنیة علی الأغراض والڑرادة کما صرح بە رباب البلاغة حتی قالوا إذا 
کان بین الشیئین علافة المشابھة لکن لا تقصد تلك العلاقة فاستعمال لفظ المشبه بە نی 
المشبه یکون غلطا لا استعارة ولا یلزم منە انتفاء المشابھة فکذا عنا لا یقصد الاستدلال 
فیحسن ترك الفاء بل یقبح |تیانھا لما ذکرنا ولتحقق الدلیلیة والمدلولیة فی نفس لآمر یلزم 
ترک العاطف وقول المصنف تستتبع کل واحدة منھا ما پلیھا استتباع الدلیل لا یبعد أن یکون 
إشارۃ إلی ما ذکرنا وکمال الاتصال بین اللازم والملزوم لا مجال لإنکارہ والظاعر أله من 
قہیل التأکید مثل الأول لکن فی ھذا الوجه بقرر السابق اللاحق لکونە دلیلا لە لا من قبیل 
الاستثناف لما عرفتہ ولا من قسل بل الاشتمال کما جنح إليه بعض المحشیین وقال فالاول 
لاستلزامہ لما یلیە وکونه فی قوتہ بجعلە منزلا منە منزلة بدل الاشتمال لما بینھما من الملابسة 
والملازمة فوزانه وزان حسنھا في أعجبني الدار حسنھا فبترك العطف لشدۃ الاتصال کما قرر 
أمل المعانی فی قولە أفول لە ارحل لا تقمن عندنا لا إن الثاني مترتب علی الاول ترتب 
المدلول علی الدلیل کما توھموہ انتھی. کأنه غفل عن قول المص استتباع الدلیل للمدلول 
فالواھم ابن أخت أخيه وتعبیر المص عن الاستلزام بالاستتباع لانه من الصنائع البدیعیة 
وفسروہ بمدح شيء علی وجھ یستتبع المدح بشيء آخر کقوله: 
نھبت من الأعمارمالو حویته نت ااَتتماہیقتَاكخحالند 

وھذا المعنی واقع ھنا فإت کل سابق مدح مستتبع بمدح لاحقه والظاھر أن لفظ 
الاستتباع وقع قصداً من المص [شارۃ إلی تلك الصتیعة لا اتفاقاً. 

قولە: (وقد عجزواعن معارضتہ استنتج منە أنە الکتاب البالغ حد الکمال) أشار بە إلی ان 
کون الأول دلیلاً علی الثانی دلیلا انبا بملاحظة عذہ المقدمة ولم یتعرض أولا لظھورہ مما سبق . 

قولہ: (واستلزم ذلك أُن لا یتشبث الریب بأطرافه إِذ لا أنقص مما یعتریه الشك أو 
الٹثبھة وما کان کذلك کان لا محالة دی للمتقین) إشارۃ إلی أُن کونە کتاباً بالغاً حد 
الإعجاز دلیلا لمیا علی نفي الریب واختار الاستلزام ھنا للتنبيه علی لمیته کما أن الاستنتاج 
فیما قبله للاٍشعار علی الٹیة (التشبثٹ) التعلق (لا محاكة) بفتح المیم بمعنی لا بد عدی 
للمتقین أي الصائرین إلی التقوی . 
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قولە: (وفی کل واحدۂ منھا نکتة ذات جزالة) جملة ابتدائیة مسوقڈالیکتة لطیفة معنویة 
کانت أو لفظیة بعد بیان تناسقھا بالوجھین ویحتمل الحالیة أي والحال أَثفایرجد في کل 
اس سی سو نو مو او وس کہ سس بھتہ نہ 
إذا أثر فیھا وسمیت المسالۂ الدقیقة نکتة لتاثر الخواطر فی استنباطھا ووصفہ بذاتجزالة 
کہا مل ق0 لہا رسارس شر علالسب ھے زا رعااات اک 
في العطاء فقیل أجزل لە العطاء إذا وسعه وفی الرأي فیقال رأي جزل أي فوي والمعنی 
نکتة ذات جزالة أي قوۃ حسن وکثیرته. 

قوله : (ففی الأولی) الفاء تفصیلیة أو تعلیلیة (الحذف) أي إیجاز الحذف إذ (الم) إما 
مبتدأ محذوف الخبر أو العکس سواء کان مؤولا بالمڑلف من جنس ھذہ الحروف أو اسماً 
للقرآن أو للسورۃ وکون الحذف نکتة من حیث یتعلق بداعی الحذف حذف المسند إليه أو 
المسند أو حذف حرف القسم أو الفعل لکن قد عرفت ان کلام المصنف ھنا مختص 
بالوجوہ اكلائة فالمراد الأولین وأیضا أنه من حیث یتعلق بمقام الڑإیجاز نكتة وظھر من ھذا 
البیان أُن النکتة داعی الحذف لا الحذف نفسه وقد حقق فی موضععە إن داعي الحذف إذا 
وجد فی کلام إما داعی حذف المسند إليه فقط أو داعي المسند فقط فتحققھما هنا معاٗ ولو 
علی سبیل المناوبة علی ما ذھب إ إلیه المصنف مشکل إلا أن یتکلف ویقال عذا بناء علی 
الاعتبار وما لم یعتبر کانه یتحقق فإن نظر إلی داعيی حذف المسلد إليه یعتبر حذف 
المسند إليه ااغس غقیر ردنا التوجیه لازم فی کل موضع جوز فیه الآأمر إن کقولٰه: 
طظؤفصبر جمیل م4 [یبوسف: ۱۸] الابة آو یقال مراد المصنف بە حذف المسند إليه کما مر 
تورضیحہ ولعل بعض الأفاضل قال الحذف نکتة من حیث یتعلق بداعيی حذف المسند إليه 
وسکٹ عن عکسە لما ذکرنا. 


فوله : (وائرمز) أي الڑشارۂ (إلی المشقصود) وھو التحدي وکونه وحیأً من الله تعالئی 


قولە: نفی الأول الحذف أي حذف المبتدا أی هذہ الم إِذا جعلت اسماً للسورۃ. 

لہ: والرمز إلی الغرض أی الغرض الذڈی هو التحدی وأراد بألطف وج کونھا مشیرۃ إلی 
أن المتحدی به مؤلف من جنس ما ینظمون منه کلامھم علی سبیل الاستدراج وفی الثانیة ما في 
التعریف من الفخامة وھیي الدلالة ہتعریف اللام الجنسي علی کونە کاملا فی بابە رفي الثاللة ما ني 
تقدیم الریب علی الظرف وھو الدلالة علی نفي الریب عنە بالکلیة من غیر أن یتعرض لاإبطال غیرہ 
کما نی صورۃ تقدیم الظرف وفي الرابعة الحذف أي عو مدی ووضع المصدر عوضع اسم الفاعل 
علی منوال رجل عدل وایرادہ منکراً أي هادیاً لا یکننه کٹھە والڑیجاز حیث لم بقل دی للضالین 
الصائرین إلی التقوی رعایة لحسن المطلع ہذا ٹم نقول الوجه ان یحمل تلك الجمل ھکذا متناسفة 
غیر متعاطفة بالواو علی التقریر والتوکید وعلی الاستتباع وقد قیل الجمل اكثواني وإرادة علی طریقة 
الاستثناف جوایاً لسؤال نشأ من الأاولی فکأنە لما قبل مذہ ٭الم4 مشاراً بە إلی التحدي فیل ما باله 
صار معجزاً فاجیب بأنه کامل ہلغ اقصی الکمال لفظاً ومعنی ثم سئل عن مقتضی الاختصاص 
فاجیب بأنە لا یحوم حوله ریب لکونە من عند اللہ ثم لما طولب بالدلیل علی ذلك استدل بکونە 
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وجه کونە رمزاً إن الم إنما تدل علی آن المتحدی به مؤلف من جُلیْ ما یرکبون منه 
کلامھم وإما إعجازہ وکونە وحیا بواسطة أنھم عجزوا عن آخرھم عن المعازضیة فھو رمز 
وکونە مقصوداً بالإفادة من الجملة الأولی إضاني لا حقیقی فلا ینافیه تحقق مفضنّودِ غیرہ 
وبالجملة مختار المصنف کون الم معناہ مؤلف من عذہ وأکٹر کلامهہ بناء عليیة(مع 
النتعلیل) وھذا زبادة علی الکشاف أي بیان علته وھي الإعجاز فإنه یلوح إلی أنھم انا 
عجزوا عن المعارضة لاإعجازہ الناشیء عن کونە فی ذروۃ العلیاء من البلاغة والبراعة وکلمة 
مع في مع التعلیل تشیر إلی أن اصل النکتة و التعلیل لکن کونہ أصلا متبوعاً لعمجزھم عن 
المعارضة ظاعر وأما بالنسبة إلی الحذف فمشکل ھذا إذا جعل التعلیل نکتة أخری وأما إذا 
جعل من تتمة الثانیة أو جعل متعلقاً به فقط فالأمر واضح . 

قوله: (وفی الٹائی فخامة التعریف) أي تعریف المسند المفید للحصر وأما جعله عاماً 
لتعریف ذلك فلیس بقوي إذ المتداول فی إیراد ذلك کون نکتة الدلالة علی کمال العنایة 
بتمییزہ والتوسل بیعدہ إلی التعظیم وعلو الدرجة لا فخامة تعریفه وأیضاً هذا إنما یقال فی 
لفظ یعرف تارۃ باللام وینکر أخری بترك اللام وأآسماء الڑشارة لا بتصور ذلك فیھا 
فالصواب تخصیصه بتعریف المسند ومن خطاء التخصیص وصوب التعمیم لم یصب (وفی 
الٹالثة تاخیر الظرف) . 


عدی للمتقین وردہ صاحب الکشف بأنه لو حمل علی الاستتناف تصیر الأجوبة مصادرات ٹم إن 
من شرط جنس الاستثناف أن یکون السژال ظاھر الورود إما بشہادۃ اللفظ فی قولە تعالی: مل 
آنبتکم علی من تنزل الشیاطین 4 [الشعراء: ]1٢٢‏ أو بشهادة السباق کما في قوله عز وعلا ٭قالوا 
سلاما قال سلامچ ھود: ۹ لا ئەه یصح فی الجملة تقدیر سؤال ولیکن عذا ضابطاً محفوظاً قال 
القطب رحمه اللہ وحاصل تقدیر صاحب الکشاف أن الجمل متحدة مرتبط بعضھا بہعض فی المعنی 
بحیث أغني ذلك الارتباط المعنوي عن حرف الربط وذلك أُن الم لبیان التحدي بالفرآن إما إذا کان 
مذکوراً علی نعط التعدید فظاھر وأما إذا کان اسماً للسورۃ فلما مر من أنە إنما سمی به لللشعار 
ین القرآن کلم عربیة مرکبة من مسمیات عذہ الألفاظ ٹم قرر جھة التحدي بأنه ذلك الکتاب أي 
الکتاب الکامل في أنه کتاب ثم قرر جھة الکمال بانه لا ریب فیه وأنه حق فاإنه لا کمال أکمل ما 
للحق ولا نقص انقص مما للباطل ٹم قرر جهة نفي الریب بأئه ٭ؿإمدی للمتقین4 [البقرةۃ: ]٢‏ فکل 
جملة لاحقة مژکذة للجملة السابقة وعقررة لمضمونھا. 

قولہ: ففي الاول الحذف والرمز إلی المقصود مم التعلیل أما الحذف فھو حذف المبتدأ أي 
عذہ الم آو القرآن الم وأما الزبر قال إن عذا الکتاب مؤلف من مسمیات غذہ الآسماء وأما التعلیل 
فإن هذا الرمز نما هو للمتحدي والمقصود الأصلي من التحدي إلثبات أن القرأن وحي من اللہ لا 
کلام البشر فالتحدي إنما هو لتعلیل کونە من اللہ تعالی فکكأنه قیل إن القرآن وحی من اللہ لا کلام 
البشر إذ لو کان کلام البشر لما عجزتم عن الاتیان بمثله مع آن تركیبە لیس من جنس ما ترکبون منە 
کلامکم فلما عجزتم عن آخرکم عن الڑتیان ہمٹل کلام تآألیفه مما تؤلفون منە کلامکم فاعلموا أنە 
لیس من کلام البشر بل هو کلام خالق المقوی والقدر . 
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فولە: (حذرا من إیھام الباطل) وھو کون الریب في سائر کتب اللہ تعالی ولقد آصاب 
فی إقحام الڑیھام عنا وعذا مؤید ما قلنا إِن تقدیم الظرف في لا ریب فیه لو تتخقق لا ومم 
الشخصیص لا أنه پفیدہ وقد مر البحث ھناك . 

قوله: (وني الرابعة) أي النکتة فی الجملة الرابعة وھی فؤھدی للمتقین4 حَمَیة 
(الحذف) أی حذف المبتدأً وھو عدی وقد مر مراراً أن الکلام بناء علی أن الأولی ان یقا 
إِنھا أربع جمل فلا حاجة إلی ما قیل وھذا مبني علی أن لا یجعل الظرف خبراً مقدما عن 
هدی وآن لا یعتبر الوقف علی ما قبله. 

قولہ : (والٹعوصیف بالمصدر) توصیف بالمصدر وعو مدی والأصل کونە ماد 
(للمبالغة) في کونە عادیاً کأنه تجسم فصار عدی لکن ھذا إذا أبقي علی ظاھرہ وجھل 
المجاز في الإسناد وأما إذا جعل بمعئی المشثق علی کونە مجازاً مرسلا فلا مبالخة فی 
فالأولی أن لا یؤول بالمشتق مع أن المصنف فسرہ بالمشتق والقول بأن المبالغة مستفادة من 
التعبیر بالمصدر وإن کان المراد مشتقاً ضعیف آلا یری أن الشیخ عبد القاھر قال في دلائل 
الإاعجاز لم یرد بالإقبال والإدبار غیر معناھما حتی یکون المجاز في الکلمة وإنما المجاز 
فی أن جعلتھا لکثرۃ ما تقبل وتدہر کأنھا تجسمت من الإقبال والإدبار ولیس أیضاً علی 
حذف المضاف وإقامة المضاف إليە مقامه انتھی کذا فی شرح التلخیص إِلا أن یقال مراد 
المصنف أنه لو لم یقصد المبالغة لکان حقه أن یجاہء بالمشق لا أنه مراد کما أشار إليه 
الشیخ أیضاً فبین کلامه ھنا وکلامه یما سبق لا یکون تنافر. 

قوله: (وإیرادہ منکراً للتعظیم) هو عدی لا بعرف قدرہ ولا یکثنه کٹھه قد سبق ان 
تعریف الکتاب للتفخیم أي للتعظیم وھنا تنکیر عدی للتعظیم فإن التعظیم وإرادته إن کان 
داعباً للتعریف فلا پکون داعپاً إلی التنکیر وإن کان عکس ذلك فعکس مذا فتأمل في 
جوابە. ۱ 

قولە : (وتخصیص الھدی بالمتقین) الباء داخله علی المقصور عليه نکتة رابعة للجملة 
الرابعة وجعله استثنافاً بعیداً أما أولاً فلأن المصنف فی بیان النکات وأما ثانیاً فلان الجواب 


قولٰ٭: حذراً عن ایھام الباطل یعني أو قدم الظرف علی الریب وقیل لا فيه رہب لا وھم ان 
فيی غیرہ من الکتب السماویة ریباً فی أله منزل من الل تعالی وھذا وھم باطل إذ لا ریب فیھا قطعاً 
کما لا ریب في القرآن نفي تقدیم الریب علی الظرف دلالة علی نقي الرہب عنه بالکلیة من غیر 
التعرض لریب غیرہ. 

قوله: وإیرادہ منکراً للتعظیم المعنی هو عدی لا یکتنہ کٹھه بالبیان والوصف ولا یغادر قدرہ 
بالفرض والتقدیر . 

قولە : وتخصیصی الھدی بالمتقین باعتہار الغایة عطف علی قوله الحذف في قوله وفي الرابعة 
الحذف آی دی الجملة الرابعة تخصیص الھدی بالمتقین باعتبار الغایة وقیھا آعااجت مکارت 
للتمثوی عتقیاً إیجازاً وفخیما. 
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عن سؤال التخصیص قد مر بقوله لئھم المنتفعون وبیان تعدد النکات ٣ل‏ ینافي قوله وفي 
کل واحدۃ مھا نکكتة بالٹوحید لتعدد النکات فی بعض منھا لان النكتة اننس یحتمل 
القلیل والکثیر وأیضاً جعل مجموع ما فی کل واحدۃ نکتة واحدۃ واحدۃ ئکتة والخدۃ مجازاً 
لتعلقه ہأمر واحد (باعتبار الغایة) متعلق بالمتقین أي المتقین الذین یصروت موصوفین 
بالتقوی في المستقبل علی الفور إلا أنھم موصوفون بھا حالا لأن فیه تحصیل الحاصل 
ظاھراً وظاھر کلام المصنف أن المتقین بأي معنی کانوا مجاز أولی وقد مر التوضیح فیه. 

قولە : (وتسمپته المشارف للتقوی متقباً) عطف علی قوله تخصیص ونکتة خامسة 
للجملة الرابعة وإنما احتیج إليه إذ المجاز باعتبار المآل قد یکون بطریق المشارفة إن حصل 
علی الففور کما فی قتل قتیلا فإنه حقیقة عقیب تعلق القتل بە وقد یکون بطریق الصیرورۃ إِن 
حصل بعد زمان کتسمیة العصیر عنبا فلذا قال وتسمیة المشارف الخ تنصیصاأ علی المقصرد 
لکن کون ما نحن فيه من قبیل المشارفة علی إطلاقہ مشکل فان منھم من آمن عقیب استماع 
الکتاب ومنٹھم من آمن بعد مدۃ والإنکار مکابرۃ علی أن ذلك الفرق لم نطلع عليه في غیر 
هذا المحل فالأولی أن تسمیة المشارف بالجر معطوف علی توله علی الغایة عطف تضیر 
بیان للعلاقة وآن یعمم المشارف إلی الفور وإلی بعد زمان ویؤیدہ ما في التلویح من قوله 
[ن المعتبر فی المجاز باعتبار ما یژول إليه حصول المعنی الحقیقي للمسمی المجازي في 
الزمان اللاحق ولم یقیدہ بشيء وبالجملة لا بد فیما نحن فیە من التعمیم لما ذکرنا وإن ثبت 
الفرق المذکور وعذا أولی مما قیل إِن ھذین الوجھین مألھما واحد ووجه واحد وإن قوله 
باعتبار الغایة بیان لعلاقة المجاز لشمول الصیرورۃ والمشارفة وتسمیته الخ بیان صنفھا. 

قولە: (إبجازاً وتفخیماً لشأنہ) إذ أصله الضالین الصائرین للتقوی فلا جرم إن التعبیر 
عنھم بالمتقین یکون إیجازاً ولما سقط التعبیر بالضالین وعبر باسم المتقین الذي کان في 
غایة من المدح یکون تفخیماً لشأن الھدی والمھتدی وضمیر شاأنه راجعاً إلی الھدی 
وتعظیمه لادٍشعار بآنه لا یلیق أن یسند إلا إلی أشرف المخلوقین أو راجع إلی المتقي الدال 
عليه المتقین وتعظیمه إٔنه لصدد التقوی مدح بأنه کان متق بالفعل وھذا الوجه ھو الاولی 
لشدة ارتباطه ہما قبله بطریق أحری فعلم من عذا التقریر أن قوله إیجازاً الخ متعلق بتسمیتہ 
لا إلی التخصیص ثم قولە إیجازاً نکتة لفظیة وتفخیماً نکتة معنویة فعلم منە أُن قوله نکتة فيی 
فولہ (وفي کل واحدۃ مھا ثكٹة) عامة للفظیة والمعنویة لا اللفظیة فقط . 


قولہ: إیجازاً وتفخیعاً لشأنه أي لشأن المشارف للتقوی أما الڑیجاز فلما مر من أن ھدی 
للمتقین اورجز وأخصر من مدی للضالین الصائرین إلی التقوی مع ما فيه من حَّن المطلع وآما 
التفخیم فلآن فیه مدحاً للقابل للصفة المحمودة حال کونە غیر متصف بھا ہأنه کالمتصف بھا بالقعل 
هذا آخر ما ذکروا فی وجوہ إعراب لالم ذلك الکتاب لا ریب فيه عدی للمتقین* [البقرۃ: ١ء ]٤‏ 
ویمکن أن یرتقی وجوہ إعرابه بضرب القسمة إلی أربعة وعشرین ألفاً وثمانمائة وثمانیة وثمانین 
مَيا 


۰ 
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ا .ےک ود و می و کر ا یک ا کا مہ مم سے ا ا 

قولہ تعالی: الین ہؤمنون پالغیپ وبتَیمون الصلوٰة ویما رزقنتھم وثرت )ا 

قوله: (إما موصول بالمتقین علی أئهە صفة) بیان للموصولیة إذ الم ران پالموصولیة 
الاتصال لمقابلته موصول فالموصول معنی لغوي أعني الاتصال معنی سواء وج الاتصال 
لفظاً آر لا (مجرورۃ) إنما تعرض لە لأنه مع کونە صفة لا یکون مجرورة کما سَیجّیء 
(مفیدة) ای صفة احترازیة تفید قائدة لا یفیدھا موصوفھا. 

قوله: (إن فسر التقوی بترك ما لا ینبغي) أي بترك الشرك فإن ما لا ینبغی وإن کان 
عاماً لسائر المنکرات لکن الفرد الأکمل الذي یستاھل أن یسمی ما لا ینبغی الشرك معاذ اللہ 
تعالی والمعنی إن فسر التقوی بالمرتبة الأولی وھذا التوجیه أوفق لقوله فیما سبق وقد فسر 
قوله: ٭مدی للہتقین 4 [البقرةۃ: ۲] علی الأوجہ الٹلازۃ وأضاً المعنی الشرعی هو المتبادر 
من اللفظ الوارد في کلام الشارع حسبما أمکن ولا ریب فی [مکائه هنا فعلی هذا یکون فوله 
(مرتبة عليه) في غایة من الظھور واستغنی عن التکلف الذي یورٹ الفتور ولما کانت 
المرتبة الاولی عامة لفعل الحسنات وٹرك سائر المنکرات ولا فإتھا تعتبر بلا شرط شيء 
ولا تعتبر بشرط لا شیء فھذہ الصفة تکون مخصصة ومقللة للشرکاء وقیل إن ھذا المعنی 
خارج عن المراتب الثلائة التی ذکرھا المصنف فیما مضی بحسب الظاہر فھو إما معنی آخر 
عرفي لغوي آو عرفيی خاص أو عامي لا عرف للشرعي أو عرف شرعي غیر ما ذکر لأنہ لا 
ینافي أَنْ یکون بین المراتب الثلاثة للتقوی مراتب آخر مؤکدة أو مفردة منھا فحینثئ یکون 
معنی المثقین التارکین للمنھیات وھو أعم من ان یکونوا فاعلین للمأمورات آو غیر فاعلین 
لھا فھذا الوصف یخرج عن الفاعلین لھا فیقل الشرکاء وہذا المعنی غیر المرتبة الأولی إذ 
هي عبارة عن ترك الشرك وھذا عام لترك جمیع المنکرات وغیر المرتبتین الأخیرتین وھذا 
ظامر وضعفھما ظاھر آما الآول فلما عرفت من أن المعنی الشرعی لا یعدل عله حسبما 
آمکن وأما الثائي فلأنة یشہه إثبات المعنی الشرعي بالرأي إذ صرح الائمة بأن للتقوی ثلاٹ 


قوله: مفیدة لە أي فسر التقوی بترك ما لا ینبغي أقول یدخل تحت ترک ما لا ینبغي ترك 
الکفر والجحود وترك الإخلال بالأاعمال الصالحة وترك المناھي وترك الکفر عو عین الإیمان بالحق 
وألا یلزم المنزلة بین المنزلتین وترك الإخلال بالأعمال إنما یکون بالإتیان بھا فیدخل تحت جمیع 
الاعمال التي أمر بھا من قبل الشرع من الصلاة والزکاۃ وغیرھما والتجنب عن المعاصي یدخل 
تحت تر المنھیات فکیف یکون الذین یژمتون بالغیب صفة مقیدۃ للمتقین والتقیید إنما یکون 
بوصف زائد علی ما دل عليه الموصوف فلعله رحمه ال رای ان الأافعال لا تدخل تحت التروك 
یدل عليه قوله مترتبة عليه ترتب التحلیة والتصوبر علی التصقیل قال الإمام الأقرب هذا الإجمال 
لان کمال السعادة لا تحصل إلا بترك ما لا ینبغيی وفعل ما ینبغی فالترك فيه عو التقوی والفعل إما 
فعل القلب وھو الإیمان أو فعل الجوارح وعو الصلاۃ والزکاۃ وإنما قدم التقوی لان القلب کاللوح 
القابل لنقوش العقائد الحقة والأاخلاق الفاضلة یجب تطھیرہ أولاً عن النقوش الفاسدة یمکن إلبات 
النقوش الصالحة فيه فلھذا الب قدم التقوی وھو ترك ما لا یتبغي علی فعل ما ینبغي. 
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مراتب وقولھم ھذا أي إن التقوی إِن فسر بترك ما لا ینبغي وإن سلمآتم یفھم منه معنی 
آخر مغایر للمعاني الثلاثة لا یعارض تصریحھم إِذ المفھوم لا یعارضہ تَغٴآنه مؤول بما 
ذکرنا کیف لا وقد عدت المرتبة الاولی من التوقي عما یضرہ في الآخرۃ وظامرہٴأنه التوتی 
قي جمیع ما یضرہ مع أن التوقي عن الشرك لا یحفظ عن جمیع ما یضرہ بل یصوتفعن 
العذاب المخلد فصحة کونه قسماً منە بناء علی الحمل علی الفرد الکامل فإن التوقی عل 
العذاب المخلد توق عن جمیع ما یضرہ فکذا عنا کما أوضحناہ ثم اعترض عليه بأن ترك ما 
لا یتبغي کلھا یستلزم الڑإتیان بالطاعات إذ ترك الطاعات عما لا ینبغي فلا تکون الصفة مفیدۃ 
وأحسن ما قیل في الجواب أنە وإن استلزم إتیان الطاعات من حیث التحقق إلا أآنه لیس 
عینه من حیث المفھوم فإن نظر إلی نفس عفھوم التقوی وفسر بمجرد الاجتناب کانٹ 
الصفة مفیدة غیر ما آفادہ موصوفھا لکونھا خارجة عن مفھوعه وإِن نظر إلی الاستلزام وفسر 
التقوی بفعل الطاعات وترك السیثات کانت کاشفة انتھی ولا یخفی عليك أن الموصوف 
بالتقوی معوصوف ہما صدق عليه التقوی لا بممُھومھا قح یکون المعئی هدی للموصوفین 
بترك جمیع ما لا یتبغي وقد اعترفت أنە یستلزم فعل الطاعات بأسرھا والموصوف موصوف 
بترك جمیع ما لا ینبغي مع لازمه أعني فعل الطاعات فلا تکون الصمٰة مفیدة مخصصة نعم 
العام بحسب المفھوم قد یقابل الخاص عفھوماً وإِن تساویا في التحقق في التقسیمات لکن 
لا یجري ھذا فی مثل ما نحن فیه وبھذا بظھر ضعف ما قیل من أنه المقصود أنه یمکن أن 
یراد بالتقوی غھنا معناہ اللغوي الذی هو الاحتراز معتبراً تعلقه ببعض ما اعتبر تعلقه به 
شرعاً آو یراد ہہ معناہ الشرعی لکن بعض معناہ تجوزاً انتھی وجه الظھور أن الاحتراز معتبر 
تعلقه ببعض ما اعتبر تعلقه بە شرعا إنما یمکن ھذا إذا أمکن مفارقة ذلك البعض عن 
البعض الآخر وقد عرفت عدم إمکانہ بحسب التحقق والانفكاك مفھوماً لا یفید . 

قوله: (ترتب التحلیة علی التحلیة) الترتب فی کلام المؤلفین التفرع علی الْشٌيء 
وقوعه إذ بعدہ مطلقاً أو بحیث یکون الأول مقتضیاً للثانی بسببیة ونحوھا وما نحن فیه من 
قبیل الأول إذ التخلیة لا تستلزم التخلیة لکن التحلیة تتوقف علیھا فیکون واقعاً بعدھا فی 
الوجود فکان ذکرھا بعد التخلیة مناسباً غرضه الإشارۃ إلی وجه التقدیم والتحلیة الأآولی 
بالحاء المھملة بمعنی التزیین من الحلي وعنا استعیر لتزیین الظاعر والباطن بالاعمال 
السَالعة اخلاق لئ رالخلۃ الال بالقنا السجا سز الغار عن الافغال الس وت 
والأخلاق المھلکة وجوز بعضھم التجلیة بالجیم من الجلاء وو خلاف المتعارف 
والمتداول فی الألسنة ما ذکر مع أن التصقیل یغليه لأئه من صقل السیف إِذا جلاہ والتشدید 
للمبالغة لکن کون مجموع ذلك تحلیة محل بحث إذ الإیمان بالغیب عین إزالة الشرك أو 
مستلزم لە إذ لا واسطة ہیتھما عند أھل الحق إلا أن یقال عما مختلفان بالحیثیة فإزالة 
الشرك من حیث إنھا إزالة تخلیة ومن حیث إذعان النفس تحلیة والتلازم لا ینافي التغایر 
فتامل وقول بعض المحشبین فلو حمل علی التنزہ عن الشرك کانت معقیدۃة باعتبار الصلاة 
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وما بعدھا یومی إلی ذلك البحث ونقل أیضاً عن بعض آخر إن ترك الكَطْیعن الإیمان وإلا 
لزم ثبوت المنزلة ہین المنزلتین انتھی والأحسن ما حققناہ. 

قولە : (والتصوبر علی التصقیل) عطف تفسیر لما قبلە إِذْ التصویر نقش الضَوَرة لان 
القلب کما قالە الإمام کاللوح القابل للنقوش فکما أن اللوح یجب أولا تظھیرہ عن النقوثن 
الفاسدة والأوساخ الردیة لیمکن النقوش الصالحة فکذا یجب تطھیر القلب والنفوس عن العقائد 
الزائفة والأخلاق الردیة حتی یتمکن إثبات العقائد الحقة والأوصاف السنیة فالتصویر هو التحلیة 
ہالحاء المھملة والتصقیل هو التخلیة وأنھما مستعاران من المحسوس إِلی المعقول. 

ثول : (ما لا ینبغيی) یجيء بمعنی لا یصح ولا یجوز وہمعنی لا یحسن وإن جاز وما 
نحن فيه من قبیل الأول إذ قد عرفت بە الشرك وإن اعتبر العموم کما ذھب إليه أرہاب 
[یس: ]٥٤‏ الاَیة قال الآمدي فی اہکار الأفکار الترك في اللغة یطلق علی عدم الفعل پقال 
ترك کذا إذا لم یفعله سواء لضدہ أو لا وسواء کان لە قصد آم لا کالنائم والغافل ولا مائع 
منہ لغة وخالفه بعض المتکلمین فشرط أن یکون الفعل مقدوراً له فی العادۃ فلا یقال ترك 
خلق الأجسام وقد یطلق علی مقدور مضاف علی مقدور آخر عادة لنحو ترك الحرکكة 
بالسکون وعکسە وعلی ھذا إن آوجبنا ربط الٹواب والعقاب بالأفعال فلا یکون مرتبطا 
بالترك بمعنی عدم الفعل باصطلاح الأصول وإن لم توجب ارتباطه بالفعل بل جوزنا نصب 
العدم علامة علی الثواب واقیقات فاا مام سن ارقاط َال بالمعنی اللغوي علی کلام 
الأاصولیین فیمتنع إطلاق ترك خلق العالم في الأزل عليه تعالی إذا تحقق أنه في الازل غیر 
مقدورہ ویخص امتناع ذلك علی الاصطلاح الاأصولي إذ الترك لذلك فعل مضاف لخالق 
العالم وتقدیر فعل اللہ تعالی في الأازل انتھی ومنه علم أن الترك فیه خلاف ھل هو صرف 
الأسباب ومیلان النفس مما پٹاب عليه فإنه من قہیل فعل الواجب لا عدم مباشرۃ الحرام 
وأما ترك الحرام بمعنی عدم المباشرۃ لا یٹاب عليه وإلا لکان لکل اأحد في کل لحظة 
مثوبات کثیرۃ بحسب کل حرام لا یصدر عنە انتھی ملخصاً فعلم مه أن قول الأمدي فلا 
مانع من ارتباطه بالترك بالمعنی اللغوي منظور فیه بالنظر إلی الثواب . 

قولە: (أو موضحة) من الإیضاح ویحتمل من التوضیح والضمیر المسٹتر في (إن 


قولە: وموضحة عطف علی مقیدۃ أي صفة کاشفة للمتقین آي فسر الخ ولما اقتضی جعلەه 
صفة کاشفة کونە مساویاً للموصوف لن الصفة الکاشفة من الموصوف بمنزلة الحد من المحدود 
وجب أن یفسر التقوی ہما یعم الفعل والترك حتی یستقیم کشف المتقین وتفسیرھم بالذین اتقوا 
بالأفعال التی هي الإیمان وإِقامة الصلاۃ والاإنفاق والإیقان بالآخرۃ إذ لو لم یعتیر في التقوی معنی 
العموم علی ھذا الوجه لزم تفسیر الترك بالفعل وعو تفسیر الشيء بمقابله ولما اقتضی مذا الرجه 
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فسر) راجم إئی التقوی بتأاویل الاتقاء (ہما یعم فعل الحسنات وترك الََییات) أي الکبائر 
باجمعھا والصغائر عند قوم والمراد بالترك منا ما نقلناہ عن التلویح آنفا إِذالثِرك الذي عد 
من التقوی ما یٹاب عليه لا مطلقاً والمراد بالموضحة الصفة الْكاشمٰة التی ھی کالتتریف في 
کونھا تفصیلا لموصوفھا وشارحة لە شرح الحد للمحدود تصریحاً أو تلویحاً فھي مَّاویة 
إن اشترط فی التعریف المساواۃ وإلا فیجوز کونھا أعم کالتعریف فنظر المص المساواۃة ولذا 
قال لإشمالە الخ ومن نظر إلی الٹانی قال لا حاجة إلی جعل الإیمان والصلاۃ والصدقۃ 
مشتملة علی جمیع العبادات الخ وإن أرید بالموضحة ما یقابل المخصصۂ وھي ما یرفع 
الاحتمال لکونھا أُعم راضح واعلم أُن اصطلاح المعاني أن الصفة التی تقلل الاشترالع 
تسمی مخصصۃ ولو معرفة والتي ترفع الاحتمال تسمی موضحة ولو نکرۃ وتخصیص 
التشخصیص بالنکرۃ والتوضیح بالمعرفة اصطلاح النحاۃ فلما کان التقوی في الاحتمال الأول 
عاماً لجمیع المسلمین أو عاماً لمن فعل الحسنات أولا خصص بتلك الصفة وفي التضیر 
الثانی لما کان محتملا للاحتمال الأول أُو المرتبة الثالثة ارتفم الاحتمال الآخر بتلك الصفة 
فتعین ما عو المراد من الموصوف ومن ھذا قال فی الأول صفة ممیدة وفي الٹانيی موضحة . 

قولە : (لاشتماله) آي الوصف المدلول عليه بقول صفة وھذا إشارة إلی کون الوصف 
مساویاً وإئی دفع إشکال (علی ما عو أصل الأعمال) أي الموقوف عليه فالأاصل بمعنی ما 
یبتٹنی عليه الشیء وھو الإیمان الشرعی فإن صحة الأعمال تتوقف عليه (وأساس الحستات 


أیضاً اشتمال الصفة علی جمیع ما تضمنه الموصوف وما ذکر قي الصفة عنا بعض ما في الصٰة 
الموصوف لاآکلہ لن الموصوف متضمن لجمیع الأفعال الحسئة وجمیع الثروك وعا ذکر فيی حیز 
الصفة لا پشملھا إلا بتاریل أوله باستتباع المذکور في حیز الصفة لما لم یذکر من الأفعال والتروك 
فقوله رحمه اللہ لإشماله الخ تعلیل لقوله وموضحة وفي الکشاف بحتمل أن ترد هذہ الصفة علی 
طریق البیان والکشف لاشٹمالھا علی ما أآسست عليه حال المتقین من فعل الحسنات وترك السیئات 
أما الفعل فقد انطوی تحت ذکر الإیمات الذي عو آساس الحسنات ومنصبھا وذکر الصلاة والصدقۃ 
لان ھاتین إما العبادات البدلیة والمالیة وھما کعیار علی غیرهھعا ألم تر کیف سمی رسول اللہ ہی 
الصلاۃ عماد الدین وجعل الفاصل بین الإسلام والکفر ترك الصلاة وسمی الزکاۃ قتطرة الإسلام 
رقال اللہ تعالی: ٭لرویل للمشرکین الذین لا یڑتون الزکاۃ4 [فصلت : ٦‏ ۷] فلما کانٹا بھذہ 
المثابة کان من شأنھما استجرار سائر العبادات واستتباعھا ومن ثمة اختصر الکلام اختصاراً بأن 
استغني عن عد الطاعات بذکر ما هو کالعنوان لھا والذي إذا وجد لم ثتوقف أخوانہ أن تقترن به مع 
ما فی ذلك من الافصاح عن فضل عاتین العبادتین وأما الترك فکذلك آلا تری إلی قوله تعالی : 
إن الصلاة تٹھی عن الفحشاء والمنکر ہچ [العنکبوت : ]٠]٤‏ وبحتمل أن لا یکو بیاناً للمتقین 
ویکون صفة برأسھا دالة علی فعل الطاعات ویراد بالمتقین الذین بجتنبون المعاصی إلی ھتا کلامە . 

قوله : الم ثر کیف سمی الخ قال ہا : درس الإسلام وعمودہ الصلاۃ وذروۃ سنامه آلجھاد٤.‏ 

قوله: وجعل الفاصل ہین الإسلام والکفر ترك الصلاة قال رسول ا قل: دالعھد الذي بیننا 
وبینھم الصلاۃ غمن ترکھا فقد کفر. 


ء٤‎ 


سور البقرة/ الاأیة: ۳ 
من الإیمان والصلاة والصدفة) عطف تفسیر لأصل الأعمال فالأصل والآماس بمعنی واحد 
ومعناھما بالنظر إلی الإیمان ما مر وبالنظر إلی الصلاةۃ والصدقة کونھما إما للبادات وقرینة 
التعین في کل منھا واضحة في اصطلاح الشرعی فإن آساسیتھا لیس کاساسیة الإیمان وإن 
اشترکا لە في مطلق الأساسیة والأصالة أو الإیمان بیان لأساس الحسنات والصلاة والْطجدِقَۃ 
بیان للأصل بمعٹی الام علی اللف والنشر الغیر المرتب فھو مشتمل علی النكتة التی أفاد٭ا 
صاحب الکشاف وعي أن الإیمان موقوف عليه دون الصلاۃ والزکاۃ فإنھما بمنزلة الام 
والأصل دون الأساس إذ الوئد لا یتعوقف علی الم بقاء بخلاف الأساس فعلی ھذا 
فالاہماس مغایر للام لكنه لیس بواضح ولو قیل إت الإیمان بیات للاصل الذي معناہ ما یبتنی 
عليه الشيء کما أشرنا إليه أولاّ والصلاۃ والصدقة بیان لأساس الحسنات بمعنی أن 
الحسنات یتوقف علیھا من جھة الاعتداد والکمال کما صرح بھذا المعنی بعض الأفاضل 
لکان الکلام علی سبیل الف والنشر المرتب والعدول عن ببان الکشاف فی غایة الحسن 
فان فی کلامه تنییهاً علی أن الإیمان موقوف عليه لصحة الأعمال والصلاة والصدقة موقرف 
علیھما لاعتداد الحسنات وإیراد الحسنات مع أن الإاضمار مقتضی المقام یؤید ما ذکرنا 
ومغایرۃ الأساس والأاصل وإضافة الأصل إلی الأعمال والأساس إلی الحسنات لا بد من 
نكتة واللکكتة ما ذکرناہ ولا یظھر علی ما ذکروہ نکتڈ . 


ثول : (فإتھا أمھات الأعمال النفسائیة والعبادات البدنیة والمالیة) یژید ذلك أیضاً فإن 
الأعمال النفسانیة بیان أن الإیمان أصل الأعمال والعبادات البدلیة ناظرة إلی الصلاة والمالیة 
ناظرۃ إلی الصدقة فھو لف ونشر مرتب فکذا الأول فالأعمال وإن اشتھرت في الأفعال 
الجوارح لکن المراد بھا ہنا عامة للأفعال القلبیة وأعظمھا الاعتقاد لکونہ موقوفاً عليه ابتداء 
وبقاء والأعمال الہدنیة وأصلھا أي أمھا الصلاۃ لأنھا جامعة لجمیع المبرات والعیادات 
سیجیء التفصیل فی تفسیر قوله تعالی : ٭واستعینوا بالصبر والصلاۃ4 [البقرة : ]]٥٤‏ الایڈ 
وشاملة ا٘یضاً لااعمال المالیة وأاصلھا أي أمھا الصدقة فإنھا علامة الثباٹ علی الایمان قال 
اللہ تعالی : ل٭٭ومٹل الذین ینفقون أموالھم ابتغاء مرضات اللہ وثثبیتاً من أنفسهم4 [البقرۃ: 
]٥‏ لایة لسبة اللفس بمعنی الروح علی خلاف القیاس وزیادةۃ اللسب ألفاً ونوناً للمبالفۂة 
وإنما اختیر الأعمال دون الأفعال لأتھا الأفعال الصادرۃ عی قصد فلذا لا ینسب إلی غیر 
الإنسان غالبا بخلاف الأفعال قال عليه السلام یا ابا عمیر ما فعل الئغیر. 

قولہ : (المستتبعة لسائر الطاعات والتجنب عن المعاصی غالباً) أي باقیھا صفۃة 
الأمھات والمراد بالاستتباع عنا الاستلزام المقتضي لوقوع غیرہ تبعاً لە کالدلیل والمدلول 
والأاصول والفروع لکن المراد باللزوم ھنا لزوم عربي لا عقلي فإن الإیمان المعتد بە 
واختارہ إذا تحققت في شخص فائر المبرات وترك المنکرات یلزمھا في الغالب وبھذا 
الاعتبار کانت الطاعات بأسرھا وترك السیثات عن آخرعا مذکورة منا فیٹم کونه کاشفاً 
شارحاً للمرصوف شرح الحد للمحدود ویظھر وجه قوله لاشتماله الخ فیکون ڈالذین 
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یؤمنون4 [البقرۃ : ]٣‏ الاَیة کنایة عن فعل جمیع الحسنات وترك جمیم السیئات أو فی ذکر 
عاتین العبادتین وجعلھما دلیلا فائدتا الاختصار والإفصاح عن فضلھما بأنهٰاأصلان تبعھما 
ما سواھما فلا حاجة إلی ذکرہ معھما فسائر العہادات مفھومة لا داخلة فیما اسّتعمل فیه 
اللفظ وکذا ترك السیئات وھذا التورجیه بناء علی ما ذکرہ قدس سرہ من أن دلالة الکلام 
علی المعنی بغیر الطرق الطرق الثلائة الحقَیقَة والمجاز والکنایة کدلالة الکلام علی إنگاز 
المخاطب وترددہ فی الحکم وغیر ذلك من التکات التی فھمت من إشارة العبارۃ وأنت 
خبیر بأن دلالة الموصوف علی ذلك بکونە داخلاً في مفھومه دون صفته مما لا یقبله العقل 
السلیم لا سیما إذا کانت الصفة کاشفة شارحة والأحسن أن یقال إنه مجاز بطریق ذکر 
البعض وإرادة الکل وترك السیثات داخلة فی الطاعات ومن آفرادھا إذ المراد بهە کف النغس 
عن المنکرات عند تھیژ أسبابھا لا مجرد عدم عباشرة الفعل لما عرفت مما نقل عن التلوبح 
من ان تر الحرام بمعنی عدم المباشرة لا یٹاب عليه وإلا لکان لکل أحد فی کل لحظة 
مثوبات کثیرۃ بحسب کل حرام لا یصدر عنه وکلام المص یدل عليه حیث قال (آألا تری 
إلی قوله تعالی : ٛإن الصلاۃ تتھی عن الفحشاء والمنک ر4 [العنکبوت: )]٦٤‏ الایة إٍذ التھي 
کف النفس عن الحرام وھو من قبیل فعل الواجب کما صرح بە أیضاً غي آوائل التلویح وإنما 
ذکر مع أنه داخل ح هي الحسنات لآن فیه حیثیة عدم میاشرۃ الفعل فترکھا بھذا الاعتبار بلیق 
ان یفرد بالذکر فلا إشکال بأن ترك السیئات لیں من أفراد الحسئنات فکیف یدخل فیھا. 
ٹوله: (وقوله عليه الصلاة والسلام الصلاة عماد الدین) ہیان کون الصلاة مستتبعة 
لسائر الطاعات وکذا قوله: (والزکاۃ قنطرۃ الإسلام) کما آن قوله: ۶ آلا تری4 إلی قوله 
تعالی الخ بیان لاستتباع التجنب عن المعاصي ففيه لف ونشر غیر مرتب إذ الفصل الواحد 
اولی من الفصلین ولم یتعرض لبیان استتباع الإیمان لأئه لظھورہ غني عن البیان والایمان 
ذکرہ کاف في حصول المرام فلم ذکر الصلاۃ والصدقة والجواب للتنبيه علی فضلھما 
وأنھما أیضاً مسحبعتان لسائر العبادات وفی الکشاف أما الفعل فقد انطوی تحت ذکر الإیمان 
الذي هو أساس الحسنات ومنصبھا رک الصلاۃ والصدقة لان ھاتین أم العبادات البدنیة 
والمالیة وھما العیار علی غیرھما انتھی وأیضاً دخول ترك الحسنات تحت الصلاة 


قولهہ: وسمی 'الزکاة قنطرۃة الإسلام٤‏ ھذا الحدیث ضعفە الصغاني . 

قولہ: ڈووریل للمشرکین الذین لا یڑؤتون الزکاةہ4 [فصلت: ٦ء‏ ۷]ھذآمن أوصاف 
المشرکین تعریضاً بالمژعنین وحثاً علی أداٹھا وتخویفاً شدیدا من منعھا وجعل النفقة فيی سہیل اللہ 
دلیلاً علی الثبات علی الإیمان فی قولە تعالی: لومئل الذین ینفشون أموالھم ابتغاء مرضات الل 
وثبیتاً من أنفسھم4* [البقرۃ: .]۲٦٢‏ 

قوله: والذي إذا وجد عطلف علی ما هو علی طریق الببان ۔ 

قولہ: آن تقترن بە صح باإدغام النون العی عی لام الکلمة في النون التي عي ضمیر أخواته. 

قولە: ویکون صغة برأسھا أی مخصصۃ مفیدة غیر فائدة الکشف . 


٦۹ہ‏ ےے۔حےمےسسہج33سس ...رر . گے سوراابقرہ]الاة: ۳ 
واستتباعھا إیاھا ظاھر وفی قوله عليه السلام: 2الصلاۃ عماد الدین٤‏ استعاوِۂ تخییلیة إِذْ شبہ 
الدین بالخیمة في الإحراز والحفظ لمن هو فيه وفي قوله عليه السلام:٭الزکاۃ قنطرۃ 
الإسلام؟ استعارۃ مصرحة فی القنطرۃ لأنھا الجسر وما ارتفع من الأرض فاٹِمیر هنا 
للموصل أو استعارة مكنیة حیث شبه فی النفس الإسلام بالٹھر الکبیر في اشتمالھما تا بہ 
الحیاۃ وإثہات القنطرة لە تخییلیة فح لا مجاز فٔي القنطرۃ بل ئي إسنادھا والحدیث الاول 
اأخرجە أبو تعیم عن ھلال بن یحیی عرفوعاً وھو مرسل وسندہ رجال ثقات إلا أن لفظه إن 
الصلاۃ عمود الدین وأخرجه بلفظ الصلاۃ عماد الدین البيھقی :ئی شعب الإیمان عن 
عمر بن الخطاب رضي اللہ تعالی عنه مرفوعاً بسند فيه انقطاع وأما حدیث الزکاۃ ٹنطرة 
الإسلام فاخرجہ الطبراني في الکبیر والبیھقيی في شعب الإیمان عن أبي الدرداء رضي الل 
تعالی عنه مرفوعاً بسند ضعیف وفي الحدیث الأول فی إضافة عماد إلی الدین وئي 
الحدیث الثانی فی إضافة القنطرۃ |لی الإسلام إشعار بأنھما متساویان وإن تغایر مفھوعاھما 
وتفصیلھما فی فن الکلام وفي کلامه إشارة إلی أن المراد بالصدقة الزکاۃ لتسسکه بحدیث 
الزکاۃ أو العام ھا وللنافلة والتمسك المذکور لن الزکاة أفضل افرادھا۔ 

قولە: (أو مادحة بما تضمئه) مسوقة للمدح وفی بعض النسخ أو مادحة بما تضمنه 
فح ني مادحة مجاز عقلي في شرح المفتاح للشریف قدس سرہ إن حمل النفي علی معناء 
الشرعی أعنی من یفعل الواجبات بأسرھا وبترك السیثات برمتھا فإن کان المخاطب جاھلا 
تلت: لیس گا الرست کاھتاً بات کات ماق کان ارہ لعل اھ پوس 
معناہ اللغوی کان مخصصاً انٹھی ومرادہ بیان حال الوصف المذکور وإلا فقد یکون 
الوصف کاشفاً لا یکون مادحاً ولو کان المخاطب عالماً کالوصف المنبیء عن الذم 
وبالعکس کالوصف المشعر بالمدح فبیٹھما عموم وخصوص من وج ثم کون ھذا الوصف 
کاشفاً تارۃ ومادحاً آخری بالنسبة إلی مخاطب واحد مشکل لأنە إما جاھل أو عالم واعتبار 
تعدد المخاطب بعید فالأولی اعتبار الحیثیتین فمن حیث إن الوصف تفصیل ما أجمله في 
الموصوف کاشف ومن حیث إِنه پنیء مدح الموصوف مااح . 


قوله: آر مسوقۃ للمدح عطف علی مفیدة مع ما عطف عليه أي اولاّ ھذا وإلا ذاك بل مسوتة 
لنلمدح ولما اتصف المتقوتن بسائر الصفات الفاضلة الصالحة للمدح غیر المذکورۃ بین وجه 
تخصیص المذکورۂ بالذکر دون سائرھا بقوله وتخصیص الإیمان بالذکر الخ یعني لما کان الغرض 
من الصفة المادحة اظھار کمال الموصوف وقصد تعظیمه والبناء عليه کان الأنسب أن یذکر من 
الصفات ما لە زیادة أثر فی عذا الغرض بالنسبة إلی ما عداہ قیل وهھنا بحث وھو أُنَ کون الذین 
یژمنون صفة أو نصباً علی المدح أو رفعاً عليه إنما یحسن إِذا حمل المتقین علی حقیقته دون 
المشارفة إذ لا شيء من الإیمان وإقام الصلاۃ وایتاء الزکاۃ بحاصل للضالین الصائرین إِلی التقری 
فنقول إن جعل الذین یؤمنون صفة کاشفۂ للمتقین یتبغی أن یراد بالتشری ما عو في الم رتبة الثائیة 
من المراتب الثلاث المذکورۃ للتقوی وإذا جعل صفة مخصصة یکون المراد به ما هو فی المراتبة 
الأولی وإذا جعل مدحاً لھم یکوت المقصود من ما هو فی المرتبة الثاكة . 


سورڈالیقرڈرااپڈ: ٣‏ ے2ذ-نح. ×× ....... ہے لئے __._ .۳۷ 


قوله: (وتخصیص الإیمان بالغیب وإقامة الصلاة ویٹاء الزکاۃ بالذگر إظھار لفضلھا 
علی سائر ما یدخل تحت اسم التقوی) کأنه قیل لم خص المدح بھذہ دو قیرھا مما 
تضمنه فأجاب بما تری لکن مذا بناء علی أنه یحتاج إلی تعمیم الصفات لفعل الجسنات 
باسرھا وترك السیتات عن آخرھا فی الکاشفة بخلاف المادحة فإنھا لا تحتاج إلی الْٹعْعیم 
وأنت خبیر بأن سبب التعمیم متحقق سواء کان کاشفاً أو مادحاً فاعتبار التعمیم في کوٹہ 
کاشفاً دون کونە مادحأً یکاد أن یکون تحکما بحتاً إذ الأمور الثلاثة لما کانت مستتبمة 
لسائرھا فالاحتیاج وعدمہ لا مدخل في ذلك الاستتباع إلا ان یقل إن ذلك الاستتباع لما لم 
یکن کلیا وإن دلالة الکلام علی سائر العبادات لما کانت محتاجة إلی التکلف اعتبر ذلك 
الاستتباع حین الاحتیاج دون عدمه وینکشف منە فرق آخر بین کون مذا الوصف کاشفا 
ومادحاً إذ الکاشف مجموع المبرات والمادح بعض الحسنات فلا یحتاج إلی ما ذکرہ قدس 
سرہ وإلی ما ذکرناہ ثم کون ھذا الوصف مادحاً بناء علی کون الإیمان بالغیب وأخویه مجازا 
أولیاً کموصوفه والمدح کما یکون ہالوصف بالفعل یکون بالوصف المشارف حصوله. 

قولہ: (أو علی أنە مدح منصوب أو مرفوع بتقدیر أعٹي) عطف علی قوله علی أآنه 
صفة مجرورۂ الخ وجعل ھذا من الموصول لما قبله لآنھما وصفان لە معنی وإن لم یکن 
وصفاً لفظاً والاعتبار للمعانی ولهذا سماہ النحاۃ صفة مقطوعة ووجه دلالتہ علی ما قصد بہ 
في الاتباع والقطم من المدح أنه صفة حمیدة علم ٹبوتھا فیفھم ذلك منه خصوصاً أن تغییر 
المالوف یدل علی زیادة ترغیبه فی استماعه ومزید اعتمام لشأنه وھل ھذا إلا لإفادةۃ معنی 
مدحاً أو ذماً بمعونة المقام لکن یرد عليه أن ذلك کما یکون صفة حمیدۃ یفھم منھا المدح 


قولهہ: أو علی أنه مدح منصوب عطف علی قوله علی إنه صقة مجرورة أي أو موصول 
بالمتقین علی أنه مدح منصوب بتقدیر أعني آو مرفوع بتقدیرھم الفرق ہین وصله صفة مادحة 
ووصله عدحاً منصوباً أو مرفوعاً أن الغرضں الأصلی من الأول إظھار کمال الممدوح والاستلذاذ 
ہبذکرھا ومن الثاني اظھار أن تلك الصفة احق باستقلال التعظیم علی سائر الصفات الکكعالیة إما 
مطلقاً أو بحسب اقتضاء المقام وسواء کان کذلك في نفس الأمر أو ادعاء وآن الوصف اصل في 
الأول والمدح تبع وفي الثانيی بالعکس قال أہو علي إذا ذکرت صفات المدح أو الذم وخولف 
بعضھا فی الڑإعراب فقد خولف للافتتان وفال المرزوقي في قوله نا بني تھشل لا ندعي لاب هو 
أنه لو جعل خبر لکان قصدہ إلی تعریف نفسه عند المخاطب فکان لا یخلو . 

قوله: کكذلك من خمول أو جھل من المخاطب بشأنھم فإذا جمل اختصاصاً فقد أمن من 
الأمرین جمیعاً غقال مفتخرا أنا اذکر من لا یخفی شأنە لا نفعل . 

قوله: لا نفعل خبر أنا وقوله اذکر من لا یخفی شانہ اعتراض وقال شرط مذا الأسلوب کون 
الممدوح مشھوراً والصفۂ صالحة للتمدح بھا ومن ثمة لم یجز زید الکریم في الدار وعند 
المخاطب زبود ولا زید الاسکاف فیھا وھو مشھور نعم لو أرید الذم لجاز فعلی عذڈالو جعل 
الذین یؤملون صفة لا وھم خمول المتقین ولم یعلم أن الصفات مادحة فسلك بە ذلك المسلك 
وعو مسلك تغییر الأسلوب منە لیکون نصاً في المراد. 


۸ء سور البقرة/ الأیة: ٣‏ 


کذلك صفة توضح ما قبله فلم لا یجوز أن یکون منصوباً او مرفوعاً عَلقٌَسبیل الکشف لما 
قبله وسرہ ما ذکرناء آنفاً من أنه حینتلٍ لا یحتاج إلی التعمیم بفعل جمیع الٔحسنات وترك 
السیثات فلا یکون کاشفاً وأما المدح فیصح أن یکون ببعض الحسنات ہلا حاجة ہل تعمیم 
جمیع المبرات . 

قوله: (او عم الذین) بتقدیرهم وحاصله ھم الذین وحذف مثل عذا المبتدأ واجب . 

قولە: (وأما مفصول عنه) عطف علی قوله موصول بالمتقین أی غیر موصول لا لفظاً 
ولا معتی لانه حینثةِ قصد بە الإخبار عنه لا إلباته لما قبله وإلی عذا أشار بقوله (مرفوع 
بالابتداء وخبرہ أوللك علی عدی) فلیس جار علی ما قبله في المعنی جریانە عليه فی صورة 
کونه مدحاً منصوباً آو مرفوعاً بل کالجاري عليه لأنه فھم منە أ٘یضاً مدح ما قبله وبھذا 
یحصل الارتباط ہما قبله فیکون الکلام مستآنفاً بیانیً کأئه قیل ما بال المتقین خصوا بذلك 
الھدی کذا قالوا ولا یخفی ما غيه إذ سبب التخصیص لم یفھم من تلك الجملة ولھذا بین 
التخصیص بقوله لأنھم المتقون بنصبه وأیضاً بالنسبة إلی المرتبة الثانیة یشبه أن یکون 
مصادرۃ لآن المعنی حینثذٍ وخص المتقون الذین یفعلون الحسنات ویذرون المنکرات 
بالھدی لأنھم یعملون الصالحات ومذا مال معناء ولا ریب فی قربه ومشابھته المصادرۃ 
وحال المرتبة الثالثة یعلم منە بالطریق الأولی فالأولی أن تکون الجملة استتنافاً نحویاً أو 
جملەة ابتدائیة سیقت لییان حال المؤمنین الموصوفین بتلك الصفة وفلاحھم فی معادھم 
وسہب الفصل حیئذِ الانقطاع والقول بأن المتقین إن أرید به المشارفون لم یحسن أن یجعل 
الذین یؤمنون الخ صفة ولا مخصوصاً بالمدح نصباً أو رفعاً ولا استتنافاً أ٘یضاً لأن الضالین 
الصائرین إلٰی التقوی لیسوا متصفین بشيء عما ذکر وحمل الکلام علی الاستقبال والمشارفة 
پاب سیاق الکلام عند من لە ذوق سلیم مدفوع بأنه إن حمل المتقین علی المشارفین 


قوله: وأما مفصول فيه إشارۃ إلی ان المنصوب علی المدح أو المرفوع بە في حکم التابع 
وأما المستائف فلا وإن کان غیر منفصل عنه بحسب المعنی ولھذا جعل الوقف علی تقدیر 
الاستئناف تاماً حیث قال فیکون الوقف علی المتقین تاماً الوقف التام علی ما فسرہ القراء هو 
الوقف علی جملة مستقلة لا ترتبط ہما بعدھا وأما الوقف الحسن فقد قبل إنه الوقف علی جملة لھا 
ارتباط ہما بعدھا ارتباط لا یمنع الاستقلال وقیه أن الوقف علی کلام مستقل بعد ما لا یستقل کلاماً 
کالحمد ث مثلا ونی الکشاف فإذا کان موصولا کان الوقف علی العتقین حسنا غیر تام وإذا کان 
منقطعاأً کان وقفاً تاما تال السجاوندي الوقوف علی مراتب لازم وھو الٰذي اذا وصل غیر المرام 
کتوله تعالی: لوما هم بمژعتین بخادعون ال ٭ [البقرة: ۸ء ۹] فلو وصل یخادعون صارت صفة 
للمؤمنین فیتتفي الخداع عنھم ویتقرر الإیمان خالصاً عن الخداع کما تقول وما هو بمژمن مخادع 
والمراد نفي الوْیمان وإثبات الخداع ومطلق وھو ما یحسن الابتداء به وجائز وھو مایجوز الوصل 
فیه والفصل لتجاذب الموجبین من الطرفین قال الطیبيی رحمه اللہ وحمل قوله حسن غیر تام علی 
هذا القسم حسن لأن اعتبار الصفة یقتعضي الوصل واعتیار الفاصلة یقتضي الفصل وقال صاحب 
الکشف اعتیار الفاصلة في الوقوف لا یعتبرھا السجاوندي ولا صاحب الکواشي. 


سور البقرة/ الآأیة: ٣‏ ۹ء 
للتقوی أن بأباہ الذوق السلیم فکذا یأباہ الذوق السلیم عن جعل الذین ون محمولاً علی 
الاستقہال والمشارفة وإلا فلا بل نقول الأحسن جعل الموصوف والصفۃ تخالنٰ نسق واحد 
فجعل المتقین باعتبار الغایة والمشارفة وعدم حمل صفتہ علی المجاز الأولی يّأباہ سیاق 
الکلام عند ذوي الأحلام وقد عرفت أن المشارفة للصفٰة الحمیدۃ والمستعد لھا يَنحق 
المدح لقربه لھا لأنھا واقعة لە وبھذا البیان ظھر ضعف عا قیل بأنه یمکن دفعه بأن فی کذا 
النوع من المجاز زعانین زعان النسہة وزمان إثبات اللسبة واعتبار المشارفة بالنظر إلی زمان 
نسبة الھدی واعتبار حقیقة التقوی بائلنظر إلٰی زمان إثبات الھدی فلا إشکال ونظیرہ أن یقال 
قعلت قتیلا کفن فی ثوب کذا ودفن فی موضع کذا فإن اعتبار المشارفة بالنظر إلٰی زمان 
تسہة القتل واعتبار حقیقة القتل والتکفین والدفن بالنظر إلی زمان [إثبات نسبة القتل انتھی . 
وضعفه ظاھر إما أولا فلآن ما ذکرہ مخالف لما ذکر في التلوبح من أُن المعتبر في المجاز 
باعتبار ما یژول إليه حصولە لە في الزمان اللاحق ویمتنم حصوله له في زمان اعتبار الحکم 
نکما بمتنع حصول التفوی في زمان اعتبار الحکم کذلك یمتنع في زمان الحکم حصول 
الإیمان بالغیب وإما ٹانیً فلأن ما ذکرہ فی التنظیر لیس نظیراً ە إذ الدفن والتکفین إنما 
پکونان بعد القتل حقیئفَة وأما الایمان بالغیب فھو أما عین التقوی إِن أرید بە المرتبة الٹالیة 
أو الٹالثة آو بعض عنھا فأین ھذا من ذاك وأما القول بانه یمکن أن یکون المتقین مجازاً 
بالمشارفة والصفة ترشیح ە بلا مشارفة ولا تجوز أصلا فاضعف من الاول إِذ عدم اتصاف 
شخص بالتقوی بالفعل واتصافه بالڑیمان وأخویه بالفعل مما لا یتصور أصلا۔ 

قولە: (فیکون الوقف علی للمتقین تاناً) تفریع علی فوله وأما مفصول الوقف في 
اللغة مصدر وقفت الدابة وقفاً أي حبستھا فوقفت هي وقوفاً وفی الصناعة فطع الکلمة غما 
بعدھا إن کان بعدھا شيء والوقف التام هو الوقف علی مستقل یکون ما بعدہ مستقلاً أیضاً 
والوقف الحسن وھو الوقف علی مستقل سواہ استقل ما بعدہ أولا وإنما کان هذا الوقف 
تاماً علی تقدیر الاستثناف لآن المستائف کلام مستقل وإن کان مرتبطاً ہما بعدہ ارتباطاً 
معنویأً مانعً لصلوحہ أن بعطف عليه قوله تعالی: ظا إن الذین کفروا 4 [البقرة: 1] الآیة کما 
سیشیر إليه المص وأما علی تقدیر أنه مدح منصوب فإنه غیر مستقل حتی أنھم نبھوا علی 
شدة اتصاله بحذف الفعل أو المبتدأ لیکون باقیاً علی صورۃة المفرد فیکون فی الصورۂ 
متعلقاً ہما قبله فیکون الوقف ح حسناً غیر تام ناتضح الفرق بینھما وإن کان کل منھما جملة 
برأسھا إِذ الفرق بین کون اللفظ جملة صورة وحقیقة وبین کونه جملة حقیقة ومفرداً صورۃ 
واضح في عثل ھذا الکلام سما یربط ما قبله ارتباطاً معنویأ وھذا معنی کونە غیر مستقل مع 
أنە مستقل بتقدیر أعني أوعم ألا یری أن المص عد المستأائف مفصولاً عما قبله والمنصوب 
عن المدح موصولاً بما قبله اعلم أن المص قدم کون الصفة مخصصة إذ الأصل فیھا 
التخصیص والاحتراز بناء علی أن المعتبر في القیود التخصیص وإطلاق القید علی الأمر 
الہساوي صوري ثم کونھا موضحة لکونھا کاشفة تشابه المخصصۃة في تبیین ما هو المراد 
من الہموصوف لکن المخصصة تقلل الشرکاء دون الموضحة فھي أقوی منھا وبالتقدیم 


كاىیٌ۔ےے ےے۔ ریب ےہ مےمےے کے ےزے۔6ں_ں9_چ_ے قس سے سوہ الفر 0ات5 ٣‏ 
أحری وفي الکشاف وقع عکس ھذا وآخر کونھا مادحة لنقصانھا عن الْثرٍض المقصود من 
القیود ولذا قالوا إن فی قوله مسوقة للمدح إشارۃ إلی أنه أتل من أخوبه ولڈاأخرہ لان لفظ 
السوق بشعر بأنه لا یفیدہ بنفسه ولذا غیر الأسلوب ثم آخر کونە منصوباً آر مُزّفوعاً علی 
المدح لما قاله قدس سرہ قد فرق بین المدح صفة وہین المدح اختصاصاً بأن الوصلقٔم فی 
الاول أصل والمدح تہع وفي الثاني بالعکس وبأن المقصود الأصلی من الأول إظھار کمن 
المدح والممدوح والاستلذاذ بذکرہ وربما یخصص بعض صفاته بالذکر تنبیهاً علی أن 
الصفة المذکور أشرف من سائر صفاته ومن الثاني إظھار أن تلك الصفة آحق باستقلال 
المدح من باقی صفاته الکمالیة ]ما مطلق أو بحسب ذلك المقام حقیقة أو ادعاء التھی. ئم 
ذکر کونە مستانفاً لعدم اتصاله حینثلٍ ہما قبله لفظاً ومعنی وإن کان مرتبطاً بە نوع ارتباط 
لکن نقل عنه قدس سرہ أنە لما کان الاستثناف أرجح لم یکن فی الترجیح بین ھذہ الأقسام 
فائدة انتھی . ونظر المصلف إلی الاتصال ہما قبله وعدم الاتصال . 

قوله: (والإیمان فی اللغة) لما بین حال الجملة بأنھا ما موصولة أو مفصولة حاول 


قوله : والإیمان في اللغة التصدیق الخ ظاھر مذا الکلام ان الڑیمان حقیقة لخویة في معنی 
التعصدیق لکن المفھوم من ظاعر کلام صاحب الکشاف آئه مجاز فيه حیث قال والإیمان افعال من 
الأمن یقال وامنیثیه وأمنیتہ غیري ثم یقال أمنه إذا صدقهہ وحقیقة أمنە التکذیب والمخالفة قال 
القطب الإیمان من الآمن بقال أمنته ئم زید عليه عمزة آخری فصار آأمن علی وزن أفعل ثم لین 
الھمزة الثانیة فصار أمن فالھمزۂ بحتمل وجھین أحدھما التعدیة ولما کان أمن متعدیاً إلی مفعول 
واحد فعدي بالھمزة إلی مفعول ثانٍ یقال آمنٹیه غیري أي جعلدي غیري أَمناً مله ٹم نقل من ھذا 
المعنی إلی معنی صدقہ ثم قال فإن قلت ھذا المعنی منعد إلی مفعول واحد وقد کان متعدیاً إلٰی 
مفعولین أجاب بأن حفیقته أمنه التکذیب فالمفعول الثائی محذوف علی التحقیق وفیه أٔبضاً إشارةۃ 
إلی بیان علاقۂ النقل ثم قال فإن قلت عذا المعنی متعد بنفسه فما له تعدي بالباء ویقال أمن به 
اأجاب بائه ضمن فيه معنی الاعتراف قال [لھم یضمنون الفعل معنی فعل آخر فیجرونہ مجراہ 
ویستعملونہ استعماله کما فی قوله تعالی: اف یقلب کفيه علی ما أنفق٭ [الکیف: ]٤٤‏ ادخل فیه 
حرف علی لما ضمنه معنی الندم وکما نقول أحمد إليك فلاناً أي انھی إليك حمد فلان والوجه 
الثانی أن الھمزۃ للصیرورة کاغد وأجرب فمعنی أمن صار ذا أمن وحینئلٍ یکون لازما ثم نقل إلی 
معنی الوثوق وتعدی بالباء وقد حذفت فیما یحکی عن العرب لآان حذف الجار مع ان وأن قیاس 
مطرد فقوله فحقیقتہ صرت ذا أمن إشارۃ إلی آئە موضوع لھذا المعنی أو لا ثم نقل إلی الوثوق کما 
أنه کان في الوجه الڈول موضوعاً لمعنی جعلته آمنأً منه ثم نقل إلی التصدبق ولا خفاء ني أن اللفظ 
مجاز بالتبة إلی ھذین المعئیین لان من آمنە التکذیب فقد صدقه ومن کان ڈا آمن فھو فی وثوق 
وطمائینة فھو انتقال من الملزوم إلی اللازم والعمدة أن المستعمل في هذین المعنیین لا بلاحظ 
حقیقته ٹم کلامه قال الشریف الجرجاني رحمہ اللہ تعالٰی إلا من یتعدی إلی مفعولِ واحد یقول 
اأُمته فإذا عدي بالهعزۃ یتعدی إلی مفعولین فیقول أمنتہ غیري ثم استعمل الإیمان فی التصدیق إما 
مجازاً لغویأً کما آشار إليه بقوله وحقیقته أي حقیقة أمن بمعنی صدق یعني أن الإیمان حقیقته في 
جعل الشخص آأمناً ٹم أطلق علی التصدیق لاستلزامه إیاہ فإتك إِذا صدقته فقد أمنته التکذیب رأما 


مآ ہا یئ ئییچو ہس کڑٹْش رھت ے0000 ھت ھت 0 
تفصیل عفردات الکلام فقال والإیمان فھو افعال من الأمن وقد کان مَثعِپاً فتعدی بالھمزۃ 
إلی الائنین مٹل أمنتہ غیری أی جعلت غیری آمناً منه وقیل إن همزته للصیرٴفرَة کاغد البعیر 
أي ذا صار ذا غدۃ وفي نسخة (عبارة عن التصدیق) والمراد باللغة الوضع الثاني :ما قیل إِن 
صاحب الکشاف قال ثم یقال آمنہ إذا صدقه وحقیقته آمنە التکذیب والمخالفة ووھم لمّہ أن 
الإیمان استعماله فی التصدیق مجاز لغوي لاستلزامه إیاء لأن من صدقك أمنك تکذیبه وقدِ 
صرح في الأساس أنه حقیقة فیه ووفق بینھما بأن کلام في المعنی الحقیقي الٰذي وضع له 
اللفظ أولا فی اللغة ثم وضع فیھا لمعنی آخر یناسبه وھو دأبه في تحقیق الأوضاع الأصلیة 
وبیان متاسیات المعاني اللغویة بعضھا لبعض مع کون اللفظ حقیقة لغویة في کل منھما فلا 
خلاف بین کلامیه وھو الحق ولذا قال المحقق فی شرح المختصر أنە في اللغة التصدیق 
بالا(جماع انتھی . والمصنف نقح کلامه وآزال ما توهمه البعض لکن من أین یعلم أنہ ۳ 
المعنی الأول وضع لە أولاً فی اللغة ٹم وضع فیھا لمعنی آخر یناسبه وھل یجري ھذا في 
الاشٹراك الذي یناسب أحد المعنیین أو المعانی الآخر فالظاھر من کلامه إنہ مجاز لغوي في 
التصدیق إذ قوله ماخوذ من الأمن کأن المصدق الخ بیان للعلاقة بینە وبین المعنی الحقیقي 
وھذا الٹوجیه یلائم ما قیل إن اللفظ إذا دار ہین کون المعنیین مشترکاً لفظپاً أو أحدھما 
حقیقة والآخر مجازاً فالحمل علی الثانی أولی فیکون قولہ فی الأساس حقیقة للمبالغة کانە 
حقیقة لکثرة الاستعمال . 

قوله: (مأخوذ) أی مشتق (من الآمن) الذیي عو ضد الخوف . 

قولە: (کأن المصدق) بکسر الدال (آمن المصدق) بفتح الدال إشارۃ إلی بیان العلاقة 
ہین التصدبق وہین جعل الشیء آمنا الذي هو معنی الإیمان بعد النقل من المجرد إلی 
الأافعال کما ذھب إليه بعض المحشیین ولا بخفی أن کلمة غیر متعارف فی بیان معنی النقل 
وإنما استعمالہ فی الأکٹر في المجازاۃ لا سیما في الاستعارات فالوجه ما تقدم من أنە بیان 
العلاقة وإنما آتی به مع آنه محقق للتادب إذ جعل العبد مولاہ تعالی آمنا (من التکذیب 
والمخائفة) لا حسن لە علی أنە نبه بە علی أنە لا یخطر بالبال وإنما التصدیق نسبة المخبر 
]لی الصدق بالاختپار غایته یلزم ذلك ولذا قال کأن المصدق الخ ولم یقل لان المصدق الخ 
لعدم کونە مقصودا حاضرا بالبال عند إفادۃ المعنی المراد. 

قولە: (وتعدیتہ بالباء) جواب سؤال بأن التصدیق متعد بنفسه فما وجە تعدیته ھنا 
فاجاب (لتضمینە معنی الاعتراف) أي لدلالته علی الاعتراف ضمناً آو بمعنی التضمین 


علی حقیقة لغویة کما بشعر به کلامه في الأساس فیحمل ما ذکرہ هھنا علی بیان المعنی الحقیعي 
والآأصلي الذي وضع اللفظ لە أولاً في اللغة ثم وضع فیھا أیضاً بمعنی آخر یناسبه وھکذا دأبه في 
تحقیق الأوضاع الآاصلیة وبیان مناسہات المعاني اللغویة بعضھا لبعض مع کون اللفظ حقیقة لغویة 
في کل منھا. 

قوله: وتعدیتہ بالباء لتضمبه معنی الاعتراف حقیقة التضمین أن یقصد بالفعل معناہ الحقیقي 


المسطاع علیہ ود رکا لاف فی مر ال مد رلاڈ کل مہ انی لام میں 
معنی آخر یناسبه ویدل عليه بذکر صلته کأاحمد إليك فلاناً لاحظت مع الحمَلِ معنی الانھاء 
ودللت علیه بذکر متعلقه وصلتہ یعني إلی أي آحمدہ منھپا إليك حمدي إیاہ وفاٹلۂ۔|لتضمین 
إعطاء مجموع المعلیین فالقعلان مقصودان معا أو : تیعا وأنا نحو قولھم ھیجنی شوقاآإمتعد 
الیشمرلین فان تی لی حسرت سی کی سيا بتاعل اتا وگ 
المنصوب الثاني من متعلقات الٹانی فلا حاجة إلی ما قیل إن الأحسن أن یزید قول أو 
حذف شيء من متعلقات الاول بعد ٹولە ویدل علی الثاني بذکر شيء من متعلقاتہ ه لیفصل 
نحو هھیجني شوقاً إلا أن بخص یخص المتعلق بالحرف الجار لکنە بعید واختلفوا فی حقیقة 
التضمین فذھب بعضھم إلی أُن المضمن مراد بلفظ محذوف یدل عليه ہذکر متعلقه فتارةۃ 
یجعل المذکور أصلا فی الکلام والمحذوف قیداً فیه علی أنہ حال کقولہ تعالی : ٭ولتکبروا 
ال علی ما ھدیکم*٭ [البقرة: ۱۸۵] أي حامدین وثارة بعکس فیجعل المحذوف أصلا 


مع فعل آخر یناسبە وعو کثیر في کلام العرب فالمعئی الذین یعترفون بالغیب مؤمنہن لا الذین 
یؤمنون معترفین بالغیب لان حذف صلة المذکور وذکر صلة المٹروك پدل علی قوۃ المتروك وآنہ 
هو المثصود الأصلي ففائد: التضمین إعطاء مجموع المعنیین فالفعلان مقصودان ثم إنھم اختلفوا 
في باب التضمین اختار بعضھم أن اللفظ المذکور مستعمل في معناہ الحقیقی فثط ومعنی الآخر 
مراد بلفظ محذوف یدل عليه ذکر متعلقہ فتارۃ بجعل المذکور أصلاٴ في الکلام والمحذوف قیدا بأن 
یکون حالاً کما قال الزمخشري فی قوله تعالی: فولتکیروا اللہ علی ما عداکم* [البقرةۃ: ۱۸۵] 
کأنه قیل ولتکبروا الله حامدین علی ما عداکم وثارۃ یجعل الأمر بالعکس فیجعل المحذوف أصلاً 
والمذکور مفعولاً کما في قولھم عیجني شوقاً عدي ھیچ بنفسہ إلی مفعولین مع آنہ متعد إلی الٹانی 
بکلمة إلی بقال عیجهھ إلی کذا وذلك لتضعیءه معنی ذکر بالتشدید آر حالاً کما یدل عليه قول 
الزمخشري ھنا أي یعٹرفون بە فإنہ لا بد ح من تقدیر الحال أي بعترفون بە مؤمنین ین إذ لو لم یقدر 
لکان مجازاً لا تضعیناً والحق أنە من ہاب الإضمار وتسمیتھم تضمیناً إنما ھی لقوۃ ة مناسبة للمڈذکور 
بمعونة صلتہ فکأنہ جعل في ضمنه ولڈا فالوا إِن جعله حالاً وتبعاً للمذکور أولی من عکسے آقول 
ذکر أحد المعنیین بصریح لفظە والدلالة علی المعنی الآخر بذکر متعلقه یدل علی أن المصرح بە 
أصل والآخر تبع إذ لولا آنه کذلك لکان المناسب العکس فما ذکر من أن صلة المتروك یدل علی 
أنه المقصود أصالة مدفوع بأن ذکرھا إنما یدل علی کون مراداًۂ في الجملة إذ لولاء لم یکن مراداً 
أصلا وفیه أن القائلین بالتضمین یجعلون الصلة متعلقة بالمذکور لا بالمتروك ولك بدل علی أن 

معنی اللفظ المٹروك أولی بالاعتبار وذلك یژید أصالة المتروك دون الملفوظ ولکن ھذا القول 
بدرجة في باب المجاز دون التضمین فجعلە من قبیل التضمین محل نظر إلا أن یدعی ویتکلف بأن 
العضمین أحد أنواع المجاز وقرینة التجوز ح ذکر الصلة معہ ونعلیقھا بہ لکن بشکل ح ببان وجە 
تسمیته بالتضمین دون ما عداہ من المجازاۃ وذھب بعضھم إلی أن کلا المعنیین مراد بلفظ واحد 
علی طریقة الکنایة بناء علی أن المراد المعئی الأصلی للفظ ویئوسل بفھمە إلی المعلی الآخر 
المقصود الحقیقي وضعفە الشریف الجرجاني رحمہ اللہ بأن المعئی المکنی به فی الکنایة قد لا 
یقصد ثبوٹە وفي التضمین یجب القصد إلی ثبوت کل من العضمن والمضمن فيه وأقول رجوب 


سورۃ البقرة/ الآیڈ: ٣‏ وہ 
والمذکور مفعولاً کما مر قي أحمدہ [ليك فلاناً أو حالاً کما فی یژمنوناكالغیب أي یعترفون 
مؤمئین بە کذا نقل عنه قدس سرہ لکن الاولی یعترفون مصدقین به ثم الَألكِشِْن أن یجعل 
المذکور أصلا ھنا والمحذوف حالا أي یصدقون معترفین بە لأن یکون إِثْاوٰة إلی أن 
التصدیق اأصل في الإیمان والإقرار إما شرط أو رکن یحتمل السقوط وأیضاً جعل اللظملۂ 
مفعولا لما لا یعمل في الجمل مخالف لما صرح بە أئمة العربیة وتأویله بالمصدر کما اکا 
إلیه بقوله حمدي إیاء وإن صح مثل تسمع بالمعیدي الخ لكکنە بلا سابك کان المصدریة قلیل 
نادر ٹم قیل إن الأول رجح لان المضمن اأحق أن یجعل قیداً ورجح الثاني بان ذکر صلة 
المتروك وحذف صل٤ة‏ المذکور یدل علی أن المضمن مقصود أصلی قلا یلیق به ان یجعل 
قیداً ورد بأن ذکرھا إنما یدل علی کونە مراداً في الجملة إذ لولاہ لم یکن مراداً أصلاً 


القصۂد فی التعضمین لا یخرجه عن کونە من الکنایة غایته إن الکنایة قد لا بقصد فیھا ثبوت المعنی 
الاصلي وقد یقصد فبھا ذلك جوازاً أو وجوباً قجواز إرادة المعنی الأصلي ووجوبھا خارجان عن 
حقیقة الکنایة وذکر جواز الإرادة فی تعریفھا إنما هو لبیان آن الکنایة من حیث إِنھا کنایة لا تنائيی 
جواز [رادۃ المعنی الأصلي لا أن جواز الڑرادة داخل فی حقیقتھا ألا بری أن جوازاً إرادة أصل 
سی کم تی سی عور الکتاہ سی لا فان لن لابا ك آھمسرظ اتد قاباع عرت 
وکما في قوله تعالی: لیس کمٹلە شي٭٭ [الشوری: ]1١‏ فإن صاحب الکشاف جعلە من باب 
الکنایة کما في قولھم مثلك لا یبخل فظھر مما ذکرنا أله لا یجب في کل کنایة أن پبصح إرادة أصل 
المعنی فکما لم یعتبر جواز إرادته فیھا لم بعتبر وجوب الارادةۃ بالطربق الأولی ثم قال الشریف 
الجرجاني والاصل أن یقال اللغة مستعمل في معناہ الأصلي فیکون هو المقصود أصالة لکن قصد 
بتبعیته معتی آخر یناسبه من غیر ان یستعمل فيه ذلك اللفظ ویقدر لفظ آخر فلا یکون من باب 
الکنایة ولا من الإأضمار بل من قبیل الحقیقۃ التي بمعناء الحقیقي معنی آخر یناسبه ویتبعه فی 
الإرادة اقول تلخیص کلامه مذا أن المعنی الأصلي في التضمین مقصود |صالة وفی ضمۂ إرادۃ 
المعنی الآخر المناسب لە تبعاً وذلك المعنی مقصود أیضاً والمقصود الأصلي في الکتایة المعنی 
الآخر الكناتي فالقصد إلی المعنی الأصلي لأآنه وسیلة إلی المقصود لا لأله مقصود أصلی أقول 
قوله اللفظ مستعمل في معناہ الأصلي فیکون هو المقصود أصالة لیس کما ینبغي لآأن الصلة لکونھا 
متعلقة باللفظ المذکور یمنعه أن یستعمل في معناہ الأصلي وأیضاً تعلق الصلة به بطل قوله لکن 
قصد بتبعیته معنی آخر من غیر أن یستعمل فيه ذلك اللفظ لآن ذکر الصلة معه وتعلیقھا بە دلیل 
استعماله في ذلك المعنی الآخر وأیضاً ذلك یخالف ما ذھب [ليه صاحب الکشاف قي تفسیر 
یؤمنون بالغیب حیث قال أي بعترفون به علی أن ذکر اللفظ وإرادة المعنی الأصلی أصالة وقصد 
المعنی الآخر المناسب لە تبعاً بحیث یکون المعنیان کلاھما مقصودین معاً غیر معحھود فی 
الاستعمال والاستشھاد بصور التضمین مصادرۃ والمعنیان فی صور الایھام والتعریض والکنایة 
المطلقة علی عکس ذلك لان المعنی الآخر فیھا مقصود أصلي والمعنی الأصلي مقضود بالتبم إذ 
القصد إِليه إنما هو لیتوسل بە إلی المقصود فلو قیل تعلیق الصلة بالمذکور وتفسیر یؤمنون بیعترفون 
[نما هو باعتبار إرادة المعنی الآخر الضمني لا باعتبار المعنی الأصلي قلنا ذَلك عدول عن الظاعر 
المکشوف إلی الخفي المستبعد لأاجل تصحیح تسمیتھم بالتضمین فإن معنی التضمین جعل معتی 
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والأآولی أن یقال إن وجدت القرینة علی أُن المراد بالأصالة هو المظتَی لکونه موقوفاً عليه 
للمضمن فیه أو أصلا لە مثلا فالمضمن جعل أصلا والمضمن فيه قیداً ولوکان عکس ذلك 
فالمضمن فیه جعل أصلا والمضمن قیداأً وہذا عو اللائق بالاعتبار لا مجال“للنزاع لأولي 
الأابصار وما ذکروہ آمر لفظي لا یعبأ بہ وذھب بعضھم إلی أن کلا المعئیین مراد بَلَْظ واحد 
علی طربق الکنایة وھذا ضعیف إذ ح یلزم أن یراد بلفظ واحد في إطلاق واحد معدبا 
الموضوع لە وغیرہ معا لذاتھما وھو غیر صحیح کما صرح بەه فی التلویح ومختار السیلدا 
قدس سرہ أن اللفظ مستعمل فی معناہ الأصلیي قصداً وأصالة لکن قصد بتبعیته معنی آخر 
یناسبه من غیر أن یستعمل اللفظ فيه فلا یرد عليه ما یرد علی الکنایة ومن غیر أن یقدر لہ 
فیه لفظ آخر انتھی . وھذا بناء علی أُن اللفظ قد یدل علی معنی دلالة صحیحة بغیر الطرق 
الثلاثة الحقیقة والمجاز والکنایڈ علی ما اختارہ قدس سرہ استدلالاأ بمستتبعات اثراکیب 
کإنکار المخاطب الحکم آو ترددہ فإن قولنا ن زیداً قائم یدل عليه مع ان الکلام بالنظر إلیە 
لیس بحقیقة ولا مجاز ولا کنایة فکذا الحال فیما نحن فيه ولا یخفی ما فيه فإن القیاس 


فعل فی ضمن فعل آخر والفعلان مقصوان معاً أصالة لان المقصود فیه إعطاء مجموع المعئیین کما 
ذکر لکن قصد معنی الفعل الآخر تابع لقصد معنی الفعل الأول فإرادة معنی ذلك الفعل الآخر من 
اللفظ لیست بطریق الاضمار لأن الصلۂ متعلقة بالمڈذکور ولا بطریق الحقَِیئمۂة لأن اللفظ لیس 
بموضوع لذلك المعنی حقیقة ولا بطریق المجاز لأن المعنی الأصلي في التضمین مراد ولا کذلك 
بالمجاز ولا ہطریق الکنایة لآأن أصل المعنی غیر مقصود أصالة فی الکنایة وفي التضمین مقصود 
فلما اشتبه الحال فی أنہ من أي نحو من أنحاء استعمال اللفظ حارت مل الاأتاء ید قال ضاحی 
الکشاف في سورة الکھف في تفسیر قوله تعالی: ولا تعد عیناك عنھم* [الکھف: ۲۸] وانما 
عدی عدا ہعن لتضمین عدا معنی نبا وعلا فی قولك نبت عنە عینه وعلت علنە عینه إذا اقتحمتہ ولم 
تعلق بە ثم قال فإن قلت أي غرض فی هذا التضمین وھلا قیل ولا تعدھم عیتاك ولا تعل عیناك 
عنھم قلت الغرض فیه اعطاء مجمرع المعنیپن وذلك آقوی من إعطاء معنی فذا إلا تری کیف رجع 
المعنی إلی فولك ولا تقتحم عیناك مجاوزثین إلی غیرہم ونحوہ قوله: ٭ولا تاکلوا آموالھم إلی 
أموالکم 4 [النساء: ]٢‏ أي ولا تضموها إلیھا آکلین لھا را قول کلامه هذا یدل علی ان مجموع 
المعنیین مراد من اللفظ أصالۃ لن المعنی الآخر تبع في القصد کما قیل قال صاحب الکشف 
فمعنی آمن بە أقر بە مصدقاً والقاعدة فی التضمین أن یراد الفعلان معاً قصداً وتبعاً لأن أحدعما 
مذکور لفظاً والآخر مذکور معنی بذکر صلتہ ثم قال ائزمخشری تعترفون بە وقدرنا أقر بە مژمناً لا 
آمن معترفاً بہ لوجھین أحدھما أن حذف صلۂ المذکور وذکر صلة المتروك بدل علی قوۃ المتروك 
وأنہ المقصرد بالاصالة الثاتی أُن المٹروك إذا جعل أصلا کان الاکتفاء بذکر متعلقه عن متعلق 
المذکور منقاساً وإن جعل تیعاً فبالمکس لتعینه بالمضمن وھو کثایة علی هذا وجاز أن یقال مجاز 
علی إرادة الاعتراف المخصوص لأآنھما مرادان علی السواء فینقض الأصل المعلوم من منافائه 
لارادۂ الحقیقة ھذا والاضمار أبضاً وجه سدید لکن الأنسب علی ذلك التقدیر أن یقدر آمن معترفا 
بە فیفوت ما ذکر من الفائدۃ وقد ارتکبه الزمخشري فی قوله تعالی: فولتکبروا ال علی ما 
ھداکم٭ [البقرةۃ: ]٣۸۰‏ ومواضع آخر ستمر علیھا إن شاء الله تعالی فدل علی جواز الوجھین 
ورجحان ما أوثٹر ھھنا فی الأغلب والل أعلم ۔ 
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علیھا سخیف جداً فإنھا منفھمة بإشارات التراکیب والکلام فی دلالاةًالِکلام علی المعاني 
الہقصودة من اللفظ وذا لا یکون إلا بإحدی الطرق الثلاثة کما حققه المخقّْق التفتازانی فی 
بحث الکنایة في شرح التلخیص فالاولی هو الوجه الأول وما أورد عليه من !ناو حینثذِ هو 
الحذف فلا معنی تسمیته بالتضمین فمدفوع بآأنه لا بعد فی أن یسمی قسم من الحلَ‌ل شائع 
فی کلام العرب بحیث فقال ابن جنی لو جمع تضمینات کلام العرب لصارت مجلدات باسْم 
خاص وأما تسمیتہ بخصوص اسم التضمین فلآن المحذوف اعتبر في ضمله والاطراد في وجة 
التسمیة لیس بشرط فلا إشکال أصلاہ”'' والاعتراض بأنە لا یوجد فی الکلام آمنت اللہ أو 
الرسول ہل الباء لازمة وقد ذکرہ الشٹیخ الرضی أنە إذا کان الغالب في فعل التعدیة بحرف فھو 
لازم عتعد بالحرف جوابہ أن اللزوم إنما نشاء من نقله شرعا إلی ھذا المعنی وأما فيی أصل 
معناہ فلا لزوم آلا یری یقال أمنته وآمنتہ غیري ثم یقال آمنہ إذا صدقه کما في الکشاف . 

قولە: (وقد بطلق ہمعنی الوثوق) قیل إنه مجاز کما اختاوہ السعد والسید وھو الراجح 
مما ذکرنا من أن الاشتراك خلاف الأصل وما فی الأساس فی ہیان الحقیقة وما أؤمن بشیء 
بدا کر آج دا اق سا ریا آمر اامعامقراتات ار ا ىسا انی او اھر 
أرافقه یشعر بکونہ حقیقة وأما کلمة قد فلا تدل علی التجوز بل علی قلة الاستعمال فالاول 
أحسن لکثرۃ استعماله کما أشار إليه المص بتأخیرہ وکلمة قد وبالجملة فالإیمان فی اأُصل 
اللغة بمعنی جعل الشء أمیناً ئم نقل فی عرف اللغة تارة إلٰی التصدیق وتارة إلی الوٹوق 
للمناسبتین المذکورتین بقولە کأن المصدق الخ في الأول من حیث إن الواثقی فی الٹاني الخ 
ھذا إذا قیل إلهە حقیقة لعویة فیھما وإلا فالإیمان مجاز فیھما للعلاقة المدکورۃ. 

قوله: (من حیث إن الوائق ہالشیء صار ذا آمن منە ومنە ما آمنت أن آجد صحابة) فالھمزۃ 
حینثلِ للصیرورة لا للتعدیة وإن آمن لازم ویعدی بالباء فحینثدِ لا بحتاج إِلی التضمین لکونە 
مستعملاً بالباء وفيه إشارۃ إلی أن رعایة أصل المادۃ فی ھذا الفرع أ٘یضاً علی ما عو قاعدۃ الْلغة 
من کون أصل المادة معتبراً في جمیع اللغات المأخوذۃ منە وإن کان علی أنحاء شتی . 

ٹولہ: (ومنه) أي من الإیمان بمعنی الوثوق (ما آمنت) بمد الھمزۃ أي ما وثقت (آن 


قوله: ومنه ما آمنت أن اجد صحابة حکی أبو زید عن المعرب ما آمنت أنِ اجد صحابة أي ما 
وثقت به یقول مذا الکلام من نوی سفرأً ثم تآخر عنه لھڈا العذر أي ما اثق أن اظفر ہمن أراققه في 
الطریق فعلی ھذا یکون الوجه من ٹبیل المجاڑ لما قال صاحب الکشاف بعد نقل حکایة أبی زید عن 
العرب فحقیقة صرت ذا آمن بە أي ذا سکون وطمانینة قال الأنباري أبو زید المڈکور هو سعد بن وس 
البصري وکان سیبویە إذا قال سمعت الئقة أراد بە أبا زید عذا فمعنی ما آمنت أن أجد صحابة ما صرت 
دا سکون منە وطمانینة فإن الذی آمن وجد من نفسه سکوناً وطمائینة کما أن من خاف من شيء یجد في 
نفسە قلقاً واضطراباً منه وفی الأساس ما آمن بشيء أي ما أصدق وما اثق. ۱ ۱ 


)١(‏ وعلی ما اختارہ قدس سرہ ما لعامل في متعلق الفعل المحذوف علی ما اعتبرہ البعض وأیضاً ما معنی 
قولھم إن المتعلق الأجئىي من المذکور بدل علی المحذوف مع أن المتعلق لا یکوت إلا للفظ ۔ 


٦لم‏ ہےسےہسہسس۔۔س۔سسسسسس۔س۔سسسسس سس ہت سوراالقرة/الایة: ۳ 
اجد صحابة) بأن اجد رفقاء فالکلام علی الحذف والإیصال فالصحابةًتيَالمعنی اللغوی أي 
الرفقاء والصحابة بالکسر والفتح مصدر صحب کسمع ویستعملان بمعنی الأحاب إطلاقاً 
للمصدر علی المشتق وھذا کلام یقوله من نوی السفر ئم تأخر عنه بھذا العذر ۔ 

قولە : (وکلا الوجھین حسن فی یؤمٹون بالغیب) أي ھنا وإن کان الأول أحسٴن‌لیا 
ذکرتا من أنه کثیر الاستعمال فالمعنی علی الأول یعترفون به مصدقین أو بصدقون معترفیط 
به آو یثقون بە أي بأنہ حق واجب الاعتقاد بە فالوجه الأول عو التصدیق والتعدیة بالباء 
بتضمین معنی الاعتراف والوجه الثاني المعنی الوثوق والتعدیة بالباء اأَصالة وفيه إشارۃ إلی 
أن إبقاء التصدیق ھنا علی اللغة صحیح لاإمکانه لکن الکلام فی الرجحان وبعضھم لوح إلی 
رَجعاۃ الاتری حسبما امکن لفرلہ تعالی: ۶نا سمماناہ انآ عربا4:[الرخرت: ۴] لکن 
الراجح المعنی الشرعي حتی صرح صاحب المرأۃ بان المعنی اللغوي مھجور حسبما امکن 
المعتی الشرعي . 

قولە: (وأما فی الشرع) معطوف علی قوله في اللغة وعدیله إذ المعنی إما في اللغة 
کذا وإما غي الشرع أو استثناف کأنه قیل قد علم المعنی اللغوي ما معناء الشرعي فلا بکون 
عطفاً وجه التأخیر لأئه منقول من اللغوي فیتوقف علی معرفته والقول بأن تصدیر کلمة إما 
إشارة إلی أن المقصود هو معرفة الیمات الشرعي وببان اللغوي إنما یحتاج إليه لیعرف 
المتاسبة بیٹھما لا یعرف لە وجە إِذ إفادة کلمة أما لھذا المعنی مما لم یعھد أصلا فالمعنی 
الشرعي اختلف فبه أھل القبلة علی عشرۃ أقوال أصحابھا فرق أربع کما فصلہ الإمام 
وستجيء الإشارۃ إليه أیضا . 

قوله: (فالتصدیق ہما علم) فھو من قبیل نقل العام إلی الخاص إذ اللمُوي مطلی 
التصدیق وفي الشرع التصدیق بامور مخصوصۃ مذا إٰذا کان الإیمان الشرعي التصدیق 
المذکور وحدہ وأما إذا کان التصدیق والإقرار معاً فالنقل من قبیل نقل العام إلٰی ما هو 
الخاص جزء منه وھذا غیر متعارف أو من قبیل نقل الدال علی الحقیقی إلی المجاز وھذا 
شائع ذائع والمراد بما علم (بالضرورة) ما علم بلا نظر واستدلال (إئه من دین محمد عليه 
اللام) کورجوب الصلاة والزکاۃ وحرمة الخمر ونحوھا مما اشتھر کونە من الدین بحیث 
یعلمه الخواص والعوام من غیر افتقار إلی النظر سواء کان الحکم في نفسە ضرورباً أو 
نظریاً ویرد عليه أنە إن أرید التصدیق ہما علم بالضرورة تفصیلا فلا بتناول الإیمان 
الإجمالي وھو معتبر بالاتفاق فیما یلاحظ إجمالا وإن لم یعتبر فیما لوحظ تفصیلاً وإن أرید 
التصدیق بما علم بالضرورة إجمالا فلا یعتبر فیه کونە معلوما بالضرورۃ بل التصدیق بجمیع 

قوله: وکلا الوجھین حسن فغي بؤمنون بالغیب أي بالنظر إلی أصل المعنی اللغوي وأما 


بالنظر إلی اصطلاح الشرع فالحمل علی التصدیق ارجح لما أن الإیمان المعتبر شرعاً نفس التصدیق 
و التصدیق داخل فیه وو أعظم أرکانە. 


سورۃ البقرۂ/ الآبة: ٣‏ ك٤‏ 


ما جاء به واجب إجمالاً سواء علم ضرورۃ آو لا فالاولی ما وقع في ''بََض الکتب من أنە 
هو التصدیق ہجمیع ما جاء بە النبي عليه السلام ویمکن أن یتکلف باث'٣یٔقال‏ یكمي نفي 
الإیمان الإجمالي التصدیق بجمیع ما علم بالضرورۃ من الدین إجمالاً کما یر إليه تی 
المواقف حیث قال التصدیق للوسول عليه السلام فیما علم مجیئه بە ضرورۃ فتفصیََ۵ ما 
علم تفصیلاً و|جمالا فیعا علم إجمالا أو یقال من ضرورات الدین أن جمیع ما جاء به ال 
ہسسمیس پ وس وروی ہوں او و پر سو بس اہی 
ال۵ جمالي داخل 1 سس یب سرت بیس وحاصله ان من صدق 
حق فإن ھذا داخل تحت ما علم بالضرورۃ فلیتامل قیل ویلزم علی عذا أن لا یکون إنکار 
الحکم القطعي الغیر المشتھر کفرآ ثم أجاب بأن المراد ما علم بالیقین فخرج ما علم بالظن 
فإنه لا یجب التصدیق بە فیراد بالخواص المجتھدون وبالعوام ما عداھم من العلماء انتھی . 
قفحینثدِ یلزم أن یکون إنکار الحکم القطعي الغیر المشتھر کفراً لاشتھارہ بین الخواص 
والعوام من العلماء الأعلام فلا اعتداد بعدم اشتھارہ فیما بین العوام الھوام من جھلاء الأنام 
ولا یخقی أن فی حرجاً عظیماً وھو مدفوع بالنص (کالتوحید والنبوة والبعث والجزاء). 

قوله: (او مجموع ثلائة أمور) عطف علی التصدیق فی قولە فالتصدیق فالنقل حینئذ 
من التصدیق اللغوي إلی ھذہ الأمور یوجه بما ذکرناہ آنفاً (اعتقاد الحق) اعتقاد ما علم 
بالضرورۃ إنه من الدین والاعتقاد افتعال من العقد أي عقد القلب وو الجزم او الظن 
الغالب لآنہ عام ولھذا یقید في بیان الیقین اعتقاد جازم مطابق للواقع والظاھر ان المراد 
الجزم کما أن المراد من التصدیق الجزم والیقین إذ کون الظن الغالب معتیرأً في باب 
سورۃ الحاقة فی قوله تعالی: ه٭إني ظننت آني ملاق حسابیه4 [الحاقة: ]٥٢‏ وعند المیص 

۔ ‏ رو 
ا ا ا 

قوله: (والإقرار بہ) بالحق تفصیلا أو إجمالا والتلفظ بکلمة الشھادة إقرار معتبر شرعاً 
لكنه إجمال (والعمل بعقتضاہ) أي بالحق فإذا کان الحق عملیاً ولم یقیدہ لظھورہ ولو قبل 
الضمیر في بمقتضاہ راجع إلی اعتقاد الحق لاستغنی عن ھذا العذر ویؤیدہ لفظ مقتضاہ وإن 
لزم التفكیك فلا ضیر فيه لعدم الالتہاس (عتد جمھور المحدثین وائمعٹزلة والخوارج) لکن 


)١(‏ فإن قلت ما المراد من الثصدیق ہما اشتھر کونە من الدین بحیث تعلمه العامة من غیر نظر واسندلال فإن 
أرید التصدیق بجمبع ذلك لزم أن من صدق باللہ وملائکٹہ وکتبہ ورسله والیوم الآخر وائقدر خیرہ وشرہ 
من اللہ تعالی ولم پصدق بغبر ذلك لأنہ لم یبلغه نہ في دار الکفر آو لقرب عھدہ بالإسلام لا یکرن 
مژعناً وعو مؤمن بالإأجماع وإنما الخلاف في الإیمان المجمل وھو أن یقول آمنت باللہ کما هو بأآسمائہ 
رصقاته وقبلت جمیع آحکامه وإن أرید بە التصدیق فی الجملة ولو ببعضه کالتوحید فھو غبر کائِ 
بالإجماع قلت قد أوود بعض الفضلاء وأجاب عد بان المراد التصدیق بجمیع ذلك بشرط بلوغ الخبر 
إليه وعلم من کونه من ضروریات الدین وفیه بحثٹ فتدبر کذا قیل . 


ماؤہہ ۔. ‏ _ .۔ ‏ _ہے>ےے ے_-_... .. . .سس وص سووةالبقرةاالایة: ۳ 
کون العمل جزءاأً من الإیمان مثل کون الید جزءآ من الإنسان حیث لانیلزم من انتفائہ انتفاء 
المرکب فکما لا ینتفی الژإنسان بانتفاء الد ہل ینقص كکذلك لا ینتفي الإيِْكْان بانتفاء العمل 
9 9 ۰ ر00 
الإیمان یرید عذا المعنی ولذا قیل إنه رکن بحتمل السقوط وأما عند المعتزلة والاخخوارج 
فالأعمال جزء أصلی کالتصدیق ینتفي الإیمان نفسه بانتفاٹھا وقول وکافر عند الخوارج ادلیل 
علی ما ذکرناہ وکون العمل جزءاً من الڑإیمان منقول عن الأئمة الشافعیة بھذا التاوبل ولمَا 
کان العمل جزءأً سواء کانت من أصله أو من کماله قال عند جمھور المحدثین والمعتزلة 
والخوارج فجمع بینھم لظھور القرینة علی المراد ولما کانت القرینة واضحة لا یتوجه عليه 
الإیراد فلفظ الإیمان حقیقة عندھم في التصدیق وحدہ آو فیه مع الإقرار وأما الإطلاق علی 
مجموعھما فمجاز عند جمھورھم وحقیقة عند المعتزلة والخوارج إذ المرکب من الداخل 
والخارج خارج فمن قال فلفظ الإیمان عندھم موضوع للقدر المشترك بین التصدیق 
والأعمال فإطلاقه علی التصدیق فقط أو علی مجموع التصدیق والاعمال حقیقي فمختل 
کلام من وجە وتنظیرہ بالشجرۃ حیث قال کما أن المعتبر فی الشجرۃ بحسب العرف القدر 
المشترك ہین ساقھا فقط ومجموع الساق والأوراق والشعب ولا بتطرق إلیھا الانعدام ما 
بھی الساق ضعیف جدا. 

قوله : (فمن أخل بالاعتقاد) تفریع لمجموع البیان یقال أخل إذا افتقر لنه صار ذا 
خلة أي احتیاج وفقر علی أن ھمزته للصیرورة وأخل بالشيء إذاترك آو قصر فيه وهو 
المراد ھنا عبر بہ لیعم الشك والوعم واعتقاد خلاف الحق (وحدہ) أي أقر واعمل أو أقر 
فنقط (فھو منافق) وأما المخل بالاعتقاد والعمل أیضاً فھو کافر عند الخوارج وخارج عن 
الایمان عند المعتزلة ولیس بمنافی اتفاقاً ہل منافق عند أھل السنة والمقصود بیان کونه 
منافقاً اتفاقاً وھو مختصی ہمن أخل بالاعتقاد ولذا قیدہ بقوله وحدہ والمنافق من یظھر 
الڑیمان ویبطن الکفر فھو کافر لکن ذکرہ فی مقابله لان مرد الکفر وخلط به استھزاء ولذا 
صار قسماً آخر یباین الکافر وھو اأخبث الکفرة کما سیجيء التوضیح من المصنف (ومن 


قوله: من أخل بالاعتقاد وحدہ فھو منافق أي من أخل بالتصدیق ہما علم ہالضرورۂ أنه من 
دین محمد قي وأئی بالشھادتین وعمل منافق مخف کفرہ ومظھر ما دل علی التصدیق ومن أخل 
بالافرار وحدہ أو ما یقوم مقامه کالإشارۃ من الأآخرس ولکن وجد في قلبه التصدیق وفي ظاھرہ 
الأعمال الصالحۂ فھو کافر ظاعراً ومؤمن فیما ہینه وہین اللہ عند بعضھم وکافر عند آخرین ففی قوله 
علی الڑطلاق فکافر نظر فإن من عرف اللہ بالدلیل ولم بجد فی الوقت ما بتلفظ بالشہادۃ ہل یحکم 
ہإیمائهہ وکذا لو وجد من الوقت ما أمكته التلفظ به روی عن الإمام الخزالی رحمه ال نعم والامتناغ 
من النطق الواجب یجري مجری المعاصي التي تؤتی مع الإیماذ ومن أُخل بالعمل وحدہ دون 
التصدیق والاإقرار فھو فاسق وفاقاً ویفھم من قوله هذا أن المخل بالعمل وحدہ مؤمن فاسق ولیس 
بکافر عند جعھور المحدثین أیضاً وھذا یناغی ما قالوا إِن الإیمان مجموع آمور ثلائة قإن سلب أحد 
أجزاء الشیء یستلزم سلبه . 


سور البقرة/ الأّیة : ٣‏ ۹ 


أخل بالإقرار) أي قادراً عليه معانداً غیر مکرہ (فھو کافر) سواء اعتقلویحمل أولاً ھذا عند 
من یقول إن الوقرار رکن من الإیمان فمن قدر علی التکلم به بان لا یکوٹ:آنرس وبان لا 
یکرہ علی ترکه بنحو القتل وفطع وترکە یکون کافراً مجاھراً بینە وبین اللہ تعالی'آن المص 
اختار کونە رکناً لکن قولەه والذي یدل علی التصدیق وحدہ الخ یأآباہ وھو الرا جج عند 
الاشاعرۃ والمصنف منھم أن الإیمان هو التصدیق والقول الآخر التصدیق مع الإقرار وھو 
الراجح عند معاشر الحنفیة الماتریدیة وعو قول أکٹر أصحابنا والقول الأول مذھب 
المحققین من أصحابنا فمن صدق بقلبه ولم یقر بلسانه من غیر عذر لم یکن مؤمناً عند اللہ 
تعالی وکان من أھل النار عند من یقول بن الإقرار رکن وھو مختار فخر الإسلام وشمس 
الأئمة أو کثیر من الفقھاء وآما من ذھب إلی أن الإقرار لیس برکن فھذا عندھم مژؤمن عند 
الله تعالی غیر مؤمن فی أحکام الدنیا کما أن المنافق عکس ذلك قال في شرح المقاصد 
الخلاف فیما إذا کان قادراً علی التکلم وترك التکلم لا علی وجہ الإباء انتھی . أما من 
صدق بقليه ولم یصادف وقتاً یقر فیه یکون مؤمناً وفاقاً علی ما فھم من شرح المقاصد وفي 
شفاء قاضي عیاض في آوائل التقسیم الثاني أن صدق المکلف بقلبه ثم اخترم ومات قبل 
اتساع رقت الشہادۃ بلسانه فاختلف فيه انٹھی . بین عذا المذکور في الشفاء وہین ما في 
شرح المقاصد مخالفة ظاھرۃ لکن قال علي القاریەء فی شرح الشفاء القول بآن من لم 
یتمکن من إتیان الشھادة لا یکون مؤمناً مع تحقق التصدیق بقليه ضعیف انٹھی . فالتعویل 
علی ما ذکرہ في شرح المقاصد وإذا صادف وقتاً یمکن الإقرار فيه وطلب فیه الإقرار وأبی 
عنه لا یکون مؤمنا انفاقاً فیکون کافراً کفراً عتاداً وإذا لم یقر مع التمکن منە بدون الإٍباء 
فمختلف فيه وإذا عرفت ھذا التفصیل ظھر لك ما فی کلام المص من الإجمال والإھمال 
فیجب حمل کلامه علی صورة کونە کافرا. 

قوله: (ومن أخل بالعمل) بأن ترکە تکاسلا ولو بطریق الانھماك أو ارتکب الکبیرۃ 
مستقبحاً إیاھا (ففاسق) أي بالمرتبة الأولی أو الثانیة من المراتب الثلاثة للفستق (وفاقاً) وفاقاً 
قید للاآخیر إذ قوله وکافر الخ عدیل لە وو قید للآخیر بالضرورة ولقد أبعد من قال إنه قید 
لاثلاثة إذ پضطرب ارتباط قوله وکافر مع أن المخل بالإقرار غیر کافر عند بعض کما فصلناہ 
(وکافر عند الخوارچ) إذ ذھب جمھورھم إلی ان کل معصیة ولو صغیرۃة کفر وبعضیم 
ذھب إلی أن الکبیرة کفر دون الصغیرۃ وکلام المص مثیر إلی ھذا المذھب بقوله (وخارج 
عن الیمان غیر داخل في الکقر) فإن ھذا في الکبیرۃ (عند المعتزلة) فإنھم یٹبتون المنزلة 
بین المنزلتین أي الکفر والإیمان لنھم یجعلون الکفر ضد الإیمان فیجوز ارتفاعھما لا 
نقیضه حتی یمتنع وإنما قیدناہ بذلك لآأن مرادہ فاسق اتفاقاً إلا أئه مؤمن فاسق عند أھمل 
السنة ومن تابعه في ذلك وکون الفاسق مژمناً مقید بھا کما سیجوء التفصیل فی قوله 
تعالی: لاوما یضل بە إلا الغاسقین4 [البقرۃ: ]٢٢‏ ولم یذکر حال جمھور المحدثین لما 
ذکرنا من ان کون العمل جزءاآ من الإیمان بمعنی کونە جزءاً من کماله فھم یحکمون بغسقهہ 
لا بکفرہ ولا بخروجه من الڑیمان وقد أوضحناہ سابقاً. 


۰.-۔....۔۔۔ ۹8 سأ ہہس س سس رج جح سورڈالبقرةالاڈة: ۳ 

قولە: (والذي بیدل علی أنەه العصدیق وحدہ آنەہ سہحائه وتعالیإضاف الإیمان إلی 
القلب) لما بین المذاھب حاول إئبات ما هو الصواب المختار لدی الَابَار ولم یتعرض 
لکون الإیمان مجموع التصدیق والإفرار لما سیجيء التنبيه عليه وترجیحه علی یرہ أي مما 
یدل علی أن الإیمان وضع فی الشرع للتصدیق وحدہ لا لمجموع ثلائة ہل لمجموع'الامرین 
التصدیق والإقرار آنە تعالی أضاف الإیمان أي نسبه وآسندہ إلی القلب فالاضافة لغوی وھن 
نے لاس۷ لامالترت لن علی قلق کاس مز کرک ساسا لا حااية اڈ لا 
لأدنی ملابسة فإنه تعالی جعل القلب ظرفاً للایمان ولو مجازاً تارة وأسند الإیمان إليه ولو 
سلباً تارة آخری فتکون بینھما ملابسة تامة فیکون الإیمان من أحواله. 

قوله: (فقال) تفصیل لما أجمله (أولك) أي الذي لم یوادوا أعداء اللہ (کتب فی قلوبھم 
الإیمان) أي أثبتہ فیھا وھو دلیل علی خروج العمل من مفھوم الڑیمان فإن جزء الثابت في القلب 
یکون ثابتاً فیه وأعمال الجوارح لا تثبت فيه کذا قاله المص والمناقشة بأنه یجوز أنْ یکون کتابة 
الإیمان کنایة عن لزوم قلوبھم النوجہ بالإیمان الذي هو عبارۃ عن مجموع اثلائة أو الأمرین 
مدفوعة بأن القرینة الصارفة عن ظاھرہ منتفیة والاحتمال الناشیء لا عن دلیل بل عن وعم لا 
یعبأً به (وقلبه مطمئن بالإیمان) لم تتغیر عقیدته قال المص وفیه دلیل علی أن الإیمان هر 
التصدیق بالقلب والاشکال بأن الاطمئنان بالقلب لا یجب أنِ یکون بالتصدیق لنه قد یطمئن 
القلب والمآل فلم لم یجز اطمثنان القلب بالإقرار والعمل الصالح سخیف جداً مبني علی 
الذمول عما قبل الکلام إذ مآلەه ان من تلفظ بکلمة الکفر وترك الإقرار لا یضرہ حال الإکراہ 
وحال کون قلبه ثابتاً علی عقیدته لم یتغیر عن حاله (ولم ؤمن قلوبھم) أي المنافقین وجه 
الاستدلال مع أنە نفی إذ النفی فرع الإئبات فإذا أثہت الإیمان للقلوب کما في موضع دل علی 
المطلوب فکنا النفي (ولما یدخل الإیمان في قلوبکم) الخطاب للمنافقین حال من ضمیر قولوا 
أي ولکن قولوا آسلمنا ولم تواطیء قلوبکم آلسنتکم بعد والکلام فيه مثل ما قبله ومعنی عدم 
دخوله فیھا ما ذکرہ المص من عدم التواطؤ والتوافق فلا یقال إن انصاف الذات بالوصف لا یعبر 
عنه بدخول الوصف فیيه فلا یقال فی بیان انصاف الذات بالحمرۃة إله دخل فی الحمرۃ . 

قولهە: (وعطف عليه العمل الصالح) قال في سورۃ البقرة نے وت ء لا بعطلف 
علی نفسه وعلی ما هو داخل فیه انتھی ۔ فلا یعدل عن مذا الأصل ما لم یتحقق صارف عنه 


قوله: والڈي یدل علی أنه التصدیق وحدہ أي والدلیل الدال علی أُن الإیمان مجرد التصدیق 
القلبي ہلا مقارنة القول والعمل أن الل تعائی آضاف الاإیمان في کتابه الکریم إلی القلب وعطف 
عليه العمل الصالح ولر کان العمل داخلا غي الإیمان لما احتیج إلی إعادة ذکرہ وقرنه بالمعاصي 
وقال: للوإن طائفتان من المؤمنین اقتتلوا 4 [الحجرات : ۹] الأَیة فاثیت الإیمان مع وجود القتال 
وقال: لیا آبھا الذین آمنوا کتب علیکم القصاص فی القتلی** [البقرة: ۱۷۸] فإنه اثبیت القتل مع 
الإبمان إذ لا قتصاص حیث لا قتل وقال: ٭لالذین آمتواہ4 [البشرة: ]١‏ الأیة فإنھا تفید اجتماع 


الزیمان مع الظلم وإلا لم یکن ت3 الظلم فائدۃ . 
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وأ٘بضا لا یکون من قبیل للحافظوا علی الصلوات والصلاة الوسطی ما اولاً فلانہ عطف 
الخاص علی العام وھنا لیس کذلك بل هو کل وجزہ وأما ثانیاً فلان النكتَثٴالمذکورۃ فی 
مٹل هذہ الأیة منتفیة مھنا وأما تخصیص العمل بالنوافل فغریب إذ ترتب الْثواب ورفع 
الحجاب علی الفرائضی والواجبات غایة الأمر أنه بالنوافل مع الواجبات یضاعف الأجو-فی 
دار الثواب والنجاۃ عن العقاب (فی مواضع لا تحصی) وفیه مبالغة جداً إذ الکثرۃ یعبر عتََا 
بعدم الحصاء قوله (وعطف) یفید عدم رکنیة العمل فقط ولا یفید عدم رکئیة الإقرار فلا 
یتم التقریب ومن ھذا آخرہ إلا أن یقال لا قائل بالفصل والدلیل مسوق لعدم کونە عبارۃ عن 
مجموع أمور ثلائة فإذا بطلت رکنیة العمل بطلت رکیة الإقرار وفیه بحث۔ 

قولھ: (وقرنە بالمعاصی) عطف علی عطف وشروع بہبان عدم الضرر بارتکاب المعاصی 
وإن العمل أي ترك المنکرات لیس جزءاآً من الإیمان وقد عرفت أن الترك بمعنی کف النفغس 
من قبیل فعل الواجب کما نقلنا عن التلویح فالعمل في فوله والعمل بمقتضاہ شامل للترو؛ 
بھذا المعنی کشموله علی فعل الفرائض والواجبات الوجرودیة (فقال تعالی لوإن طائثفتان من 
المؤمنین اقتتلواہ4 [الحجرات : ۹]) تقائلوا والجمع باعتبار المعنی فإن کل طائفة جمع وج 
الدلالة أنه تعالی أثبت لھم الإیمان مع الاقتتال المنھی عنە بالنظر إلی أحد الفریقین فإن تعلق 
الحکم بشيء موصوف بصفة پدل علی حصول تلك الصفٰة حال التعلق نص عليه سیبویه کذا 
قیل فلو کان ترك المعاصي بمعتی کف اللفس عنھا جزءآ من الإیمان لما ثبت لھم الإیمان 
لانتفاثہ بانتفاء جزئه (فیا أیھا الذین آمنوا کتب عليکم القصاص في القتلی4 [البقرۃ: ۱۷۸]) 
الفاء للسببیة کكھي في قوله تعالی : ٭لمتننی فیہپ4 [ژیوسف: ۳۲] الایة والقتلی جمع قتیل 
والتیان بصیفة الجمع للاھتمام في المنع عن التعدي فإنه إِذا کان ممنوعاً في قتیل جماعة 
فالمنع عنه في قتیل واحد بطریق الآاولی فأثبت فیھا الإیمان مع القتل الموجب للقصاص وهو 
القتل عمداً الذی هو آکبر الکبائر بعد الإشراك یرد عليه أن إثبات الإیمان فی مثل ھاتین 
الایتین لم لا یجوز باعتبار ما کان فتامل (ہلالذین آمنوا ولم یلبسوا إیمانھم بظلم4 [الأنعام: 
۲) أ٘ي ہمعصیة غیر الکفر وھو وإن کان قول البعض ومرجوحاً عند المص إِذ المختار عندہ 
الشرك فلا یناسب إیرادہ منا لكنە اختار ھنا وجه الدلالة أن اللیس یقتضی استتار الملبوس 
بالملیوس بە فتفید اجتماع الإیمان مع المناھي وفي بیائە ھذا یژید ما ذکرنا أن المنقول ن 
الشافعی وھو کون العمل جزہآً من الإیمان مژؤول بأنه جزء من کماله ولا تلکرہ فالنزاع لفظي 
ئم قیل إن کل واحد من عذہ الادلة وإن کان محلا للمناقشة لکن بالمجموع یحصل الطمائیلة 
انتھی. ولعل لھذا آورد الأیات المتعددۃ ولم یکتف بالایة الواحدة لکن ظم الظن إِلی الظن لا 
یفید القطع فالاولی ما دُکرنا من أن الاحتمال لا عن دلیل لا یعتد به. 


قولە: (مع ما فيه من قلة التغییر) إشارة إلی الدلیل العقلي بعد بیانە الدلیل النقليی 
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وجعلە أصلا بإدخال مع (لأنه أقرب إلی الأصل) إذ أصلە وھو المعنی اللكّوي التصدیق المطلق 
فإذا کان المعنی الشرعي التصدیق الخاص یکوت التفاوت بینھما قلیلا وه المتعارف في 
المنقولات وأما في فولھم فمع ذلك زیادۃ الإقرار والعمل وفي بعحض النسخ وأته اقرب إلی 
الأاصل لظھور القرب بین المطلق والمقید وأما فی النسخة الأولی فتعلیل لما قبله والقول ہأنه 
سر ھذا الاختلاف وترجیح ما ذکر راجع إلی ان المکلف الروح فقط والبدن آلة لھا وم ر کاو 
البدن أر مجموعھما فإن قلنا بالآول فھر التصدیق وإن قلنا بغیرہ فھو یعتبر عمل اللسان 
والجوارح ضعیف أما أولاً فلأن مقتضی ما ذکرہ لو سلم صح اعتبار عمل اللسان دون عمل 
الجوارح کما حقق في التوضیح والتلویح وأما ثائیاً فلان کون المکلف مجموع البدن والروح ہو 
المختار وأما الٹاً فلأن هذا الاختلاف راجع إلی أن الأعمال رکن من الإیمان وأن المخل بھا 
بخرج متمسکین بظواھر الاآبات والاأحادیث وعند أھل الحق أن الڑیمان مو التصدیق فقط أو 
الإقرار معه وأجاہوا عن شبھاتھم کما فی فصل في علم الکلام. 

قوله: (وھو متعین الإرادة في الاّیة) الظاھر أن مذہ جملة حالیة کما ان قوله مع ما 
فیه كذلك والمعنی أنه بدل علی أن الڑیمان مجرد التصدیق ما ذکرنا مقروناً بما فيه الخ . 


علی أنه مجرد الثصدیق ما ذکر مقروناً مع ما فی التصدیق من قله التغییر فإن الإیمان المعبر عند 
القائلین بأئه الثصدیق وحدہ هو التصدیق الجازم المطابق للواقع وھو فلما یقبل التغیر بتشکك 
المشکك بخلاف القول والعمل فإنھما بنعدمان کثیرا بعد وجودھما وقلة طریان العدم للتصدیق یدل 
علی أنه أصل بالتبة إلی القول والعمل فھذا أیضاً مما یدل علی أن الإیمان هر التصدیق فقط . 
قولە: وإنه أقرب عطف علی قوله إنه سبحانه قال حجة الإسلام روح اللہ روح فی الاأحیاء 
وللاسلام والڑإیمان حکمان أخروي ودنیوي أما الآخروي فھو اللإخراج من النار ومنع التخلید إذ 
قال رسول ال پل : ایخرج من النار من کان في قليه مثقال ذرة من الإیمان!؟ وقد اختلفوا فی أن 
مذا الحکم علی عاذا یترتب وعبروا عنە بأن الإیمان ماذا فمن قائل یقول إنە مجرد العقد ومن قائل 
إله عقد بالقلب وشھادۃة باللسان ومن قائل یزید ثالثاً وھر العمل بالأرکان ونحن نکشف الغطاء عنه 
ونقول من جمع بین هذہ الثلاث فلا خلاف في أن مسحقرہ الجنۃ وھذہ درجة الدرجة الثائیة أن 
یوجد ائْنان وبعضی الثالث وعو القول والعقد وبعضی الأعمال ولکن ارتکب صاحبه کبیرۃ أو بعضی 
الکبائر فعند هذا قالت المعتزلة خرج بھذا عن الإیمان ولم یدخل في الکفر بل اسمه الفاسق وھو 
علی منزلة بین منزلتین وھو مخلد فی النار وھذا باطل کما سنذکرہ الدرجة الثالثة أنْ یورجد 
التصدیق بالقلب والشھادۃ باللسان دون الأعمال والجوارح وقد اختلفوا ني حکمە فقال أبو طالب 
المکی رحمہ الل العمل من الإیمان ولا یتم دونه وادعی الإجماع فيه واستدل بادلة تشعر بنقیض 
غرشہ کقولە تعالی : ڈالڈین آمنوا وعملوا الصالحات4 [البقرة: ]۲٢‏ إذ ھذا یدل علی أن العمل 
وراء الڑیمان لا من نفس الإیمان وإلا فیکون العمل فی حکم المعاد والعجب آنە ادعی الإجماع في 
عذا وهو مع ذلك ینقل قوله 8چ لا یکفر أحد إلا بجحودہ لما آفر بە ویئکر علی المعتزلة فولھم 
بالتخلید فی النار بسہب الکبائر والقائل عذا قائل بعین مذھب المعتزلہ إذ یقال لە من صدق بقلبه 
وشھد بلسائه ومات فی الحال فھل هو ني الجئة فلا بد وأن یقول نعم وفِه حکم بوجود الإیمان 
دون العمل فنزید ونقول لو بقي حیاً حتی لو دخل وقت صلاۃ واحدۃ فترکھا ٹم مات أو زنی ئم 
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والوفاق المذکور بیننا وبین المعتزلة والخوارج والمعنی وھو متعَیقّءالإرادة من المعانی 
الشرعیة فلا ینافي قوله فیما سبق وکلا الوجھین حسن فی یؤمنون بالغیب 'فمعنی . 

قول: (إذ المعدی بالباء هو التصدیق وفاقاً) أي لا المجموع فلذا قالواٴ إ۵ النراع ني 
لفظ الإیمان إذا لم یکن موصولا بالباء کما في النصوص السابقة کذا قالوا وحینثلِ تزع عليه 
آنە لا وجه لإیراد صورۃ الوفاق في ہیان الاستدلال علی أن الإیمان هو التصدیق وحدہاٹم 
إِن کلام المص بناء علی الوجه الراجح وھو کون الہاء للصلة وهذا کاف في مرامہ فلا ینافیه 
ما سیاتی من جواز کونھا للمصاحبة آو للاَله وآن مرادہ بالتصدیق المعنی الشرعي فإن ضمیر 
هو فی قوله وعو متعین نقل عن الإمام آنه قال أجمعنا علی أن الإیمان المعدی بالباء یجري 
علی طریقة أھل اللغة أما إذا ذکر غیر معدی فقد اتفقوا علی أنه منقول عن المسمی اللغويی 
وھو التصدیق إلی معنی آخر وھذا مخالف لما تقرر من أنە إذا وقع في القرآن لفظ یصح 
حمله علی المعنی اللغوي والشرعي یتعین حمله علی المعنی الشرعي کما نقلناہ سابقاً عن 
المرآة ولو قیل إن المعدی بالباہء علی المعنی اللغوي قبل ذکر معموله وبعد ذکرہ یکون 
بالمعنی الشرعي إِذ مطلق التصدیق یتحقق حینثاٍ فی ضمن المقید الشرعي لا غیر فح برتفع 
النزاع وإلا فإرادۃ المعنی الشرعي أولا یحتاج إلی التجرید أو التأکید وإرادة المعنی اللعغوي 
مطلقاً أو محققا فی ضمن المقید الغیر الشرعی مما لا مجال فیه. 


مات فھل یخلد في النار فإن قال نعم فھو مراد المعتزلة وإن قال لا فھو تصریح بأن العمل لیس 
رکناأً من نفس الإیمان ولا شرطا في وجودہ ولا نی استحقاق الجنة بە وإن قال أردت بە أن یعیش 
مدۃ طویلة ولا یصلي ولا بعدم علی شيء من الأعمال الشرعیة فما ضہط تلك المدۃ وما عدد 
اثطاعات التي بترکھا یبطل الإیمان وا عدد الکبائر التي بارتکابھا یبطل الإیمان وعذا لا یمکن 
التحکم بتقدیرہ ولم بصر إلیه صائر الدرجة الرابعة أُن یوجد التصدیق بالقلب فقبل أن ینطق باللسان 
ویشتغل بالأعمال مات فھل تنقول مات موعناً بیئە وہین اللہ وھذا مما اختلف فيه ومن شرط القول 
لتمام الڑیمان یقول عذا مات قبل الإیمان وو فاسد إذ قال پچ : ەیخرج من النار من کان فی قليه 
مثقال ذرۃ من الإیمان٤‏ وھذا قلبه طافخ بالإیمان فکیف یخلد ولم بشترط في حدیث جبریل للْیمان 
إلا التصدیق بالل وملائکته والیوم الآخر کما سبق الدرجة الخامسة أن بصدق بالقلب وبساعدہ من 
العمر مھلة النعلق بکلمتي الشھادة وعلم برجوبھما ولکنە لم ینطق بھما فیحتمل أُن یجعل امتناعه 
من النعلق کامتناعه من الصلاۃ ونقول هو مؤمن غیر مخلد في النار والإیمان هو التصدیق المحضص 
واللسان ترجمان الڑیمان فلا بد وأن یکون الإیمان موجوداً ہتمامه قبل اللسان حتی یترجمه اللسان 
ومذا عو الأظھر إذ لا مستند الاتباع موجب الألفاظ ووضع اللسان أن الایمان عبارۃ عن الثتصدیق 
بالقلب وقد قال عليه الصلاۃ والسلام: یخرج من النار من کان فی قلبه مثقال ذرۃ من الإیمان؟ ولا 
ینعدم الإیمان من القلب بالسکوت عن النطق الواجب کما لا بنعدم بالسکوت عن القعل الواجب 
وقال فائلون القول رکن لە لیس کلمة الٹھادۃ اخبارا عن القلب ہل هو إنشاء عفد وابتداء شہادہ 
والتزام والأول أظھر وقد غلا غي مذا انتظار طاتفة المرجثة فقالوا هذا لا یدخل النار أصلا وقالوا 
إِن المؤمن وإن عصی فلا یدخل النار وسنبطل ذلك علیھم الدرجة السادسة أت یقول بلسانه لا إله 


)٤بيسسمےمم‏ ہے ىٌسًسىپمییچہژژ ب 6لک سے فور ال2 13901506:: ۳ 

قولە: (ثم اختلفوا في أن مجرد التصدیق) لما ألبت أن الإیمانٴھو التصدیق وحدہ 
حاول بیان اختلاف القائلین بأنه هو التصدیق إذ بیان الاختلاف موقوف علانْ٘ الاول ولہذا 
اورد هذا بثم الدالة علی الثراخي (بالقلب) وئرکە أولی (ھل هو کاف) فی کونە'فژمناً عند 
الله تعالی (لأئه المقصود) من التکلیف'''' وأما الإقرار فإنما هو لإجراء الاأحکام الدتیُویة 


إلا اللہ محمد رسول اللہ ولکن لم یصدق بقلبه فلا نشك فی أن ھذا می حکم الآغرۃة من الکفار 
وآنه مخلد فی النار ولا نشك أنه في حکم الدنیا الذي یتعلق بالأئمة والولاة من المسلمین لان قلبه 
لا یطلع علیہ ثم قال رحمه اللہ فإن قلت فما شبهة المعتزلة والمرجئة وما حجة بطلان قولھم فاقول 
شبھتھم ععومات القرآن أما المرجثة قالوا لا یدخل المؤمن النار وإن آتی بکل المعاصي لقوله 
تعالی: *٭فمن یژعن ہریە فلا یخاف بآ ولا رعقا4 [الجن: ۱۳] ولقوله تعالی: ٭'والذین آمنوا 
باللہ ورسلە أولئك عو الصدیقون4 [الحدید: ]٣۹‏ وقولە تعالی: للکلما ألقی فبھا نوج4 [الملك : 
۸ وقوله کلما ألقی عام فٍِتبغي أن یکون کل فوج ألقي فیھا مکذباً ولقوله: لا یصلاھا إلا 
الأشقی الذي کذب وتولی٭ [اللیل: ]٤١‏ وعذا حصر واثبات ونفي ولقوله: من جاء بالحسنة فله 
خبر منھا وھم من فزع یومئ آمنون4 [التمل : ۸۹] والإیمان رأس الحسنات ولقوله تعالی : ٭والہ 
یحب المحسنین4 [آل عمران: ]٣٤٥۸‏ وقال ال تعالی: ڈآنا لا نضیع آجرآ من أحسن عملام4 
[الکیف: ۰] ولا حجة لھم في ذلك حیث ذکر الإیمان بھدہ الابات رید به الإیمان مع العمل 
ودلیل عذا التاویل أخبار کثیرة فی معاقبة العاصین ومقادیر العقابب وقوله: 2یخرج من النار من کان 
فی قليه مثقال ذرۃ من الإیمان٥‏ فکیف پخرج إذا ئم پدخل ومن القرآن قوله تعالی: إن اللہ لا 
بغفر أنِ بشرك بہ ویغمٰر ما دون ذلك لمن یشاء4 [الناء ؛ ۸] والاستٹناء ہالمشئی"ة بدل علی 
الانثسام وقوله تعالی: ومن یعص ال ورسوله فإن لە نار جھنم٭ [الجن: ۲۳] وتخصیصہ بالکفر 
تحکم وقولە إلا أن الظالمین فيی عذاب مقہم وقال تعالی: ٭ ومن جاء بالسیئة فکبت وجوھھم ٹي 
النار٭4 [الٹمل: ۹۰] فھذہ العمومات فی معارضة عموماتھم ولا ہد من تسلیط التخصیص والتاوبل 
علی الجائبین لأن الأخہار مصرحة بأن العصاۃ یعذبون بل قوله تعالی: ٭٭راِن منکم إلا واردما4 
[مریم: ۷۱] کالصریح في أُن ذلك لا بد منە للکل إذ لا بخلو مؤمن عن ذنب برتکبه وٹولہ: لا 
یصلاما إلا الأشفی 4 [اللیل ؛ ]٤١‏ آراد بہ من جماعة مخصوصین إذا راد ہالأاشقی شخصاً معیناً 
اأیضاً وقوله: لٛکلما ألقی فیھا فوج4 [الملك : ۸] أي فوج من الکفار وتخصیص العمومات قریب 
ومن هلہ الاّیة وقع للأشعري وطائثفة من المتکلمین انکار صیغ العموم وآن هذہ الألفاظ یترتف 
فیھا إلی أنْ ترد قرینة تدل علی معناھا وأما المعتزلة فشبھتھم ٹولە تعالی: ٭إوإني لخفار لمن تاب 
وآمن وعمل صالحاً ثئم اھتدی4 [طە: ۸۲] ونوله تعالی: والعصر إن الإنسان لغفي خسر إلا 


)١(‏ وذلك لان ٹلڑیمان وجوداً عینیاً یترتب عليه آثارہ وو الحاصل للقلب بحسب ارتفاع الحجاب ہینە وبین الحق 
ووجرداً ذھنیاً رھو ملاحظة ذلك النور ووجوداً لفظیأً وھو آن شھاہۂ أن لا إله إلا الله والوجود العیني هو 
الأاصل باقی الوجودات ھو الفرع والتابع کذا نقل عن الایسابوري وھذا بیان مسلك الطاتفة الأاولی فلا یرد عليه 
آن من جعل الشھادة رکنا کلمة یشول الشھادۃ لیست |خارا عن عقد القلب ہل إنشاء عقد واہتداء شھادۃ والتزام 
کذا فی الإاحیاء انتھی علی أئه یخالف ما ذکرہ صاحب کشف البزدوي من أن اللان لما کان معیراً عما في 
القلب الخ وأیضاً علی ما ذکر في الإحیاء یلزم أُن لا یحتمل السقوط کالتصدیق . 


سورۃ البقرۃ الآیة: ٣‏ 
کالصلاۃ عليه والدفن في مقابر المسلمین وإسقاط الجزیة والخراج وَظّوْى ذلك وھذا منقول 
عن الأشاعرۃ والراجح عندھم فمن صدق بقليه وترك الإقرار مع تمکنہ 'ِف لکن لا علی 
وجہە الاباء کان موعناً بینه وبین اللہ تعالی ویکون عقرہ الجنة (أم لا بد من اقترا'الإقرار) ای 
غیر کاف بل لا بد من انضمام الإقرار بە (للتمکن منەہ) أي بالتصدیق في کون مَوظتاً بینہ 
وبین الله تعالی وحاصلہ ان الإقرار رکن آخر من الإیمان إلا أن الأصل هو التصدیق ولھڈا 
قارن الإافرار فمن صفق بة بقلبه وترك الاقرار مع التمکن منه یکون کافراً مؤبداً فی النار وھذا 
هو الراجح عند أصحابنا وقد مر التفصیل بما لا مزید عليه بقي الڑشکال بأنه بعد کون 
حقیقة الإیمان التصدیق وحدہ فکیف یعد الإقرار جزءا من حقیقتہ وجوابہ علی ما أشیر إليه 
في کشف البزدوي أُن الإقرار لیس معدن التصدیق الذي هو الأصل فی الإیمان وعذا 


٥ 


الذبن آمنوا وعملوا الصالحات چ4 [العصر: ]٣۴ - ١‏ وقولہ: فڑوإن منکم إلا واردھا کان علی ربك 
حتماً مقضیاً ٹم ننجي الذین اتقواگ4 [مریم: ۱ء ۲ وفولہ: ٭٭ ومن بعص اللہ ورسولہ فإن لە نار 
جھئم٭ وکل آیة ذکر العمل الصالح مقروناً فیھا بالابمان وفوله تعالی: ومن یقتل مژعناً متعمداً 
فجزاؤہ جھنم* [النساء : 3۳] وھذہ العمومات مخصوصۃة أیضاً بدلیل قوله تعالی: ل٭٘ویغفر ما دون 
ذلك لمن یشاء [النساء: ]٣٤۸‏ فیتبِخي أن تبقی لە مشیثة فی مغفرة ما سوی الشرك ولذلك قوله 
عليه الصلاۃ والسلام : : ایخرج من النار من کان فی قليه مثقال ذرة من الإیمان؛ وفوله: ان اف لا 
کے تر ما رت مسا الایمان وجمیع اللطاعات بمعصية واحدۃ وقوله تعالی: 
ومن یقتل مژمناً متعمدآ ٭ [النساء : ۳] أي لإیمانه وقد ورد علی مثل ھذا السبب ئم قال رحمه 
الہ فإن قلت فقل عال الاختبار إلی الإبمان حاصل دون العمل وقد اشتھر عن السلف فولھم 
الإیمان عقد وقول وعمل فما معناہ قلنا لا بیعد ان یعد العمل من الإیمان لأنه مکمل لە وعتمم کما 
یقال الرأس والید من الإنسان ومعلوم أنه یخرج عن کونه إنساناً بعدم الرأس ولا یخرچ عنهہ بکونە 
مقطوع الید وکذلك التسبیحات والتکبیرات من الصلاۃ وإن کانت لا تبطل بفقدھا والتصدیق بالقلب 
من الإیمان کالقلب من وجود الإنان إِذ پنعدم بعدمه وبقیة الطاعات کالاطراف وبعضھا أعلی من 
بعضی وفال پچ : 8لا بزئی يك الزانيی حین یزني وھو مؤمن حفاأ؟ والصحابة ما اعتقدوا مذھب المعتزلة 

ني الخروج عن الإیمان بائڑزنا ولکن معتاه غیر مژؤعن اتا کاملاً کما بقال للعاجز المتقطوع 
الاطراف ھذا لیس بإنسان أي لیس لە الکمال سر ھی طاب رمسم فإن 
قلت فقد اتفق السلف علی أن الإیمان یزید وینقص یزید بالطاعة وینقص بالمعصیۃة فإذا کان 
التصدیق هو الإیمان فلا یتصور فیه زیادۃ ونقصان فأقول السلف هھم الشھود العدول وما لأحد عن 
قولھم عدول فما ذکرہ حق واإنما الشأن فی فھمە وفيه دلیل علی أن العمل لیس من اأُجزاء الإیمان 
وارکان وجودہ بل هو مزید عليه والزائد موجود والناقص موجود والشيء لا یزید بذاته فلا یجوز 
ان یقال الانسان یزید برأسه بل یقال بزید بلحیته وسمنہ ولا یجوز أن یقال الصلاة تزبد بال رکوع 
والسجود د ہل تزید بالآداب والسنن فھذا تصریح بأن الإیمان لە وجود ثم بعد الوجود یختلف حاله 
بالزیادۃ والنقصان ثم قال رحمہ الله فإن قلت فالڑشکال قائم فی ان التصدیق کیف یزید وینغفص 
وھو خطة واحدۃ فاأقول إذا ترکنا المدامنة ولم نکٹرث بتشغیب من یشغب في وکشفنا الخطاء ارتفع 
الاشکال فنقول الإبمان اسم مشٹرك پطلق علی ثلائه أوجه الأول أنه یطلق علی التصدیق بالقلب 


٣ سورۂ الٹرة/ الأآیة:‎ ٦ 
یقتضی أُن لا یکون الإقرار رکناً لکن اللسان لما کان معبراً عما في القَلَيہِکان الاإقرار دلیلا‎ 
علی التصدیقی وجوداً وعدماً فیصح أن یکون رکنا یحتمل السقوط فیکون كُڑکا معتبراً معهہ‎ 
فی حالة الاختیار حتی یکون عدمه في غیر حالة الإکراہ دلیلاً علی عدم التصدیق فالرکئیا‎ 
بھذا الاعتبار أعنی باعتبار کونە دلیلا علی التصدیق الذي وضع لفظ الإیمان لە في الشیع لا‎ 
ینافقی کون حقیقة الإیمان التصدیق وحدہ فإن قیل لم لا یجوز أن یکون مراد القائل ہائه لا‎ 
بد من انضمام الإقرار الانضمام علی وجە کونہ شرطاً خارجاً عن مسماہ فلا إشکال قلنا إن‎ 
أرید بالشرط الخارج عن مسماہ الشرط في |جراہ الأحکام الدنیویة فھو مسلك الطائفة‎ 
الاولی فالوجه ما ذکرناہ ھکذا ینبغی أن یحقق ھذا المرام لأنه مشتبه الاعلام فوله للمتمکن‎ 
. منه قد مر التوضیح فی الدرس السابق‎ 


علی سییل الاعتقاد والتقلید من غیر کشف وانشراح صدر وھو إیمان العوام بل الخلق کلهم إلا 
الخواص وھذا الاعتقاد عقدة علی القلب تارة تشتد وتقوی وتارۃ تضعف وتسترخی کالعقدة علی 
الخیط مثلاً ولا تستبعد هذا واعتبروا بالیھودي فی صلاہته في عقیدثه التي لا یمکن نزوعه منھا 
بتخویف وتحذیر ولا تخییل ووعظ ولا تحقیق وبرعان وکذا النصاری والمبتدعة ومنھم من بمکن 
تشکیکە بادنی کلام ویمکن استنزالہ عن اعثقادہ بادئی استمالة أو تخویف مع أنە غپر شاك في عقدہ 
الأاول ولکنھما یتفاوتان ٹی شدۃ التصمیم وعذا مورجود في الاعتقاد الحق أیضأً والعمل یؤٹر في 
نماء ھذا التصمیم وزیادته کما بؤٹر مقی الماء فی نماء اأشجار ولذلك قال تعالی: ظؤفزادھم 
إیمانا4 [آل عمران: ۱۷۳] وقال تعالی : ٭ل٭زادتھم إیمانا 4 [الأنفال: ]٢‏ وقال : طلیزدادوا إیماناً مع 
إیمانھم4 [القتح : ]٤‏ وقد قال علي الصلاة والسلام فیما روي في بعفی الاخبار: ڈالایمان بزید 
وینقص وذلك بتاأئیر الطاعات فی القلب٥‏ وھذا لا یدرکە إلا من راقب أحوال نفضے في أوقات 
الم اظیة علی العبادة والتجرد لھا بحضور القلب مع أوقات الفتور وأدرك التفاوت في السکون إلی 
عقائد الإیمان في لہ الأحوال حتی یزید عقدہ استقصاء علی من بزید حله بالتشکیل بل من بعتقد 
فی الیٹیم معنی الرحمة إذا عمل بموجب اعتقادہ فمسح رأسه وتلطف بە أدرك من باطنه تأکد 
الئرحمة وتضاعفھا ہسبب العمل به وكَذلك معتقد التواضع إإذا عمل بموجبه مقبلاً أو ساجدا لغیرہ 
أحس من قليه بالتواضع عند إقدامه علی الخدمة وھکذا جمیع صفات القلب تصدر متھا أعمال 
الجوارح ثم یعود اثر الأعمال إلیھا فیؤکدھا ویزیدھا الإطلاق الثانی ان یراد بە التصدیق وائعمل 
جمبعاً کما قال عليه الصلاۃ والسلام الإیمان بضع وسبعون باباً وکما قال عليه الصلا: والسلام لا 
یزنی الزائي وھو مؤمن حین یزني وإذا دخل العمل في مقتضی لفظ الإیمان لم یخف زیادته 
ونقصانه وعل یؤٹر ذلك فی زبادۃ الإیمان الذذی عو مجرد التصدیق ھذا فیه نظر وقد اشرنا إئی أنه 
مور فیہ الإطلاق الثالث أن یراد بە التصدیق الیقیتی علی سبیل الکشف وانشراح الصدر والمشاعدۃ 
بنور البصیرة وھذا أبعد الأام عن قبول الزیادة ولکن أقول الأمر الیقیني الذي لا شك فيه یختلف 
طمانیته إلیه ولیس طمانینة النفس إلی أن الائنین اکٹر من الواحد کطمائینة أن العالم مصنوع حادث 
وإن کان لا شك فی واحد منھما بل التعیبنات تختلف في درجات الاتضاح ودرجات طمائيئة 
النفس وقد ظھر فی جمیع الإطلاقات أن ما قالوہ من زبادة الإڑیمان ونقصائہ حق وکیف لا وفي 
الإخبار أنه یخرج من النار من في قلبه مثقال ذرۃ من الإیمان ونی بعض العواضع في حکم آخر 


سورۂ البقرۂ/ الأیھ: ۳ ۔-س ‏ ۱ ء,ٴ 


قولە: (ولعل الحق هو الثانی) وعو کون الإقرار جزءآ معتبراً مُخالتصدیق ولم یجزم 
لتعارغی الأدلة ولکون الدلیل القائم علی حقیقته مجاباً ہما یجيء وعدم کو۵االإقرار رکناً هو 
الراجح عند الأشاعرۃ ومنھم المص (لنه تعالی ذم المعاند آکثر من ذم الجاھل المقضر) المعاند 
من عرف الحق یقیناً وجحدہ والجاھل المقصر من لا یعرف الحق لتقصیرہ في النظر الْضَحیح 
حیث قال تعالی : فومنھم أمیون لا یعلمون الکتاب إلا أمانی4 [البقرة: ۷۸] الایة فی'ذم 
الجاھل وقال تعائی : لویل للذین یکتبون الکتاب بایدیھم 4 [البقرۃ: ۹)] لا8ة. 

قولهہ: (وللمائمع أن یجعل الذم للاإنکار) أي لمن منع انضمام الاقرار إلٰی التصدیق آن 
یقول الذم المذکور لإنکار الحق مع معرفتہ وقد مر أن من ترك الإقرار إباء وعناداً فھو کافر 
بالاتفاق رکناً کان الإقرار أولا إذا لا شك أنە علامة التکذیب (لا لعدم الإقرار للمتمکن منه) 
فان ترك الإقرار مع تمکینە لا علی وجه الاباء لا یضر التصدیق الذي عو الیمان وإانما یضر 
إجراء الأحکام الدنیویة عليه وعنا مذعب رابع ا ختارہ الکرامية وشو ان الإیمان الافرار فقط 
کما سیشیر إليه المصنف في تفسیر قوله تعالی: فلوما هم بمژمنین٭ [البقرۃ: ۸] ولم یلتفتہ 
عنا لظھور فسادہ فحاصل المذامب أن الإیمان إما اسم لفعل القلب فقط أو لفعل اللساني 
فقط أر افعلھما جمیعاً وحدھما أو مع فعل سائر وت 

ٹول : (رالغیب مصدر) بقال غاب الششيء غیہا غسا وغىة او انا و مػة (وصفت ب٭) آي 


مثقال دینار فاتی لکل بمعنی لاختلاف مقادیرہ إن کان ما فی القلب لا یتفاوت تم کلامہ وجه ضبط 
المذاعب لن الإیمان لا یخرج بإجماع المسلمین عن فعل القلب وفعل الجوارح قھو حینثذ آما فعل 
القلب فقط وھو التصدیق القلب المذکور وأما فعل الجوارح فقط وھو آما فعل اللسان وعو الکلمتان 
و فعل غیر اللسان وعر العمل بالطاعات وأما فعل القلب والجوارح تسار الَحَارَتَة أما إللىانْ وحدہ 
أو جمع الجوارح ھذا وإنما اطبنا الکلام في بحث الإیمان بنقل المذاعب وتقریر عا هو الصحیح منھا 
لأن عذہ الاأیة أول محل ذکر الإیمان فيه من القرآن المجید فلا بد عنا من الاستقصاء فی بیان حقیقتہ 
وثمراتہ ومکملاتہ حتی یتبین منه فی بواقی موارد وقوعه منە ان المراد بە ما هو . 

قوله: لآأنه تعالی ذم المعاند آکٹر من الجاھل المقصر المعائد من عرف الحق ویعتقدہ بقل 
ولا یقربہ بلسانه والجاعل المقصر من لا یعرف الحق لتقصیرہ فی النظر الصحیح . 

قوله: وللمائع الخ أي وجه منع من منع اشتراط انضمام الإقرار بە ان یجعل ذم المعاند 
المخل بالاقرار ےس ےج ہہب الجحود قلباً لا لکون الاقرار 
من حبث إنه إقرار رکنا من آرکان الابمان وشرطاً من شروطه. 

قوله: والغیب مصدر وصف ب٭ للعبالغة لیس فی وصف صمیر ہل الفائم مقام فاعله مو 
الجار والمجرور اعئی بە فالمعئی پژعنون ہما هو غیب أي غالب عن الحس وعن درک بدایة العقول 
وفی الکشاف والمراد یه الخفي الذڈي لا ینفذ به ابتداء إلا علم اللطیف الخبیر وإنما نعلم مه نحن 
ما علمناہ أو نصب لنا دلیلا عليه وذلك ئحو الصائع وصفاته والنہوات وما یتعلق بھا والبعٹ 
والنشور والحساب والوعد والوعید وغیر ذلك فقوله وإنما نعلم نحن ما اعلمناء آو نصب لنا دلیلا 
عليه تقسیم لما جمع في حکم الغیب وقوله وذلك نحو الصائع وصفاته والثبوات وعا یتعلق بھا 


۸ٔ ہہ مے.۹. ہہ ہ... _... ...۔ ‏ لگے_ سورو؟ڈالبقرة/الایة: ٣‏ 
الذات أی یقال شیء غیب (للمبالغة) بجعله کأنه هو فیکون إسنادہ إلی ”الذات مجازاً عقلیاً 
ٹم أقیم مقام الذات واسم الفاعل ولم یلتفت إلی کون مصدراأ بمعنی المفع الما ذکرہ آبر 
حیان فی البحر من ان الغیب مصدر غاب وعو لازم فلا یبنی منه اسم المفعول ڑکالشھادةۃ 
فی قوله تعالی : للٛعالم الغیب والشھادة4 [الأنعام: ۷۳]) وهي أیضاً مصدر (وصفنت بہ) 
الذات للمبالغۃ ثم أقیم مقام اسم الفاعل أي الٰشاھد وھو ما یحس ویشامد ولکونھا اعرفل 
فی ھذا جعلھا مشبھاً بھا لکن الأولی وکذا الشھادة. 

قولە: (والعرب تسمی المطیئن) بفتح الھمزة اسم مکان فلا مجاز وبکسرھا اسم فاعل 
تجوزاً فی الاسم والتذکیر علی ھذا الاعتبار صفة المکان وأما علی کونە اسم مکان فلا یحتاج 
إلی التوجیہ''' ومی الومدۂ المتخفشۃ (من الأرض غیباً) مجازاً لخویاً لأنه لا یغیب عن الحس 
الع بل سی السلت ا2ا اب سی الو رفس لا فا الات اتی آفغرب 
معناھا وأیضاً فيه استشھاد علی إطلاق المصدر علی الذات (والحمصة) بفتح الحاء وسکون 
المیم وفتح الصاد الحفرۃ الکائنة فی الجنب متصلة بالکلیة ہضم الکاف واحدۃ الکلیتین وھما 
یکونان فی جتبي کل حیوان یقال بالفارسیة کردہ وھهي في الأصل الجوعة سمي به الحفرة 
المذکورۃ لآنه یعلم منه جوع الحیوان وشبعه فولە (التي تلي الكلیة) وصف موضح قیل 
والمقصود أن الغیب جاء اسم جامد غیر المصدر لا أنه تأبید لقوله مصدر وصف بە لائه مبالمة 
فیه أصلا وعذا بعید فالوجه ما تقدم ٹم تسمیة الحمصة (غیباً) غیر واضح لنه فی حال الجوعة 
ظاھر ویعد الشبع لا یبقی حفرة فلا یسمی حمصة. 

قولہ : (أو فیعل) عطف علی قول مصدر وصف بە وھو فی الأصل غیب ہالتشدید 
علی وزن فیعل (خفف) بحذف إحدی الیائین فصار وزنە فیل أو فعل (کقیل) أصله قیل 


متعلق بقوله أر نصب لنا دلیلا وقوله والبعث والنشور الخ متعلق بقوله ما اعلعناء أي ما اعلمنا: 
بالنص وھذا مبنی علی ما قال الإمام وعو ان کل عقدمة لا یمکن إثبات النقل بھا إلا بعد ہوتھا فإنہ 
لا یمکن إئہاتھا بالنقل وکلما کان إخباراً عن وقوع ما جاز وقوعہ وجاز عدمه لا یمکن معرفتہ إِلا 
بالحس آو بالنقل ولا شبھة ان إثبیات الصانع والنبوات من قبیل الآول وإلیات الحشر والنشر وما 
یتعلق ہھما من قبیل الثاني فقوله ما اعلمناہء إشارة إلی الدلیل النقلیي وفوله أو نصب لنا دلیلاً إشارۃ 
إلی الدلیل العقلي قال الراغب الغیب ما لا یقعم تحت الحواس ولا تقتضيه بداھۂ العقول وإنعا یعلم 
لٹا بواسطة علم ما واستشھاد بە عليه رأما ہخبر الصادق . 

قولھ: والخمصۃ الٹی تلي الكلية الخمصة الحفرۂ من خمص الجرح أي سکن ورمه 

قولە: خفف کقیل أصله قیل بالتشدید اشتقاقه من القیلولة بمعنی قائل یقال وم قیل بالتشدید 
والتخقیف وقیل أیضاً اسم رجل من عاد واسم ملك . 


. إٍذ ادخال الثاء قی اسم المکان لیس بقیاسي مطرد یل هو مقصور علی السٌماع والتفصیل في الجاربردي‎ )١( 


سورۃ البفرۃ/ الایة: ۳ ے-۔سسے سد ًٗٗ سس 2م ٦٦۹9  ...‏ 
بالتشدید ثم خفف فصار قیل بفتح القاف واحد أقیال آو أقوال وموَّالملك درن الملك 
الأاعظم من ملوك حمیر ینفذ ما یقول کأنە الذي لە القول قال لا ینبغی ال یبعی فی قبل 
وأمثاله ذلك حتی یسمع من العرب مثقلا کنظائرہ نحو میت وھین فإله سمعتي مخففة 
ومثقلة ولعل لھذا آخر الشیخان ھذا الاحتمال مع أن الوصف حیئثذِ لکونه صفة مشبھةعلی 
ظاھرہ وأیضاً تفوت فيهە المبالغة المذکورة. 

قولە: (والمراد بہ) أي بالغیب (الخفی الذي لا بدرکە الحس) أي لا یقم تحت إدراك 
الحواس الظاھرۃ مطلقاً (ولا یقتضیه ہدامة العقل وھو قسمان) وإن أدرك بالعقل ولذا لم یقل 
ولا یدرکە العقل والمراد ببداهة العقل ما لا یحتاج إلی فکر ونظر من بدآہ بدامة وبہدھا إذا 
بت وفاجاً وفی الکشاف والمراد بە الخقی الذي لا ینفذ فیه ابتداء الأعلم اللطیف الخبیر 
وإنما نعلم منە نحن ما أعلمناہ أو نصب لنا دلیلا عليه ولھذا لا یجوز أن یطلق فیقال فلان 
یعلم الغیب انتھی۔ وما ذکرہ المصنف اولی لآنە أوضح في المقصود وإن سلم أن ھذا بعینه 
ما ذکرہ المصنف إلا أن کلام المصنف لا یتناول الخبر الصادق من أسہاب العلم ولو قیل 
إن هذا مندرج تحت بداھة العقل فمع ما فيه من إباء البداہة یکون ذکر الحس مستدرکاً فانه 
داخل فيه أیضاً إذ مرجع الکل هو العقل فالحواس آلة لە ویمکن العنایة فتأمل . 

قوله: (قسم لا دلیل عليه) فضلاً عن نصيه إذ النصب یقتضي وجود الدلیل فأرید ھنا 
نفی الدلیل لا نصبه إذ نفی نصبه أعم من وجودہ وعدمہ والمراد عدمه والمعنی قسم لا 
یعرف لە سبیل لنا إليه أصلا لا بالحس ولا بالعقل بدیھة أو نظریة ولا بسبب من الأسہاب 
|لا بإعلامہ تعالی . 

قولە: (وھو الہعنی بقوله تعالی: فوعندہ مفاتح الغیب4 [الأنعام: 6۹]) الایة. بناء 
علی أن المفاتح جمع مفتح بالفتح بمعنی المخازن فیفید اختصاص علم غیب بە تعالی 
لدلالة توله (لا یعلمھا إلا ھو) وآما إذا جعلت جمع مفتح بالکسر فیکون جعل کون مفاتح 
الغیب عندہ کنایة عن اختصاص علم غیب لا دلیل عليه بە تعالی وسیاتي توضیحه في 
تفسیر ھذہ الایة إن شاء اللہ تعالی . 

قوله : (وقسم ثصپ عليه دلیل) یعرف ذلك الغیب بالنظیر الصحیح ولھذا قید فیما مر 
ببدامة العقل احتراز عنه (کالصائع وصفقاته) فإنه تعالی تعرفه بالایات المنصوبة في الافای 
وفي أنفسنا وبالنظر الصحیح فیھا وفیل والغیب والغائب ما یجوز عليه الحضور والغیبة 
وإِطلاق المتکلمین فولھم قیاس الغائب علی الشامد لا بصلح سنداً لە وجوابه أن السلف 
مطبقون علی تفسیرھا بما ذکر وکفی بنا سنداً قیل ولیس فبھا إطلاقه عليه بخصوص فلیس 
هذا من قبیل الٹسمیة ولو سلم هذا فیما ئحن فيه لا یسلم في قولھم قیاس الغائب علی 


قوله: کالصائع وصفاتہ ہو مما نصب عليه دلیل من طریق العقل وقوله والیوم الآخر وآحواله 
ما یت بدلیل نقلي قالمراد بالدلیل فی قوله وقسم نصب عليه دلیل ما یعم العقلي والتقلي . 


۰ث ہے ہے ےج ..ہسہ.ب........ مخ سووڈالقوةرالگڈ: ۳ 
الشاعد فالڈولی ان یکتغي بقولہ فلیس ھذا من قبیل التسمیة والقول بأئه یَقال اللہ غیب ولا 
یقال إنە غائب ویعنون بالغائب ما لا یراك ولا تراہ وبالغیب ما لا تراہ نت شیف لما مر 
من تعبیر السلف في قیاس الغائب علی الشاھد والتفسیر المذکور غیر منقول عن الخَلفِ ٹم 
جواز إطلاق الصائع عليه بما ورد في حدیث مسدد وھو أن الله تعالی صائع کل صائح 
وصنعته کذا قیل وھذا مبني علی جواز الطلاق بخبر الاحاد وھو المختار (والیوم الآخر 
واأحواله) فإنھا وإن کانت غائبة عنا لكنە نصب علیھا دلیل قطعي ۔ 

قوله: (وھو المراد بە فی ھفذہ الْاَية) فالغیب الذي یژملون به اللہ تعالی وصفاته وما 
یجب اعتقادہ إجمالاً أو تفصیلاً وعدم کون المراد القسم الأول إذ لا یمکن التصدیق بما لا 
طریق إليه بخصوصه وباعتبار آنه لا یعلمه إلا الل تعالی داخل فی القسم الثائبی حیث نصب 
عليه دلیل نقلي وھو قوله تعالی: ٭وعندہ مفاتح الغیب4 [الأنعام: ]٤۹‏ الایة. ولا یبعد أن 
یکون تعرضه لھڈا القسم الأول ونقل عذہ الایة للإشارۃ إلی عذہ الدقیقة البارعة فلله درہ ما 
اد نظرہ تغمدہ اللہ بغفراته. 

قوله: (ڑھذا) ا راد القسم الأآخیر (إِذا جعلتہ) أي قوله بالغیب (صلة للارإبمان) أي 
المفعول به بواسطۂة حرف الجار الصلة فی اصطلاح النحاةۃ صلۂ الموصول والمفعول به 
بواسطة الحرف وتطلق علی الزائد کالباء فی کفی بالل ولدفع ھذا الاحتمال قال: (وأوقعتہ 
موقع المفعول بھ) فالضمائر راجعة إلی قوله بالغیب لا إلی الباہ لیآباہ قوله وأوقعته إذ لا 
وج رجوع ضمیرہ إِلی الباء والتفكکیكک خلاف الظاعر وإطلاقهہ علی المفعول به بواسطة 
الحرف مصرح بەه فی اصطلاحھم کإطلاقھم علی حرف الجر زائد أو غیر زائد قدمه لٹ 
تعدیة الإیمان بالباء کثبر فی استعمالاتھم بخلاف الآخیرین ولھذا قال فیما سبق وھو متعین 
الإرادة الخ . ولم یلتفت إلی الاحتمالین الآخیرین توھیناً لھما''' ولذا أورد منا إذا للتحقیق 
وفی الٹانی ان للشك وفي الثالث وقیل . 

قولہ: (وإن جعلتە حالاً) فعلی ھذا یکون الإیمان بمعنی التصدیق الشرعي بلا تضمین 


قوله: هذا إذا جعلتہ صلة الإیمان الصلة في اصطلاح النحاة المفعول بە بواسطة حرف الجر. 

قوله: وإن جعلتہ حالاً الخ فعلی ھذا یکون الجار متعلقاً بعامل محذوف رذلك العامل حال 
من واو یؤعنلون والباء للمصاحیة والغیب بمعئی الغیبة والاختفاء فح غیبتھم إما عن المخاطبین بقول 
ھم اما بالغیب یؤمنون بالغیب معنی یخلصون في |یمانھم آو عن المژمن به فعلی کونه حالاً یکون 
مفعول یؤمنون محذوفاً علی طریقة العموم والمبالغة لیقع علی جمیع ما یجب أن یؤمن بە وھذا 
الوجه مختص بغیر الصحابة لانھم شاعدوا بعحض ما یجب الإیمان به وھو النبي اَل فلا یصح فيی 
حقھم یؤمنون غائبین عن المؤمن به وکذا الأیة مختصة بغیر الصحابة في الوجه الأول اعني في 


)١(‏ لما روي آنی وما روي وإن کات مسوفاً لتأبید کوت المراد المؤمن به لکتە یصلح أن یکوت تایبدا لھذا 
الوجه حین آأرید بە غیر الصحابة . 


مسووۂ القرڈ الایة: ك٣‏ ٠ل‏ سسس ہہ سسس مجح مہ ٦۹!‏ 
معنی الاعتراف ولا تجوز في الوثوق والخیب صفة للمؤمنین والمؤمن +5محذوف للتعمیم 
مم الاختصار ویخالف الأول من وجوہ ثلالة وأبضاً لا یحتاج فيه إلی التجريْداو التاکید في 
حملە علی التصدیق الشرعی بخلافه فی الاول إذا حمل علی التصدیق الشرعي لی تقدیر 
ملتبسین بالغیب) إشارة إلٰی أن الباء حینثِ للعلابسة کما سیجيء لکن قوله ملتبسین)بیان 
حاصل المعنی لا تقدیر العامل (کان) أي الغیب (بمعتی القیبة والخفاء) فلا ینافی کول 
محسوساً إذ یبعد کون المحسوس غائباً عن الحس والمحبس یطلق عليه الغیب بمعنی 
الخفی لا بمعنی الأمر الخفی کما کان کذلك في الوجه الآأول (والمعنی) أي حینئذِ (أنھم 
یؤمٹون) بجمیع ما جاء بە النبي عليه السلام أو یحدثوت الإیمان فیکون منزلا منزلة اللازم 
لکن لا یناسب المقام (غائبین عنکم) بیان حاصل المعنی فلا محذور في !إسقاط الجار ون 
ایضاً علی أن المراد بغیر الصحابة رضي اللہ تعالی عنھم لما روی ابن مسعود رضي اللہ 
تعالی عنه وإلا فلا محذور فی التعمیم بأن کان المعنی غائبین عنك خطابا''' للرسول عليه 
السلام بل ھذا أنسب لقوله (لا کالمنافقین الذین) ولمیة التخصیص بغیرعم هو ان الصحابة 
رضی اللہ تعالی عنھم لمشاعدتھم للنبي عليه السلام آو لمشامدته عليه السلام لم 
ومعجزاته وهو مما یجب الإیمان به فلیس إیماتھم کلە بالغیب وکذا في الوجھ الأول ولو 
قیل المراد بالإیمان بالغیب ثیاتھم علی الإیمان ہما في الغیب آلا یری قوله لا کالمنافقین 
(ڈوإذا لقوا الذین آمنوا قالوا آمنا وإدا خلوا إلی شیاطینھم ٹالوا إنا معکم إنما نحن 
مستھزؤون4 [البقرة: )]۱١‏ فإن المقابلة لھذا المعنی لا لذلك المعنی فیعم وما نقل عنه 
قدس سرہ من أن ھذا مدح للمؤمنین بأنھم لیسوا کالمنافقین بل حالھم في الحضور والخیبة 
سواء انتھی . ملخصاً یژید ھذا وکون الموصول موصولا لما قبله یقتضی العموم إذ المراد 
بالتقوی کما عرفت مجاز أولی وغیر مختص بغیرعم فتخصیص الصفۃ یوجب اختلال 


جعل بالغیب صلة للاٍیمان ویجوز لا یکون مختصة علی الوجھین بأن یکون المعنی یؤمنون ہالغیب 
کما یؤمنون بالشھادة علی آأن بکون المراد بالذین الجنس فیشمل الصحابة وغیرھم رضوان الل 
عليھم اجمعین بتاویل جواز إسناد فعل البعض إلی الکل علی طریقة فولھم وفلان اکرموا زیدا 
وضربوا عمراً إن کان المکرم بعضھم والضارب بعضا آخرین وھذا هو المناسب لمعنی الحصر في 
طأوللك عم المفاحون٭ [الأآعراف : ]۱٥١‏ بخلاف اختصاص الاآیة بغیر الصحابة فإن ذلك الحصر 
علی ھذا بنفي الفلاح عنھم رضوان الل تعالی علیھم إذ تقدیر الکلام ح الین یژمنون ہما هو غائب 
عنھم أو پؤمنون غائبین عما یجب الإیمان بە أولثك ھم الموصوفونت بالفلاح دون غیرھم وآما 
تخصیص الغیب بالذکر فلآن أکٹر ما یجب أن یؤمن بە غائب کالباري تعالی وصفاته والملائکۃة 
والبعث والحشر وائنشر والصراط والمیزان وغیرھا ولفضل الإیمان بالغیب علی الإیمان بالشھادة 
علی ماروی ابن مسعود رضی ال تعالی علعە ۔ 


)١(‏ قولہ خطاباً للرسول علیە السلام فلا یتوھم آنه ح یکو عین الوجہ الآتي وھو قوله أو عن المژمن بە فإِن 
ہیتھما فرقاً ظامرا. 


الانتظام وتخصیص الموصوف أیضاً یأبی عنہ المقام إذ کون الکتاب ملی للأصحاب الکرام 
وإفادة ذلك من أجل المرام وأیضاً عو الآنسب لظاعر الحصر في ڈأولئك اھ المفلحون ہ۹ 
[الاعراف: ]۱٥١‏ فلا حاجة إلی القول بأنه یجوز أن لا یخصصھا إما علی أنهطؿق إسناد ما 
للبعضی إلی الکل مثل بنو فلان قتلوا آو التخصیص بالغیب لفضل الإیمان في الغیب وَکلزافتہ. 

قوله: (أو عن المؤمن بە لما روي أن ابن مسعود رضي اللہ عنہ) عطف علی عنم 
والمراد بالمؤمن بە النبي'' عليه السلام وفي الکشاف وبعضدہ ما روي أن أصحاب عبد الله 
ذکروا أُصحاب رسول الله عليه السلام وإیمانھم فقال ابن مسعود إن آمر محمد صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم کان''' بینا لمن رآہ (قال والذي لا إله غیرہ ما آمن آحد أفضل من إبمان 
بغیب ٹم قراً ھذہ الایة) انتھی فیکون المراد بالمؤمن بە اللبي عليه السلام وإنما قال وبعضدہ 
لاحتمال عموم المؤمن بە والاثر والمذکوو لکون النبي عليه السلام داخلاً فی جملة المؤمن 
بە ویکفي الدخول في هذا فما الباعث إلی التخصیص قول ابن مسعود إن أمر محمد الخ ۔ 
لحله من بعضی الرواة إذ الدعاء والذکر باسمه الشریف لیس بمستحسن وابن مسعود ہو عبد 
الله بن مسعود وھو من اجل الصحابة وفقھائھم قیل وھذا آثر صحیح مخرج فی السن 
موقوف عليه ثم قیل وہمعناہ ما روي مرفوعا في السنن أیضاً أُن أبا عبیدة بن الجراح قال یا 
رسول اللہ ھل أحد خبر منا أسلمنا وجاھدنا معك قال: اعم یکونوٹ قوم بعدکم یؤمنون 
بي ولم یرولي؟ انتھی فالمناسب ان یتمسك بھذا الحدیث المرفوع لقوته ثم المراد بقولە ما 
آمن مؤمن أفضل من إیمان بالغیب أن إیمان بالغیب أفضل عما عداہ لأن ھذا المعنی شائم 
في العرف لھذا المبنی وأما بالنظر إلی اللغة فیحتمل المساواۃ أیضاً والمعنی العرفي هو 
المتبادر ومن ذا ورد الإشکال بآن مذا یغضي إلی أن إیمانھم أفضل من إیمان الصحابة 
رضي الل تعالی عنھم والجواب أُن معنی کون إیمانھم أفضل وأشد اعتداداً وأاعجب حالا 
ممن آمن بە بعد ما رآہ ومعجزاتہ عیاناً وھو أسھل والإیمان بالغیبٍ أصعب والوصول إليه 
انعب وھو من ھذہ الحیثیة آفضل وأکثر ثواباً وأما الصحابة رضي ال تعالی عنھم فھم خیر 
الناس لنیلھم شرف القرب من الرسول عليه السلام وتزکیة ظواہرهم وبواطنھم بالنٹور 
المقتبس من حضرۃ اللبوۃ وملازمة الاستقامة وکمال الخشية والتقدس عن دنس المعصیة 
والترقي من الغیبة إلی الحضور وابمانھم في القوۃ والوثاقة والضیاء کبدر البدور ومن ھذا 
قال عليه السلام: لو وزن إیمان أبي بکر رضي الل تعالی عنه مع إیمان جمیع الخلائق 
لرجح؟ فإیمانھم بحسب الکیفیة والشدة والطمانینة أفضل بمراتب کثیرۃ من إیمان غیرھم 


)١(‏ وکون المراد ہہ النبي عليه السلام لا یدافي تناوله للصحابة إِذ المراد بە تبوتہ ورسالژہ وھی غیر محسوسة 
ولا مدرکۂ بالحس إلا آن یقال إتَ معجزاتهہ الدالَة علی النبوۃ لما کانت مشاعدۃ لھم کان المؤژمن به 
محسوساً لھم دون من عداعم وبومی إلیہ أثر ابن مسعود رضی اللہ تعالی عنہ. 

)٢(‏ واسقط الہص شطر الأول إذ الاستدلال ہتم بالشطر الآأخیر إذ صیغة التفضیل تقتضی أن قولە بالغیب 
صلة الإیمان لا بمعنی غائبین عنکم ولا بمعنی القلب إذ لا یتحقق المفضل عليه وفیه عا قيه الأولی ما 
یقال ان صدرہ کان معروفاً ہین أھل الحدیث فاکضی بإیراد ما هو موضع الاستٹھاد طلاً للاإیجاز . 
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وجواز وجود ملقہة فی المفضول مع عدم وجرودھا فی الفاضل مما لا ریت فیہ والسقط . 

قولە: (وقیل المراد بالغیب القلب لأنہ مستور) لآنہ غاب مخفی لکن ”یوق التعریف 
المذکور عليه غیر ظاھر فیکون الغیب بمعنی القیبة والخقاء کما في الوجه الثائر فلا یضرہ 
قوم رفا مھا لعل کا لاہن کے مس عافاعاس تی الک آرآغار دق ان 
اللام فی الغیب للاستغراق وفیه نظر في الوجه الثاني قوله (والمعنی) أي علی مذا التقدیز 
(یؤمنون بقلوبھم) وجمع القلوب لن الغیب مصدر ولو تم ھذا الوجه لدل علی أن الإیمان 
هو التصدیق قوله (لا کمن بقولون بأفوامھم ما لیس في قلوبھم) أي کالمنافق فیتحد ماآله 
مع اللوجه التانی علی بعض احتمالاته. 

قولە : (فالباء) الفاء للتفریع (علی الأول للٹعدیة) أي جعل الفعل اللازم متعدیأ 
ہتضمته معنی التصییر بإدخال الباء علی فاعله فمعنی ذھبت بزید صیرته ذاعبا فالمعنی ھتا 
یصدقون الغیب لکن الغیب لیس فاعلا للفعل اللازم وفيه نوع التخالف للقاعدۃ المذکورۃ 
ولعل لھذا قال المص وأوقعتہ موقع الممٰعول بە ولم بقل وجعلتہ مفعولا بە وأما التعدیة 
بمعنی إیصال الفعل إلی معموله بواسطة حرف الجر فلیس بمختص بالأول وأیضاً یحتاج 
فی الأول إلی التضمین وعلی الثاني إلی التقدیر بخلاف الثالث . 

قولە : (وعلی الٹثاتی للمصاحیة) أشار إلی أن الملابسة والمصاحبۂة لا فرق بینھما قیل 
فمن فرق بینھما بأن الباء التی للمصاحبة متعلقة بمحذوف بخلاف التي للملابسة وادعی أن 
الفرق ہیٹھما مشھور فقد رکب شططاً انتھی ۔ قال الرضی تکوت الیاء بمعنی مع وھي التي 
یقال لھا باء المصاحبة نحو قوله تعالی: ٭وقد دخلوا بالکفر وھم قد خرجوا بە٭ [المائدة: 
٦‏ قیل ولا تکون بمعنی مع إلا مستقراً والظاھر أنە لا مانم من کونە لقواً انتھی ونقل 
بعض المحشیین عکس ما ذکرہ القائل الآول'''' فقال قیل إذا جعلت الیاء للمصاحبة لا یلزم 
أن یکون المتعلق محذوفاً حتی یکون حالاً فالوجه تعلق الباء بالإیمان وما مر من تقدیر 
الحال معنی انسحابی لا من حاق اللفظ انتھی ۔ انظر ھذا النزاع بلا طائل والاضطراب بین 
کلامھم فالحق ان الحائیة فی کلام المصنف علی ظاهرھا وعليه اُکثٹر المحققین من القدماء 


قوله: وعلی الثاني للمصاحبة أقول إذا جعلت الباء للمصاحبة لا یلزم أن یکون المتعلق 
محذوفا حتی یقدر معنی الحال لانك إذا قلت دخلت عليه بئیاب السفر لیس معناہ دخلت مصحربا 
ہثیاب السفر لن الباء متعلقة بالدخول لا بمعنی الصحیۃة التی دل علیھا الہاء قالوجه أن یکون الباء 
فی بالغیب متعلقة بالإیمان وما ذکرہ من تقدیر الحال هو المعنی الانسحابي لا تقدیر أصل المعنی 
المستفاد من حاق اللفظ وفرق آخر بین الوجه الأول والثاني غیر ما ذکرہ وهو أن الإیمان فی الوجه 
الأول مضمن معنی الإقرار و مجاز من الوثوق فالمعنی تقرون بالغیب آأو تتقون به وفي الوجه 
الثانی بمعنی التصدیق أي تصدقون بما یجب تصدیقہ غائبین عنه . 


)١(‏ کلام فی کون باء المصاحیة ظرفاً مستقرآ أو لغوأ. 
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والمتاخرین وناھیك بیانھم في ہسم الله وقیل إِن قصد بباء المصاحبَةممجرد کون الفعل 
معمول مصاحب لمجرورھا زمان تعلقه به من غیر مشارکة فی معنی العاقَلغ فمستقر فی 
موضع الحال وإن قصد مشارکتہ فیه فلغو فاشترتب الفرس بسرجہ یحتمل المعنيلن۔بخلاف 
نحو نمت بالعمامة فإله لا یحتمل اللغویة انتھی. وما نحن فيه من قبیل نمت: البارحة بالکمامة 
فبتعین الحالیة ولا یحتمل اللفویة فمن ذھب إلیھا فقد لغی لغواً فاحشاً کمن سھی في جعَل 
الباء متعلمة بدخلت فی دخلت عليه بثیاب السفر فالقاعدة المذکورۃ می الحق والصواب 
یجب حفظھا علی أولي الالباب ویٹکشف متھا أن المصاحبة علی تقدیر الٹائي بمعنی مع 
وھذا محمل ما ذکرہ نجم الائمة الرضی وعلی تقدیر الأول یکون بمعنی الملابسة وھذا أشار 
إليه المصنف هنا وبھذا التلفیق یرتقع النزاع بین العلماء ٭ (وعلی الثالٹ لَلاة) . 

قوله: (أی بعدلون آرکاتھا) الأولی وبعدلون آرکاٹھا لثلا یتوھم کون الواو زائدۃ ذکر 
لیقیمون الصلاۃ أُربعة معان ھي علی الأولین استعارة تبعیة وعلی الأخیرین مجاز مرسل 
فقدم الآقرب ثم الأقرب وکون بعفضی الوجوہ کنایة ضعیفة وأرکان جمع رکن ورکن الشیء 
جانبہ وفي الاصطلاح جزء الشٰيٍء والموقوف عليه الخارج لا یسمی رکناً والمراد ھنا أفعالھا 
لاٹھا بأسرھا اجزاء لھا إما بحسب الوجود الشرعي نفسه وھی فراضه أو بحسب الإکمال 
والْكیفیة المعبر عنھا بالإحسان وھي فرائضھا وواجباتھا وسننھا وادابھا قلبا وقالبا وھذا هو 
المراد هنا ومن''' هذا ویحفظونھا من أن یقع الخ. وتعدیلھا أي تسویتھا إتیان تلك الأرکان 


قولہ: ومعنی إقامة الصلاۃ تعدیل آرکانھا فسر معنی إقامة الصلاة بأربعة أوجه الوجہ الأول 
من باب الاستعارة التبعیة حیث شبه تعدیل المصلي آرکان الصلاۃ وحفظھا من أن یقم فیھا زیغ 
ہتقویم الرجل العود المعوج فقیل یقیمون وآرید یعدلون والوجمه الثالي من ہاب الکنایة التلویحیة 
حیث کئی بالقامة عن الدوام فإن إقامة الصلاة الئی ھی بمعنی تعدیل أرکانھا وحفظھا سن أن یقع 
فبھا ژیغ في فرائضھا وسننھا وآدابھا مشعرۃ بکونھا مرغوباً فیھا واضاعة تعدیلھا یدل علی ابتذالھا 
کالسوق إذا شوعدت رح وی ہے ہر و سو 
بخلاٹھا إذا لم تکن قائمة فقوله فإله إذا حوفظ علیھا کانت کالنافق بیان لمعنی اللزوم الکائن بین 
المراظبة والإنفاق المعتبر فی الْکنایة المحافظة تستعمل بمعنی المداومة وفيی اسان ہو محافظ 
علی سبحة الضحی مواظب علیھا ومن المجاز قام علی الأمر دام عليه وثبت أقامہ دامہ وتبل عذا 
الآمر من باب الاستعارة أیضاً حیث شبه المداومة علی الصلاۃ بإلفاق السوق وجعلھا مرغوباً فبھا 
والجامع کون کل واحد منھما مشتملاً علی جعل متعلقه بحیث یتوجہ إليه الرغبات فاستعمل في 
العشبه ما هو موضوع للمشبه بە وھو لفظ الإقامة وھو وإن کان في معنی الإنفاق أي جعل الشيء 
ذا نفاق مجازاً لکنہ ضار فيه بمتزلة الحقیقة فاستعیر للمحافظة ویجوز أن یکون تجوزاً عن المجاز 
وإن لم پصیر بمنزلة الحقیقة قال صاحب الکشف وأما الدوام علی الصلاة من أقام السوق ففيه ان 


)١(‏ قال الإمام المراد بالصلاۃ الصلاۃ المفروضة انتھی فالآرلی التحمیم لأن التعدیل لازم في الکل ولو سلم 
الشخصیص فیعلم حال النفل بالإشارۃ . 


سورة البقر/ الأایة: ٣‏ 
علی وجه مشروع مع جمع الخاطر وسکون الظاھر والترفي إلی عرتبة]لإحسان کأنه یری 
مولاہ الملك المنان هذا إذا آربد ہالتقوی المرتبة الثانیة آو المرتبة الثالثة وإن"زید بھا المرتبة 
الاولی فالامور موکولة إليك إذ المراد بالڈرکان والأجزاء هنا مثل ما عرفت فی بخث الإیمان 
من أُنھا ینتقي الکل بانتفاٹھا وینتفي کمال الکل بانتفائھا فالتفاوت بھذا الاعتبار شائع ذائعَ 
قولە: (ویحفظونھا) عطف تفسیر وفیه تلبيه علی أُن التعدیل ھنا مستعار لھذا الحفظ 
(من أن یقع الزبغ) الیل عن الاستقامة (فی أفعالھا) أي الصلاۃ فالإضافة لأدنی ملابسة اذ 
الفعل أي اللإیقاع علی ما هو المعنی المصدري أو بمعنی الحاصل بالمصدر وھو المراد ھنا 
للمصلى والمراد بھا یعم التروك أیضاً بمعنی کف النفس عن الأفعال والأقوال المفسدة 
والموقعة للکرامة التحریمیة والتنزیھیة أو التحریمیة فقط ثم أشار إلی کونھا استعارۃ (بقوله 
من آقام العود إذا قومه) أي إذا سواہ بإزالة اعوجاجهە فھو قویم تشبیھاً بالقائم ضد القاعد 
وتوضیحھ أن الإقامة بالمعنی اللغوي جعل الشیء قائما أی منتصباً وھذا من خواص 
الأجسام ٹم قیل أقام الہ ناک سر ا0 فعات فصار''' قویعاً یشبه القائم ٹم استعیر 
من تسویة الأجسام لتسویة المعاني أي کتعدیل الأرکان لزیادة المناسبة بین الحقیقی 
والمجازی أو ؛ ہین المعنیین ولو جعلت الاستعارۃ من تحصیل القیام في الأجسام لم تتحقق 
المناسبة بھذہ المرتبة وقد قیل الإقامة بمعنی التسویة حقیقة فی الأعیان والمعانی فلا حاجة 
إلی الاستعارۃ فعلی ھذا معنی قوله من أقام العود من باب أقام العود لا بأنه مستعار من أقام 
العود لکن کوتھا مجازاً فی المعانی راجح مختار إذ التسویة لا توجد حقیقة فیھا وأیضا 


1٥ 


الأول مجاز کما فی قام بالأمر وقعد عنه ثم تجوز عن ذلك المجاز بعلاقة غیر مطردۃ أعنی أن 
الدوام لا یلزم منە النفاق وبالعکس أو شیيه غیر واضح والوجه الثالث أن یکون معنی یقیمون 
الصلاۃ یتشمرون لاداٹھا من غیر فتور ولا توان من قام بالأمر وأقامه فإن القیام لاجل تحصیل فعل 
هو ٹھیڑؤ وٹشمر للذلك الفعل وجد في تحصیلءه وفیه ان المعنی حینئثِ یجعلون الصلاة مٹشمرة 
متجلدة لا کما فسر بە من معنی یتشمرون لادائھا والوجہ الرابع أن تکون الإقامة عبارة عن الاداء 
لاشتمال الصلاۃ علی القیام ظاھر ما ذکر في ھذا الوجه مشعر ہأن پفیمون من أقام بالمکان ہمعنی 
قام والھمزٰۃ للصیرورة غالمعنی یقومون الصلاۃ فیژول إلی معنی بصلون الصلاۃ حیث عبر بالقیام 
عن الصلاة کما یعبر عنھا بسائر آرکانھا وہما فیھا من التسبیحات فعل ھذا یکون نصب لفظ الصلاة 
علی أه مفعول مطلق من غیر لفظ فعله علی طریق قعدت جلوسأ وکذا الظاعر من عبارةۃ صاحب 
الکشاف أن الإقامة فی عذا الوجه بمعنی القیام حیث مال فعبر عن الأداء بالإقامة لآن القیام بعض 
آرکانھا وفیه ایضاً ارتکاب وجه بعید فالآولی في توجیه تفسیرہ بالأداء أن یقال معنی أقام الصلاة 
جعلا الصلاة قائمة حاصلة في الخارج وھذا هو بعیله معنی إداہ الصلاة فالوجھان الآخیران من 
قبیل المجاز المرسل غیر أن الأول من عذین من ہاب ذکر الملزوم وإرادة اللازم فإِن القیام بالأمر 
یلزعه التشمر والجد فیه وبالمکس والوجه الأآخیر منھما من باب ذکر الجزء وإراد٥‏ الکل . 


. غصار قویعماً شہبھاً بالقائم إشارة إلی أن آقام العود مستعار في قومه وأزال اعوجاجہ‎ )١( 


٣٦٣‏ بممےےےےےے ےم عمج آ مہم سور5 انا ک5 رال۷ا:۳ 
ارم شی رس سر رر یں وو سا کی سوا 
الاستعمال فیھا وھذا ضعیف إ|إذ المجاز المشھور کٹیر الاستعمال ولو أراد'"أَنَف حقیقة عرفیۃة 
فلا منائشة لکن کلامہ آب عنه وما قیل من أن ما استند إليه من ان التقویم عام لظظملتبن من 
الاعیان والمعانی وحقیقة فیھما لا یستلزم کون الإقامة کذلك إذ معناھا جعل غیر الهٰہُتَقیم 
مستقیماً بإزالۃ اعوجاجه ولا شك أن التسویة المتعلقة بالمعانی معناھا الإتیان بالمعنی عَلی 
ری سہ ہیر ہر سس ود اہن ن یکون من قبیل ضیق 
فم البئر وھذا المعنی شائع أٗ 

قوله: (أو یواظبون علیھا) وظب علی الأمر وظباً ووظوباً وواظب عليه لازمه وداوم 
عليه فصیغة المفاعلة للمبالغة نبه المص علی أن المواظبة تتعدی بعلی لکن الإقامة التی 
بمعنی المواظبة لا یلزم آن تتعدی بعلی کنطقت الحال بکذا بمعنی دلت مع أن الدلالة 
تتعدی بعلی وسرہ أن کون فعل بمعنی قعل آخر لا یستلزم فیە الاتحاد فی الصلاة فلا حاجة 
إلی أن فیه حذفاً وإیصالاً۔ 

قوله: (من قامت السوق إذا نفقت) أي معنی المواظبة للاقامة ماخوذ من ھذا أو أنه 
من ہابە ومثله قال قدس سرہ إنفاق السوق کانتصاب شخص في حسن الحال وظھور التمام 
فاستعمل القیام یه والإقامة فی إنفاقھا أي جعلھا نافقة ٹم استعیرت عنە للمداومة علی 
الشيء فإن کلا من الوإنفاق والمداومة یجعل متعلقہ مرغوبا متنافسا فيه متوجھا إليه انتھی . 
تس قامت الات ات را غااسابت فیس ای آھ جا ت2گہقسس سہو سی 
النفاق مجاز للقیام فالقیام مستعار فيە والإقامة استعملت فی إنفاتھا أي جعلھا نافقة استعارةۃ 
ٹم استعیرت منە للمداومة وإنما لم تجعل الإقامة أولا للمداومة مع اُٹھا المقصودة لعدم 
المناسبة بیٹھما فیحتاج إِلی طول المسافة فقامت السوق (وأقمتھا إذا جعلتھا نافقة) وقامتِ 
الصلاۃ وأفمٹھا من باب واحد فکون معنی قوله من قامت السوق أنە من باب ومثله أولٰی من 
أنه ماخوذ علە فلا إشکال بأن المشابھة فی ھلہ الاستعارة خفیة غابته أن لا یکون مبتذلاً 
عامیاً وھذا کتشبیه الینفسچ بنار الکبریت ولا ریب في مقبولیتہ وقد أوضح قدس سرہ وجە 
الشہه ہین القیام والتفاق وبین الإقامة والإتفاق ثم بین وہین الإقامة والمداومة إذ الإقامة 
المستعارۃ للمداومة بمعلی الإنفاق لا بمعنی کون الشیء قائما منتصبا حتی یقال إن فی ھذہ 
المشابھة خفاء ولا شك فی أُن المداومة الصلاۃ تجعل الصلاة مما یرغب فیھا کما أن 
الإئفاق بجعل الشيء نافقاً رائجاً مرغوباً فیه فلا وجه للقول بأن مداومة الصلاۃ لو سلم أنھا 
تناسب النفاق لکٹھا لا تناسب الإنفاق ای جعل الشیء مما یرغب فيه الغیر بل مناسَبة 
العدارية لتاق اھر تھا بانثاق رأیشاً افسرہ عن الیجاز سراۃ اق التاز راسلاً لی 
مرتبة الحقیقة أولاً مصرح بە في کلام المفسرین کقوله تعالی: ظإواعتصموا بحبل الله 
جمیعاً4 (آل عمران: ])٣٢١‏ الایة. وسیجيء في کلام الکشاف أن التجوز من المجاز في 
قوله الصلاة من الصلوین وأما اعتبارهم العلاقة بین المعنی الحقیقی والمجازي دون 


سورة البقرة/ الآیة : ۳ ۷ 


المعنیین المجازبین آما مبنيی علی ما هو الغالب أو المعنی المجازي الّأول بمنزلة الأصل 
والحقیقة للمعنی المجازی الثاني أُو لکونه ئ2 بالمقایہة ولقد أغر بت ین قال إنه لا 
یجوز تفرع المجاز عن مجاز آخر وادعی أن المفھوم من کلام السید هھنا وف ۔حاشیتہ 
لشرح المختصر فلك ولم یدر أن کلام قدس سرہ عھنا صریح فی جوازہ حیث قال,ئم 
استعیرت منە للمداومة الخ ۔ ولا یذھعب عليك أن المواظبة بدون تعدیل الأرکان وعکللہ 
لیس مما یمدح بە بل الممدوح من جمع بینھما فلا یحسن التقابل وحمل لفظة أو علی منع 
الخلو مما لا مساغ فیە ھنا لوجود المعلی الثالث والراہع إلا أن یقال إن غرض المص بیان 
المعاني المحتملة ھنا ولا ینافیه اعتبار معنی آخر حین یراد منه معنی من المعانی المذکورۃ 
بقرینة تقتضیه غالمواظبة معتبرۃ حین إرادة التعدیل وبالعکس لدلیل دل علی أُن المواظبة ہلا 
تعدیل الأارکان وبالعکس لیست ہمعتبرة في الشرع ولا کافیة نی حصول التقری۔ 

قولە : (قال) أي الشاعر (شعراً قامت غزالة) علم امرأۃ شبیب الخارجي قتله الحجاج 
وھي من شجعان النساء لما قتل زوجھا خرجت علی الحجاج بعسکر تطلب دمه وحاربتہ 
سئة کامله فھرب فھجمت عليه فصلت فی جامعه صلاة الصبح بسورۂ البقرۃ إظھارا لامتھائه 
وقصتھا مشھورة کما في کامل المبرد وإلیھا یشیر القائل پھجو الحجاج آسد علی وفٰي 
الحروب نعامة فنخاء تنفر من صغیر الصافر هلا برزت إلی غزالة في الوغاء بل کان قلبك 
نی جناحی طائر (سوق الضراب) استعارة مگئیة وتخییلیة شبه الضراب أي المضاربۂ 
بالسیوف فی الذھن بالاشیاء الرائجة فی الرواج والکثٹرۃ وأثبت لە السوق تخییلا مراداً بہ 
معناہ إذ المجاز قي الإسٹاد وجعلە تمثیلیة بعید وآبعد عنه کون السوق استعارة مصرحة البین 
لابن خریم الأنصاري من بحر''' المتقارب کذا قالوا والاستشھاد لمجیء أقام السوق بمعنی 
جعلھا تافقة أي رائجة (لڈھل العراقین) أي الکوفة والبصرة (حولاً) أي سنة کاملة (قمیطاً) 
بالطاء المھملة أي تاماً تاکید للحول دفعاً لاحتمال المجاز أصل القمبط عا یشد بالقماط 
وھو ما یشد به الصبي في المھد قیل ومن جملة حکایاتھا العجیبة حکاھا ابن درید وھی 
تھا دخلت الکوفة ومعھا ٹلائون فارساً وکان فمیھا ٹلاٹون أُلف مقاتل من أُنباع الحجاج 
فصلت صلاة الصبح وقرأت فیھا سورۃة البقرة ٹم عرب الحجاج ومن معەہ. 

قوله : (فإنه إذا حوفظ علیھا) !إشارۃ إلی وجه الشبه لکن الأولی إذا واظب علیھا کأنہ 
نبه بە علی أن المواظبة والمحافظة بمعنی واحد لکن فرق بینھما بأن المداومة المواظبة علی 
اداٹھا کما صرح ہه العلامة في قوله تعالی: لعلی صلاتہم دائموت4 [المعارج : ]۲٢‏ 


قوله: أقامت غزالة عي اسم امرأة شبیب الخارجي الذي قتله الحجاج عمیجت الحروب 
وعزمت الحجاج والضراب المضاربة بالسیف والمقاتلة والعرقان البصرۃ والکوفة وأراد باعل 
العرقین الحجاج وآتباعه قمیطاً أي اما ھیجت هي الحروب مع الحجاج سنة تامة فھزمته آخرآ. 


)١(‏ قوله التقارب صوابه الکامل کما لا یخفی انٹتھی. لمصححه. 


۸(۸؛--رر..م.__ سسسس سس سس کہ ہہ ۔ 'لگم سور البقرالابة: ٣۳‏ 
والمحافظة رعایة سنتھا وادابھا فالدوام راجع إلی نفس الصلاة والمحافظة ,|لی أحوالھا کذا 
نقل عن العلامة فی قولە تعالی: طلؤعلی صلاتھم یحافظون* [الأنعام : ۹۲] لکن المصنف 
لا یسلم المغایرۃ کما یبفھم من تفسیر ھاتین الایتین (کائت) أي الصلاۃ (کالمثافق) وکان 
المصلي المواظب أیضا کالمنفق (الذي یرغپ فیه) جعله مرغوبا فيه متوجھا إليه بل غلثا هو 
المناسب لمقام ببان الإقامة لکن المتداول بیان الثلاثي لکونە أصلا (وإذا ضیعت کائٹ 
کالکاسد المرغوب عنه). 

ٹول : (أو بتشمرون لأداٹھا) قال فی المصباح التشمر في الأمر السرعة فيه وشمر في 
العبادة إذا اجتھد وبالغ والاداء لغة دفع ما یحق دفعه وتوفیة کأداء الدین والآمانة قال 
تعالی: فلافلیؤد الذی اؤتمن أمائتہ 4 [البقرة: ۲۸۳] وفی الاصطلاح أأُخص من لآنه عبارۂ 
عن فعل الْشيء الذي عین لە الشارع وقتاً معیناً في وقتہ أولا بای جزء کان والقضاء الفعل 
بعدہ عذا هو الأصل الذي أرادہ المصنف ھنا وقد یطلق القضاء بمعنی الأداء والأداء بمعنی 
القضاء (قوله من غیر فتور ولا نوان) بیان ما هو المراد من تشمر أداٹھا (من قولھم مام 
باللأامر وأقامه إذا جد فیه وتجلد) أشار إ|لی أن الباء للتعدیة لان مآله أقامه ولما توھم ان یقال 
إن الاقامة إذا کانت مأخوذٰۃ من ذلك کان معناء علی مقتضی التعدیة جعلت الصلاة متجلدة 
رکفید 8لا آنت المصلي متشمر في أدائھا بلا فتور وأیضا لا یصح ذلك المعنی إلا إذا 
وصفت الصلاة ہما عو لفاعلھا نحو جد جدہ أشار إلی دفعه بقوله إذا جد فيه وتجلد فأشار 
إلی أن الجد والتجلد علی تقدیر کون الباء للتعدیة أیضاً صفة المصلي دون الصلاة کا قیل 
فما المائع من جعلە کجد جدہ للمبالغة قال قدس سرہ وحقیقه قام بالأمر والقیام بە علی 
الاعتناء بشأنه ویلزمه التشمر والجلد فأطلق القیام علی لازمه ومنه قامت الحروب علی 
سافٹھا إذا التحمت واشتدت کأنھا قامت وتشمرت لسلب الآارواح وتخریب الأبدان انتھی . 
وما نحن فيه کأن الصلاۂ قامت ونشمرت لاإخراج المصلىی عن عھدۃ أُداٹھا والخلاص عن 
تبعة ترکھا وذلك لا ینحقق ولر ادعاہ إلا بنشمر المصلي لاداٹھا علی وجه شرعي فتشمرہ 
لازم لجعلھا متشمرة فکل من أقام بالأمر وأقامہ استعمل فی لازم معناہ وھو الجد والتجلد 
فیکون مجازاً مرسلاً وجعل الباء للملابسة بناء علی ادعاء أنه مفھوم من کلامه قدس سرہ لا 
یفید إذ النظم الشریف من أقامه لا من قام بە فلا ریب في أن المعنی علی مذا یجعلون 
الصلاة متشمرة للمبالغة فی تشمر المصلي کأنه بلغ تشمرہ مبلغاً تجاوز إلی صلاتہ فذکر قام 
به للمناسبة فلا تکون للملابسة بل للتعدیة والنزاع في عثل ھذا خلاف الفحوی نعم إِذا 
جعل قوله تعالی: ٭ویقیمون الصلاۃہ٭ [البقرة: ]٣‏ من باب الحذف والإأیصال لكان للنزاع 
فی أن الباء للملابسة فیکون التشمر صفة المصلي ہلا عنایة أو للتعدیة فیحتاج إلی التمحل 
وجە لکن لم ینقل هذا عن الثقات وإن ذھب إليه بعض أو الصواب ما أآلقینا إليك فمعنی 
قوله من قام بالأمر الخ . أي من بابه ومثله. 

قوله: (وضدہ) أي ضد المذکور (فعد عن الأمر وتقاعد) آي عن الأمر یعني ان 
الٹلاٹی والتقاعد بمعنی واحد والضدیة بیٹھما باعتبار المعنی اللازم لھما فإذا کان في الاول 


سو ہو ھھیسکنیسنکجھایسسسی: ںرستسشد: رز 


الجد والتجلد یکون فی الثانی التکاسل والفتور فالضدیة فی المفھوم با الاعتبار لا في 
المرکب فلا إشکال والضدیة باعتبار أصل المعنی وھو القیام والقعود وإن طخت لکن لا 
یناسب المقام لعدم کونە عرادا من الکلام قیل إن عن تجيء للتعدیة کما فی رضی عنه 
وأارضاہ فأي مائع من جعل قعد عنه بمعنی أقعدہ أي ترک وأهمله علی أن التعدیة بمَعئی 
التصیبر مختص بالباء صرح به العارف الجامی فمعنی رضی عنه کونە بمعنی أرضاہ وکوں 
معنی قعد عنه أقعدہ سھو فاحش فلا یتم قولھم إن جعل الباء في قام بە للتعدیة یبطله قولھم 
فی ضدہ قعد عن الأمر لأنە لازم فطعاً لکن قعد عنه کونه بمعنی أقعدہ بناء علی کون رضي 
عله بمعنی أرضاہ غیر منقول عن السلف والقیاس في اللغة لیس بمقبول فالاولی فأي مائع 
من جعل ضد القیام المتعدي القعود اللازم باعتبار اللازم فإن القیام المتعدي مستٹلزم للقیام 
اللازم علی أُن الضدیة کما عرفت باعتبار المعنی اللازم فلا یضرہ کون أحدھما متعدیا 
رالاخر لاڑا باعنیار ال المسی لا شی خافیق من آناالتظٹر وو لا یکنی کی 
التقوی بل مع المداومة ومراعاۃ التعدیل ثم الأولی أو بتشمرون في اداٹھا کما بشعر بە قوله 
إِذا جد فيه إذ یتشمرون لأدائھا یناسب المواظبة والمداومة وھذا لیس بمقصود وألا یکون 
عین ما سبق ہل المراد النتشمر في أداٹھا بلا فتور. 

قوله: (أو یؤدونھا لاشتمالھا علی القیام) معنی رابع لیقیمون الصلاة ۔ 

قوله : (عبر عن الأداء بالإقامة) مجازاً أولاً ٹم عبر عن أُن یؤدونھا بقولهہ: ٭(ایقیمون 
الصلاة [المائدۂ: ]٥٥‏ تبعاً ففيه إشارۃ إلی أن المجاز المرسل کالاستعارة یکون مجازاً 
مرسلاً بالتبع ککونە مجازاً بالأصالة وفيه تردد لما کانت اثتأدیة والأداء واحدة إذ الأداء اسم 
مصدر للتادیة قال عبر عن الأداء ولم یقل عن التادیة یعنی ذکر الاقامة وأرید بھا الأداء 
مجازاً مرسلا والأداء فعل الصلاة فی وقتھا المعین لھا وھذا معنی قول أئمة الأصول الاداء 
تسلیم عین الواجب وفي اختبارہ علی بصلون مع أنه المراد وأخصر تنييه علی أنھم یفعلرن 
الصلاۃ فی وفتھا وبسارعون الخروج عن عھدتھا ویراعونھا حق رعایتھا وھذا المعنی هو 
الذی رجحه المحقق السعد حیث قال إلە لا یفھم من إقامة الصلاة إلا اداڑھا وإبقاعھا دون 
غیرہ من المعانی السابقة ویؤیدہ عندي تعینه فی کثیر من الأحادیث الصحیحة کحدیثٹ 
البخاری ١آمرت‏ أن أقائل الناس حتی یشھدوا أن لا إله إلا الله وآن محمداً رسول اللہ 
ویقیموا الصلاة ویڑتوا الزکاة فإذا فعلوا ذلك فقد عصموا ملی ودماءعم وأموالھم إلا بحق 
الاسلام ولا یخفی علی ذي لب نعینه فيه؟ انتھی. وھذا عجیب منە إذ مجرد الأداء یيکغي 
نی العصمة عن القتل ونھب الاموال ولا کلام فيه وإنما الکلام في تحقق التقوی ولا ریب 
فی أنە لا یکفی مجرد الأداء کما یشیر إليه المص بالصوت الأعلی مع أنه قیل عليه أنە إِن 
أراد أن القیام بطلق علی الصلاۃ لکونه بعض أرکانھا ٹم یؤخذ منه الإقامة ورد عليه أن 
الھمزۃ إن جعلت للتعدیة کان معنی إقامة الصلاةۃ جعلت الصلاة مصلیة وإن جعلت 
للصیرورة کان معنی أقام صار ذا صلاۃ فلا یصح ذکر الصلاة معه إلا أن یجعل مفعولا 
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مطلقاً والکل مما لا یرتضیه الطبع السلیم وإن أردت أن القیام لما کات ركناً مھا کان فعله 
وإیجادہ أعني الإقامة رکناً لھا أیضاً توجه عليه أُن رکٹھا فعل القیام بمعَٹیتحصیل هیئة 
القیام في المصلي حال الصلاۃ لا بمعنی تحصیلھا فی الصلاۃ وجعلھا قائمة فَإلِقیل لعله 
راد أن القیام جزء منھا فیکون إیجادہ أي الإقامة جزءاً من إیجاد جمیع اجزائٹھا اللق مو 
أداؤھا فعبر عن أداٹھا بجزئە قلنا فمعنی یقیمون حینثلٍ یژدون الصلاة فیحتاج فی کر 
الصلاة معه إلی ارتکاب کوٹھا مفعولا مطلقا کذا نقل عنه قدس سرہ ومذا لا یلائم قوله 
لاشتمالھا علی القیام فوجه المجاز کون الصلاۃ مشتملة علی القیام الذي عو رکنھا وینصرہ 
قوله کما عبر عنھا بالقدوت واعتذر بعضھم بأنه لما جعل في الشرع التعببر عن الصلاۃ التي 
فعل المصلي بجزٹھا شریعة جعل التعبیر عن تحصیل کلھا ہتحصیل بعضھا شریعة فعبر عن 
اداٹھا بالإقامة التيی هي تحصیل جزٹھا ویقیمون الصلاة تجرید وذھب البعض إلی أنە لا 
تجرید فیه إذ الأداء متعلق بالصلاۃ من غیر أن یکون الصلاة داخلة فی مفھومه وأنت خبیر 
پان العلاقة المعتبرۃ حي الکلیة والجزثیة لا تحصیلھما فالتعبیر عن تحصیل الکل بتحصیل 
البعض غیر منقول إذ لا جزئیة بینھما حتی یکون مجازاً مرسلا وأما جعل البعض الإقامة 
التيی هي إیجاد القیام جزء من [یجاد جمیع اُجزاٹھا کما نقلناہ آنقاً فمن قبیل اشتباہ العارض 
بالمعروض والشریف العلامة لم یرض بذلك وعدم ردہ لتزییف ما ذکر بوجهە آخر غایة الأمر 
سکت عنه ولا یفھم منە عدم الرد والظاھر أنه لا ترکیب فی الژیجاد الاعتبار کالترکیب 
الحاصل من الحجر الموضوع في جنب الإنسان علی أن الإیجاد لکونە مصدر آمراً اعتباري 
لا موجود فی الخارج فضلا عن أن یکون لە جزہ وترکیب بخلاف القیاس والقراءة وغیرھما 
من الأرکان''' وبھذا التقریر یندفع ما قیل من أن إیجاد رکن الشيء لا یلزم أن یکون رکااً لە 
ولو لزم ذلك یکون إیجاد إیجادہ رکناً ل٭ وھلم جرا فیلزم التسلسل وج الاندفاع أن 
التسلسل إما غیر متحقق في الأمور الاعتباریة أو غیر مستحیل فیھا فالوجه ان یقال القیام 
الذي هو مفھوم من الإقامۃ العي هي إیجاد القیام کما اعترفوا بە مجاز فی الصلاة لاشتمالھا 
عليه ویلزم منه بالضرورۃ کون الإقامة مجازاً ٹی إہجاد الصلاة تبعاً کما هو شأن المجاز 
والاستعارۃ فی المزیدات فذکر الصلاة بعدہ إما محمول علی التجرید أو علی التأکید أو 
علی تعیین القیام المفھوم من الإقامة کما قیل نظیرہ وفق سواء السبیل فحینثذِ قول الشیخین 
لاشتمالھا الخ یکون علی ظاھرہ'''. 


)١(‏ واستوضح بقولنا زید وعمرو تقاتلا اي تضاربا یکون المجاز في القتل الذي هو الثلاثي ویلزم مہ کون 
النقاتل مجازاً وله تظاثر کثیر مثال ۔ 

)٢(‏ قیل وحاصل کلامه أن الصلاۃ لما کانت مشعملة علی القیام الذي یلزم الإقامة التی ھی إبقاع القیام عبر 
عن اداء الصلاۃ الذي هو إیقاع الصلاة بالإقامة تعبیراً عن الملزوم الذي هو الأداء باللازم الذي هو القامة 
فیکون کنایة لکوئە انتقالاً من اللازم إلی الملزوم ولا یغرنك قولە لاشتمالھا علی القیام ن یکوٹ ھذا 
مجازاً مرسلا من باب إطلاق الجزء علی الکل لن ذلك إنما یتم إذا عبر عن الصلاة بالقیام وھنا التعبیر 
عن اداٹھا بإقامتھا ولا جزئیة بینھما انتھی ویندفع بھذا الیان المذکور عنا مذا الاشتباء علی آن قوله لکونہ۔ 


سورۂ البقرة/ الأایة : ٣‏ مد 

قولە: (کما عبر عنھا بالقنوت) في قولہ تعالی : فوکانت من القاتتین 4 [التحریم : 
٢‏ اي المصلین إذ القنوت یطلق علی القیام في الصلاة (وال رکوع) فيٰ“قوله تعالی : 
ٹوارکعوا مع الراکعین4 [البقرۃ: ]٢٣٤‏ (والسجود) کقوله تعالی : ۶وکن من الساجدین 4 
[الحجر : ۹۸] (والتسبیح) کقولە تعالی : ہا فلولا آنه کان من المسبحین4 [الصاقانکہ: 
٣‏ اي من المصلین علی قولي فالعلاقة الجزئیة لکن لا تنتفی الصلاةۃ بانتفائھا کساٹڑ 
الارکان بل ینتفی کمالھا بانتفائه فیکون جزءاً من کمالھا وإلا فالعلاقة حقیقیة . 

قولە: (والأول) أي المعنی الأول من المعانی الأربعة أي یعدلون أرکانھا (أظھر) ومن 
ہذا بالتقدیم ألیق ٹم بینه بوجوہ ثلالة بقولہ: (لألہ أشھر) باعتبار کثرۃ موارد استعمالہ نحو 
قوله تعالی: ٭وأقیموا الوزن4 [الرحمن : ۹] الاَیة . وقولہ تعالی : لولو أنھم أقاموا التوراۃ 
والإانجیل*٭ [المائدةۃ: ]٢٦‏ الاّیة. أيی حفظوھما وغیر ذلك والأکٹریة أمارۃ الظھور (وإلی 
الحقیقة أقرب) کما ظہر من التقربر السابق کبف لا وقد قیل الإقامة حقیقة بمعنی التسویة 
فی الأاعیان والمعانی فلا حاجة حینثذِ إلی الاستعارۃ وإذا لم یکن حقیقة في المعانی کما هو 
الراجح فلا جرم في قربه إلی المعلی الحقیقي لاشتراکھما في الاشتمال علی معنی التسویة 
وإنما الفرق في متعلقھما العین والمعنی ولو قیل إقامة الصلاة إزالة اعوجاج الصلاةۃ 
وتسویتھا وھذا مقید والمعنی الحقیقيی هو مطلق التسویة وإزالة الاعوجاج فالمطلق أُقرب 


قوله: والاول اظھر إلا أنه اشھر وإلی الحقیقة أقرب وجه کونە أقرب إلی الحقیقة إِن إقامة 
الصلاۃ أشھر استعمالاً في تعدیل أرکانھا وحفظھا من أن یقع فیھا زیغ فکان أن تلحق بذلك 
بالحقیقة الاصطلاحیة ووجه کونە أفید ما ذکرہ من تضمن معنی التتبيه وذکر لفظ الحقیق ما لمدح 
استرجاح منه کون الڈین یؤمنون صفة مادحة للمتقین والإمام اختار الرجه الٹانی من تلك الرجوہ 
الأربعة حیث قال الأول حمل الکلام علی ما یحصل مع الثناء العظیم وذلك لا پحصل إلا إذا 
حملنا الإقامة علی إدامة فعلھا من غیر خلل فی أرکانھا وشرائطھا قال الطیبي ما اختارہ الإمام أولی 
مما قاله القاضي لان الوجه الثاني جامع لجمیع المعاني المطلوبة قیھا قال الراغب إقامة الصلاۃ 
توفیة حدودھا وإدامتھا وتخصیص الإقامة تنبیه علی أئه لم یرد إیقاعھا فقط ولھذا لم بژھر ولم 
بمدح بھا إلا بلفظ الإقامة نحو المقیمین الصلاۃ ولم یقل المصلین إلا فی المنافقین حیث قال : 
٭فریل للمصلین الذین هم عن صلاتھم ساعون4 [الماعون: ٤ء ]٤٥‏ ومن ئم قیل المصلون کثیر 
والمقیمون لھا قلیل کما قال عمر رضي اللہ عنە الحاج قلیل والراکب کثیر وکثیر من الأفعال التي 
حث اللہ علی توفیة حقه ذکرہ بلفظ الإقامة : ٭ولو أنھم أقاموا التوراۃ والإنجیل4 [المائدة: ]٦٦‏ 
ونحو قوله: فلوأقیموا الوزن بالقسط ہچ [الرحمن: ۹]. 


< انتقالاً من اللازم بناۃ علی مذعب السکاکي وہو مزیف کما في التلخیص وشرحہ ومنھم من اختار کونہ 
استعارۃ وأنه شبه الصلاة الم رکہة من القیام الذي عو صفۂ المصلي بشخص قائم لاشتراکھما فی الفیام 
وتولد منە تشبیه من بوقع الصلاۃ بمن یجعل الشخص قائما وادعی أنه لا خلاصں من الاشکال سری 
الا ستعارة ولا یدريی ان عذا علی تقدیر تمامھ شرح لا یوافق المشروح۔ 
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إليه المقید لا سیما إذا کان جزءاً من المقید لکن الأولی مو الأوفق لقوَل,المصنف من أقام 
العود والمراد بالمعنی الحقیقی تسویة الأجسام کالعود وإزالة اعوجاجہ کنا ٗھو الظاھر مع 
أئه مجاز أیضا فان الإقامة في اللغة کما مر جعل الشيء منتصباً فکونە معنی حیْقیاً بالنظر 
إلی المعرف ولو أرید بە جعل الشیء منتصباً لم یبعد لأنه أغرب من الٹانيی وغیرہ وإلّ کان 
ہیٹھما واسطة کما في المعاني البواقي لآن بالتسویة صار الشیء قویماً مشابھاً بالقائم إظا 
کوئە أقرب من الثائي فلثبوت الواسطہة بین وبین المعانی الحقیقیة لان الإقامة حقیقة جعله 
الشیء قائما ثم استعملت بمعنی الانفاق وجعل الشيء رائجاً ٹم جعلت بمعنی المداومة 
وإما بالنظر إلی المعنی فلان الإقامة جعل السٰيء منتصباً والقیام الانتصاب وھر بشعر 
بالاعتناء وبواسطة الاعتناء استعمل في لازمه وھو الجد والتجلد وإما بالنظر الرابع فلان 
الإقامة کما مر جعل الشيء منتصبا والقیام حقیقة الانتصاب ثم استعمل في الصلاة مجازا ٹم 
استعمل الإقامة في اداء الصلاۃ وآما قرب الثاني وتقدیمه فلأنه مع کمال المناسبة بمقام 
المدح أقل تکلفاً من الثالث وکذا الٹالث بالنسبة إلی الرابع کما فھم من التقریر البارع . 
قوله: (وآفید) بالیاء وافد بالواو افعل تفضیل من الفائدۂ لأئه واوي أو پائی کما ففي 
القاموس والفائدة ما استفید من علم أو مال والآأول هو المراد ھنا قیل إنە عطف علی أظھر 
لا علی أشھر وأقرب لکن لم یبین وجھه والظاھر أنه یحتمل أن یکون معطوفاً عليه ویکون 
من تتمة التعلیل ولا شك فی کون الأفیدیة سبباآ للأاظھریة (لتضمنه) أی یقیمون الصلاۃ علی 
مذا التقدیر (التتبيه علی أن الحقیق بالمدح) بأنھم یقیمون الصلاۃ (من راعی حدودھا 
الظاھرة من الفرائض والسنٹن وحقوقھا الباطنة) آيی من عدل آرکاتھا وھو المعنی الأول أر 
ألتتبيه علی ما سیمدحون به من قوله أولئك الخ. والاول هو الظامر المتبادر ولذا قال قدس 
سرہ یعني ان یقیمون الصلاۃ لما کان في معرض المدح بلا دلالة علی إیجاب کان حمله 
علی تعدیل الأرکان أولی فإنه المناسب لترتب الھدی الکامل والفلاح التام الشامل (من 
الخشوع والإقبال بقلبه علی اللہ تعالی) المفسر بأن تعبد اللہ تعالی کأنك تراہ وھڈا بلائم 
کون المراد بالتقوی المرتبة العلیا أو الوسطی دون المرتبة الاولی وقد جوز کرنھا مرادۃ 
أیضاً ثم الأحری بھذا التنبيه کون المعاني الأربعة مرادة معاً بعموم المجاز أي یتصفون ہما 
یطلق عليه لفظ یقیمون وقد مر مراراً ان اعتبار المعانی في صورة إرادة معنی واحد منھا 
لازم بقرینة خارجیة ألا یری أن من راعی حدودھا بدون المواظبة بدون النشمر لا یستحق 
المدح (لا المصلون اڈڑالذین عم عن صلاتھم ساھون*4 [الماعون: ]٤‏ ولذلك) 5 ات 
المذکور (ذکر فی سیاق المدح) والمقیموت الصلاة ھذا برھان آئی یفید العلم بذلك الكئنبيه 
وأما کون المراد بالإقامة المعنی الأول فلشھرته وأقربیته فغرضه بیان فائدۃ ذکرہ المقیمین فی 
سیاق المدح (و) ترکہ (فی معرض الذم نویل للمصلین* [الماعون : ]٤‏ والصلاۃ فعلة) 
وعدم الإیراد فی الموضعین علی نسق واحد لا أن المراد بالمقیمین المعنی الاول فانه 
مفروغ عن بیانە فلا وجه یراد بأنه لا یدل علی مدعاہ أن الآاول أولی إذ یمکن أن تکون 


سورة البفرۃ/ الایة: ۴ ہے ۔سسسسسسسسسسس۔ہ سم گحکحجےْپسےً مےے 5۷۹ 
الإإٴقامة بمعنی المواظبة والمداومة والسامون عن الصلاة کما نقل عن ابَی عباس رضی اللہ 
تعالی عنھما المنافقون الذین یترکونھا إذا غابوا ویؤدونھا إذا حضروا والمعرخل بکسر المیم 
وفتح الراء کما هو المشھور معناہ في الأصل اللباس الذي تتزین الجاریة به [ذاعرمت 
للبیع فاستعیرت للسیاق آو للعبارۃ الواقعة غيه والآول هو المناسب ھنا لوقوعه فیيجذاء 
السیاق فاختیار السیاق أولا والمعرض ثانیاً للتفٹن وعدم اختیار عکے لنکتة تعرف بائتامل: 

قوله: (والصلاۃ فعلة) ہفتح العین فاعلت فصارت صلاۃ وجوز سکونھا فحیتلدِ تکون 
حرکة العین منقولة عن اللام وکذا الزکاۃ المأخوذٰة من التزکیة وهي التدمیة أو التطھیر ٹم 
نقل إلٰی المعنی الشرعي وعو القدر المعین من المال وھذا مستعمل في القرآن وأما في 
اصطلاح الفقھاء هو تمليك ذلك القدر المعین قوله (من صلی) أي مأخوذۃ منە فیننظم 
المذھبین (إذا دعا کالزکاۃ من زکی) أي النداء والسؤال مطلقاً أو من الأدنی إلی الأعلی 
ومذا عو الشائع فی الاستعمال وأما الآول فوجه صحته لکونە بمعنی النداء لكنه مھجور 
الاستعمال وتخصیص الصلاۃ بالدعاء مع أُنھا مشترکة ہین الرحمة والاستغفار والدعاء إذْ 
المناسب منا الدعاء لقوله وإنما سمي الخ . والاشتراك بین ھذہ المعالي لفظي أو معنوي 
بیانه مذکور في التثوضیح مفضلاً قیل جعل الصلاۃ من صلی لعدم استعمال التصلیة بمعنی 
الدعاء حتی قال فی القاموس اسم یوضع موضع المصدر فیقال صلی صلاۃ ولا یقال صلی 
تصلیة انتھی. وکذا فی الصحاح یعنی ان صلاۃ اسم لا مصدر لکن بوضع عوضع المصدر 
فیکون مفعولا مطلقا والقیاس صلی تصلیة لکن لم یسمع استعمالھا بمعنی الدعاء بل معناھا 
إتیان الصلاةۃ علی النبي عليه السلام وأیضاً في قوله من صلی إشارۃ إلی أن الثلاثي المجرد 
منه لم یسمع فلا یکون صیغة التفعیل للکثرۃ والمبالغة : 

قولەه: (کتبتا بالواو) مع أن الظاھر أن یکتب بالأالف إذ مدار الکتابة علی التلفظ فآشار 
إلی وجھە بقوله (علی لفظ المقخم) ہک الخاء المعجمة المشدہة والمراد بالتفخیم هنا 


قوله: والصلاۃ فعلة بفتح الفاء والعین . 

قولە: علی لفظ المفخم بکسر الخاء المراد بالتفخیم في مخارج الحروف ما هو ضد الترقیق 
قیل التفخیم یستعمل علی ثلائة معاتِ الأول ترك الإمالة والثانئيی |خراج اللام من أسفل اللسان کما 
فی اسم الله تعالی والثالٹ الإمالة إلی الواو کما في اسم الصلاۃ جعل رحمه اش الصلاۃ من صلی 
إذا دعا فعلی هذا تکون الصلاۃ حقیقة لویة فی الدعاء مجازاً لغویاً في الارکان المعلومة وحقیقة 
اصطلاحیة فیھا عند أھل الشرع منقولة من الدعاء وھذا عو المشھور بین جمھور العلماء لکن 
جعلھا صاحب الکشاف حقیقة لغویة فی تحريك الصلوین ومجازاً مرسلا في الارکان المخصوصة 
واستعارۃ فی الدعاء علی ما عليه صریح کلامہ حیث قال وحقیقة صلی حر الصلوین لان المصلي 
پفعل ذلك فی رکوعہ وسجودہ ثم قال وقیل للداعی مصل تشبیھاً لە فی تخشعه بالراکع والساجد 
إلٰی عنا کلامه ھذا خلاف ما اشتھر بین الأئمة علی ان ما ذکرہ مخالف لمذدعھبه فإن المعتزلة علی 
آن أمثال عذہ الاصطلاحات من الصلاة والزکاۂ وغیرعما حقائق مخترعة شرعیة لا اُٹھا منقولاٹت 
عن معانِ لقویة کما خالف مذعبھم قی الإیمان حیث جعلءە منقولا من المعنی اللغوي إلی المعنی 


إمالة الألف نحو مخرج الوار إلا ترك الإْعالة وإخراج اللام مغلظة ني اصفل اللان کلام اللہ 
إذا لم تل کسرۃ وھذا معنی التفخیم ضد الترقیق وھو الشائع عند آرباب الشٹیوید فعلم منه 
ان للتفخیم معانی ثلائة اللإمالة المذکورة وترذە الآمالة وضد الترفیق ۔ 

قولە : (وإنما سعي الفعل المخصوص بھا) آشار إلی وجه المناسبة ہین المنقول, عنه 
وھو المعنی اللغوي الذی هو الدعاء والمنقول إلیە وھو الأمعنی الشرعی الذي هو مفَغل 
مخصوصں والمراد بالقعل نا الحاصل بالمصدر وھو الاثر أعني الھیئة الحاصلة من ترکب 
أآمور مخصوصة ولما کانت الھیئة موحدۃة لأمور کثیرۃ جعل افعل مفرداً تنبیھاً علی ذلك 
لکن فيه کلام فتأمل (لاشتماله علی الدعاء) اشتمال الکل علی الجزء فھو من قبیل نقل 
الحقیقي إلی المجازي أي من المنقول الذي غلب فی غیر الموضوع لە. 

قولە: (وقیل اصل صلی) لیس دعاء بل (حرك الصلوین) قائله صاحب الکشاف 


الشرعی والحق ما عليه الجمھور فإن ورود الصلاۃ بمعنی الدعاء فی کلام العرب قبل مشروعیة 
الصلاۃ المصطلح علیھا وفي کلام من لا یعرف الصلاة بالھیئة المخصوصۃ المشتملة علی التخشع 
دلیل علی اصحیة المعنی المشھور فیعا بینھم وأیشاً الاشتقاق من الجامد قلیل ذکر فی الأصول أنە 
لا نزاع في أن الألفاظ المتداولة علی لسان أھل الشرع المستعملة فی غیر معانیھا اللغویةۂ قد صارت 
حقائق فیھا وإنما التزاع فی آن ذلك بوضع الشارع وتعیینە ایاعا یدل علی تلك المعانی بلا قرینة 
لیکون حقائق شرعبة کما هو مڈھبنا وتعییٹھا فی تلك المعانی في لسانی أعل الشرع والشارع إنما 
استعملھا فيه مجازاً لمعونة القرائن فیکون حقائق عرفیة خاصة لا شرعیة وھو مذھب القاضي أُبي 
بکر و إذا وقعت مجردۃة عن القرائن فی کلام أُھل الکلام والفقہ والأصول ومن یخاطب باصطلاحھم 
یحمل علی المعائي الشرعیة وفاقاً وأما في کلام الشارع فعندنا تحمل علیھا وعند القاضی علی 
معانیھا اللغویة وعذا ملخص ما ذکر في شرع مختصر اہن الحاجب من أن محل النزاع الألٹاظ 
المتداولة شرعاً وقد استعملت في معانیھا اللغویة فھل ذلك بوضع الشارع لھا لمناسبة فتکون 
منقولات أولا لمناسبة فتکون موضوعات مبتدأة آو استعملھا فیھا لمناسہتھا لمعانیھا اللخویة لقرینة 
من غیر وضع مغن عن القرینة فتکون مجازا لغویة ئم غلبت في المعاني الشرعیة لکثرۃ دوراٹھا علی 
األسن أُھل الشرع لمسیس حاجتھم إلی التعبیر عنھا دون المعانی اللغویة فصارت حقیقة عرفیة لھم 
حتی إذا وجدناھا في کلام الشارع مجردا عن القرینۂ محتملة للمعنی اللغوي والشرعی فعلی أییما 
یحمل وأما في استعمال أھل الشرع فیحمل علی المعتی الشرعی بلا خلاف ولم بذکر فی الأحکام 
والمحصول سوی مذھیین کونھا حقیقة شرعیة ونسبه المعتزلة أو نفيه ونسبه القاضي أي لم یذکر 
الآمدي الأحکام والإمام فی المحصول سوی مذھیین إثبات کونھا حقائق شرعیة ونسبه کل منھما 
إلی المعتزلة مع تصریح الآمدي بنسبة إلی الفقھاء أ٘یضاً وثانیھما نفی ذلك ونسبه کل منھما إلی 
القاضي والحق أنه لا ٹالٹ لھما. 

قوله: وقیل أاصل صلی حرك الصلی وفي الاأساس ضرب الفرس صلویه بذلبه عن یعینه 
وشماله وقال أبو علي الصلاة من الصلوین وذلك لن أول عا بشاعد من أحوال الصلاۃ إنما هو 
تحريك الصلوین للرکوع وأما القیام فلا یختص بالصلاة دون غیرھا قال ابن جنی هو حسن فقوله 
رحمه اللہ لان المصلي یفعله في رکوعه وسجودہ بیان العلاقة بین المعنی الأصلي والمجازي . 


ء٥‎ 


سورۃ البقرۃ الأابة: ۳ 
وتوضیحه أنه پرید إن صلی مأخوذ من الصلاء بمعنی حرك الصلوین وَھَا العظمان النابتان 
في أعلی الَخذین یقال ضرب الفرس صلویه بذنبه أي ما في یمینہ وشمْالئم استعمل 
صلی بمعلی فعل الھیئات المخصوصة مجازاً لغویأً (لأن المصلي یفعله) یحرك 'طللویه (في 
رکوعد وسجودہ) ولما اشتھر ھذا المعنی استعیر منە معنی دعا تشبیھاً للداعی بالمصلٍٍٰنی 
خضوعه وتخشعەه وفيهہ ضعف من وجھین الأول أن الاشتقاق مما لیس بحدث قلیل الثانیٔ 
ان الصلاۃ بمعنی الدعاء شائعة في إشعار العرب ولم برو عنھم إطلاتھا علی ذات الأرکان 
بل ما کانوا یعرفونھا فأنی یتصور لھم التجوز فالصواب ما ذھب إليه الجمھور من أن لفظ 
الصلاۃ حقیقة فی الدعاء ومجاز لغوي فی الھیثات المخصوصة المشتملة علیھا کما حقق 
في اأُصول الفقه کذا نقل عن الفاضلین فی شرحھما ویرد عليه أنە إن أرید بأن الاشتقاق مما 
لیس بحدٹ قلیل أنه قلیل بالنسبة إلی الاشتقاق من الحدث فلا یضر وإن أرید أنه قلیل فی 
نفسه خارج عن الفصاحة فغیر مسلم وقد ہین العلامة فیما سیأتي وقرعه في مواضع کثیرۃ 
کاستحجر واستنوق واہل |إذا أحسن رعي (بله وأترب الکتاب إذا ألفيی عليه التراب وزفت 
الانام وغیر ذلك مما سیجيء من الشیخین من التصریح بە في محله وصاحب الکشاف من 
رباب اللغة ولە کثاب في اللغة یعتلي بە القحول ویتلقوئہ بالقبول وقد صرح بە المحققون 
من آرہاب العربیة کابي علي الفارسی حیث قال الصلاة من الصلوین لأن أول ما یشاعد من 
أحوال الصلاة تحریيك الصلوین للرکوع وأما القیام فلا یختص بھا فال ابن جنی وھو حسن 
وکذا غي الروض الصلاۃ أصلھا انحناء وانعطاف من الصلوین وھما عرتان فی الظھر إلی 
الفخذین ثم قالوا اصلي عليه أي أنحني عليه رحمة وفیه مخالفة في تفسیر الصلوین لما مر 
من تفسیرھما وھذا قول آخر وقیل في الفخذین وقیل عظمان نابتان فی جانبی الذنب ئم 
قوله ولم یرو عنھم إطلاتھا علی ذات الأرکان بل ما کانوا یعرفونھا أعجب من ذلك إِذْ عدم 
الروایة إنما یعرف بالاسٹقراہ التام وھو متعسر بل متعذر والاستقراء اللاقص غیر مفید علی 
ان تصریح ھژؤلاء الثقات کاف في الروایة ولولاء لارتفع الإمام في التحریر والبیان فالمناسب 
لشراح الکشاف أن یقولوا ولم تعرف الروایة عنھم الخ والقول بأنھم ما کانوا یعرفونھا فيی 
غایة من الغرابہة فإن الصلاة الشرعیة عبادة قدیمة شرعت في کل شریعۂ وإن تفاوتت وقتاً 
وکمیة وکیفیة کما ذکرت في عواضع من النظم الجلیل والقول بأن أھل الجاعلیة برمتھم 
غافلون عنھا بعید عن السداد ومناف للرشاد والل رؤوف بالعباد''' غایة الأمر أن ما اختارہ 
المص مذھب الجمھور وفیما بین العلماء عو المشھور ومن عذا مرضه ولم یرض بە. 


)١(‏ قال ابن فارس في کتاب فقە الَلعة کانت العرب فی جاعلیتھا علی ارث من ارث اباٹھم فی لغاتھم فلما 
جاء الله تعالی بالإسلام حالت أحوال ونقلت الفاظ عن مواضع إلی مواضع آخر بزیادات ومما جاء فی 
الشرع الصلاة وأصله في لختھم الدعاء وقد کانوا عرفوا الرکوع والسجرد وإن لم یکن علی عذہ الھیلات 
فقالوا وردۃ صدفیة غواصھا بٹھج عتی یرھا یھل ویسجد وفال الأعشی یراوح من الصلاة المليك طوراً 
مجوداً وطورا جواراً وعذا وات کات کذا لکن العرب لم تعرفه بمثل ما أُتت یه الشریعة من الأعداد 
والموافیت والتحریم للصلاة والتحلیل منھا وکذلك الصیام والحح والزکاۃ انتھی کذا فیل . (شھاب). 


٦۷ج-۔-ےے‏ مس ہسس سس ح ٗ٤ص‏ سورۂالبقرۂ/ الابة: ٣۳‏ 


قوله: (واشتھار هذا اللفظ) وفی التفسیر الکبیر ان ما اختارہ أَلَتِِشري من الاشتقاق 
یفغضی إلی الطعن فی کون القرآن حجة لان الصلاة من أشھر الاألفاظ واشمُقافہ من تحريیك 
الصلوین من أبعد الاشیاء معرفة فلو جوزنا ذلك وقلنا إنه خفي واندرس بحی الا بعرف إلا 
الاحاد لجاز مثله فی سائر الألفاظ ولو جاز ذلك لما قطعنا بأن مراد الله تعالیضنْ مذہ 
الألفاظ ما یتبادر إلی أفھامنا منە لاحتمال إرادۃ تلك المعانی المندرسة إلی آخر ھا قالهاظیار 
المصنف إلی جوابه بأان اشتھار ھهذا اللفظ وھو الصلا: لا 62 و مادتہ (في المعنی الٹانيی) 
أي المنقول إليه وھو الأرکان المعلومة (مع عدم اشتھارہ) أي لفظ الصلاۃ (في الأول) أي 
تحريك الصلوین (لا یقدح) أي لا یضر (في نقله عنه) إذ قد یغلب النقل بحیث یھجر 
المعنی الأول کما یشتھر المجاز بحیث تکون الحقیقة مھجورۃ بالكلیة حٹی أن الائمة 
اختلفوا فی أن المجاز المتعارف أولی أو الحقیقة المھجورۃ واشتقافق اللفظ من أبعد الاشیاء 
معرفة لو کان مودیاً إلی ما ذکرہ الإمام لبطل غلبة النقل والمجاز والتزامہ آشدد عیباً مما عابہ 
قوله واشتھار ھذا الخ وإنما سمي لیس بموجود في الکشاف الذي عندنا ومن مذا أشار 
المص إليه الخ . لکن بعض آرباب الحواشي قال وإنه کلە مقول القول فإنه بعیە کلام 
الکشاف ولو صح ذلك قوله واشتھارہ الخ . لیس جواباً للاإمام بل یقال إن کلامه هذا یردہ 
ما ذکرہ الإمام کأنه غفل عن عذا اللفظ فاشتغل باعتراضه قوله لا یقدح أي لا یضر وھو 
مجاز من قولھم قدح في عرض ونسبە إذا عابہ عذا هو المراد بنوع تسامح والاولی والقدح 
بمعنی العیب ثم صار شائعاً فی الضرر فصار کأنه حقیقة فیە . 

قوله: (وإنما سمی الداعي) عذا من مقول الکشاف مرادہ دفع إشکال بأن الداعي 


قولە: واشتھار عذا اللفظ الخ عذا جواب عن سؤال الإمام الرازي رحمہ اللہ حیث قال ھذا 
الاشتقاق یفغضی إلی الطعن في کون القرآن حجة لن الصلاة من اشھر الألفاظ واشتَتانھا من 
تحريك الصلوین من أبعد الأشیاء معرفة ولو جوزنا ذلك ثم إنه خفي واندرس بحیث لا یعرفهہ إلا 
الإلحاد لجاز مثله فی سائر الألفاظ ولو جاز لما قطعنا بأن مراد اللہ من عذہ الألفاظ ما یتبادر 
أفھامٹا إليه ولعل المراد تلك المعانی فی المندرسة إلی ھنا کلام الإمام ولما کان قوله واشتقاقھا من 
تحريیك الصلوین من أبعد الأشیاء معرفة مشعراً بأن المشتھر لا ینقل من الخفی أجاب عنە القاضي 
رحمه اللہ بقوله واشتھار هذا اللفظ الخ . 

قولە: وإنما سمي الداعی مصلیاً الخ مذا الکلام متعلق من حیث المعنی بالوجه الأخیر وو 
ان کون الصلاة من تحریك الصلوین فکأله قیل إذا کان اشتقاق الصلوۃۂ من تحريك الصلوین فما 
وجه استعمالھا فی الداعی فبین بأن وجە استعمالھا فيه أنه سلك فيه طریق الاستعارةۃ حیث شبه 
الداعي في تخشعه بالمصلي قاستعیر لفظ المصلىی للداعي بھڈا الجامع وحاصلہ أن الصلاۃ نقلت 
ولا من تحريك الصلوین إلی الأرکان المعلومة واشتھرت پیھا فصارت حقیقۃة شرعیة نیھا ثم 
استعیرت منھا للدعاء بجامع التخشع ومذا أي جعل الصلاة من تحريك الصلوین لا من الدعاء 
خلاف ما عليه أھل اللغة فإٹھم جعلوا أصل صلی دعا لا حرك الصلوین یدل علی آن قوله وانما 
سمي متعلق بالوجه الأخیر أنه إن جعل من دعا لا یحتاج إلی تصحیح التسمیة لان ذلك یکون 
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یسمی (مصلیاً تشہیھاً لە فی تخشعه بالراکع والساجد) مع أنه لا یحركٌ|لصلوین فلا علاقة 
بین المعتیین أشار إلی الجواب بأنه إن عذہ التسمیة باعتبار المعنی الثائِ الذي اشتھر 
فالصلاۃ بمعنی الدعاء فرع الصلاة بمعنی الارکان المعلومة والمتشابهة بیٹھمافی التخشع 
والتڈلل أشار إليە بقوله في تخشعع٭ بالراکع والساجد أي بالمصلي مجازاً وإنما اللٹارہ إذ 
التخشع والعذلل أظھر فیھما من غیرھما من الآرکان وفيه دلیل علی جواز العتجوزاھن 
المجاز کما سبق توضیحہ . 

قوله: (الرزق فی اللغة الحظ) أي النصیب ھذہ الجملۃ معطوفة علی یقیمون والجامع 
خیالي لأنھا شقیقھا أو عقلي لأنه برفع التعدد آخرہ إذ الأصل أم العبادات''' وما موصولة 
و موصوفة وحملھا علی المصدریة ضعیف وغیر علائم لکلام المص وقیل في اللغة العطاء 
وقیل الملك وما اختارہ المصنف أوفق للمعنی الشرعي (قال الله ثعالی : فظوتجعلون رزفکم 
أنکم تکذہون* [الواقعة: ۸۲]) اي حظکم المعطی إذ لا معنی لڑرادة المعنی المصدری 
والاستشھاہ بالابة بأاحد وجھیه وھو عدم القول بالحذف لا مطلقاً کذا قیل ویخدشه أن 
المصنف فسر عذہ الآیة ہتقدیر المضاف'''' وھذا بناء علی الحمل علی العرف حتی قال 
بعض المحشبین حمل الاَیة علی أصل اللغة دون العرف کما حمله غیرہ وفسرھا بأنکم 
تجعلون شکر رزقکم لأن التقدیر خلاف الأصل وبعارضه ان العدول عن العرف أبضاً 
کذلك انٹھی . وھذا التفسیر هو الذي اختارہ المصنف فی سورۃ الواقعة إلا أنْ یقال تمشی 


معناہ المرضوع لە حینثدِ فإن قلت علی تقدیر أن یکون أُصلھا من صلی بمعنی دعا ثم نقله أھل 
الشرع منە إلی الأرکان المعلومة یکون استعماله في الاعاہ مجازاً أیضاً فیحتاج حینثٍ أیضاً إلی ببان 
العلاقة بین المعنی الشرعی واللغوي فلم لا یجوز أُن یکون قوله وإنما سمي الخ بیان العلاقة بیٹھما 
علی الوجه الأول قلنا العلاقة علی عذا کون المعلی الشرعی مشتملاً علی الدعاء فیکون مجازاً مرسلا 
من ہاب ذکر الکل وإرادة الجزء ولا یکون استعارة وما ذکرہ في وجە التسمیة إنعا هو بیان وجه 
الاستعارۃ فحمله علی الاستعارۃ دون المجاز المرسل پدل علی أنه تصحیح للتسمیة علی الوجه 
الإأخیر إذ لو کان المراد تصحیحھا علی الأول لکان الأنسب أن بحمله علی المجاز المرسل. 

قولہ: الرزق فی اللغة الحظ قال الراغب الرزق لفظ مشترك للحظ الجاري تارۃ وللنصیب 
تارةۃ ولما یصل إلی المخلوق وبتغذی بە للإومما رزقناعم ینقفون* [البقرۃ: ]٣‏ محمول علی المباح 
لآئه حث علی الإنفاق ومدح لفاعله ولأنہ مضاف إلی اللہ عز وجل والإنفاق وکما یکون من المال 
والنعم الظاهرة یکون من النعم الباطنة کالعلم والقوة والجاہ والجود التام بذل العلم ومتاغ الدنیا 
عرض زائل قال بعض المحققین فی الأیة وما خصصناھم من آنوار المعرفة یفیضون . 


)١(‏ وما موصولة فالعائد محذوف تقدبرہ رزقناھموہ أو رزقناعم ایاء لما اختلف الضمیران إفراداً وجمعاً جاز 
اتصالھعا رإن اتحدا رتبة وأیضاً منم ذلك ملفوظاً بہ لا یستلزم متعه مقدرة لزوال القبح اللفظي وإنما جاز 
حذف المفصل إنما یعنع لاآجل اللیس ولا لیس هنا۔ 

)٢(‏ إذ الرزق لا بنفق وتاویل المصدر بالعفعول راجع إلی کوٹھا موصولة فیطول الکلام بلا طائل ۔ 


۷۸ سورة البقرۃ/ الآبة: ٣‏ 


ٹي الموضعین الاحتمالین ولا یخقی بعدہ في مثل ھذا المقام ثم هڈانالقائل قال ٹئی حل 
قول المص وکلا الوجھین حسن في یؤمنون بالغیب وابقاء النظم علی اللعَڈٴظا أمکن أوفق 
لقوله تعالی: هلإنا آنزلناہ قرآناً عربب ً4 [یوسف: ]٢‏ وھنا یدعی أن العدول غن_العرف 
خلاف الظاعر مع [مکان اللغة والغرضں مجرد الاستثناس واحتمال اللغة کاف فيه ولهٹذتّال 
الراغب في تفسپرعا تجعلون نصیبکم من النعم تحویل الکذب والمصئف تبعه عنا فيه. 

ثولہ: (والعرف خصصہ) الظاعر من کلامہ أن الرزق بالکسر اسم للحظ المعنی والتفسیر 
(بعخصیص الشيء بالحیوان) یناسب المصدر إِلا أن یقال عذا من قبیل إضافة الصمٰۃ إلی 
الموصوف أي الشّيء المخصص ولکمال مدخلیة التخصیص فسر بە یؤیدہ قوله للانتفاع بە إذ 
الانتفاع لا یکون إلا بالشيء المخصص لا التخصیص وینصرہ قول شارح المواقف الرزق کل ما 
انتقع بە حي سواء کان بالتعدي آو بغیرہ مباحاً أو حراماً انتھی . والمراد بغیرہ المشروب 
والملبوس والعبید ولھذا قال تخصیص الشیء ولم یقل تخصیص المال ونحوہ ومعنی 
التخصیص قصر الشيء عليه بحیث لا یوجد فی غیرہ ولما کان المعنی اللغوي شاملا للغذاء 
ولغیرہ وللامور المحسوسة والمعنویة وللحرام والحلال والاولاد والازواج والعرف خصصہ 
الخ. والمعنی اللغوي عام والعرفيی خاص ببعض افراد العام قوله (للانتفاع بھ) علة غائیة 
للتخصیص والانتفاع بە کالاکل والشرب وائلبس والرکوب والسکنی ونحوھا واحترز بە عن 
تخصیص الشےيء بالحیوان لا للانتفاع بل للمضرة (وقمکینە منه) بالجر أي ولتمکینە منہ''' أي 
من الانتفاع ہہ بحیث لا یمنعه مائع من بأن ساقه اللہ تعالی إليه وأعطاہ إیاہ لینتفع به ولیس معنی 
التمکین إعطاء القدرة إذ لا خلاف قی أن أصل القدرة من اللہ تعالی وأن القدرة المتعلقة بالفعل 
لیست منە تعالی وإنما الخلاف هل یسوق الحرام إلی العباد ویعطیھم إیاہ لینتعوا پە أم لا فعندنا 
الشق الأول مختار وعند المعتزلة الشق الثاني کما سیجيء. 

قوله: (والمعتزلة لما استحالوا علی الله تعالی) أی عدوا محالاً فسین استفعل للعد 


قولە: والمعتزلة لما استحالوا من اللہ الخ ھذا رہ علی صاحب الکشاف فیما فسر به ھذہ 
الایة الشریفة موافقاً لمذھبه حیث قال وإسناد الرزق إلی نفه للاعلام بأنھم ینفقون الحلال المطلی 
الذي یستاھل أن یضاف إلی اللہ تعالی ویسمی رزقاً من فإن في قوله یستامل أن یضاف إٍلی اللہ 
ویسمی رزقاً منه أن الحرام لا یستاھل أن یسند إلی اللہ تعالی وآأن بسمی رزقاً منه بناء علی ما ذھبوا 
إلیه من آن القبائح لا بنبغی أن تسند وتضاف إلی الله عز وجل لا نزاع بیٹنا وبین المعتزلة في أن 
المراد بما رزقناھم الحلال وإنما النزاع في ان صرفە إلی الحلال لأي سبب فعند المعتزلة أنه من 
جهة ان الحرام لیس برزق عندھم فإت الإسناد إلی اللہ تعالی یکو للاشعار بأنہ لا یکوٹ إلٴ حلالا 
لأن القبائح لا تسند إئی الل تعالی وعندنا من جھة أُن المدح والائصال بالتقوی إنما یکرن في 


)١(‏ الواو بمعنی آأو الفاصلة إذ مرادہ الإشارۃ إلی القولین الاول الانتفاع بالفعل معتبر والقول الٹانی التمکن 
من الانتفاع یكکفي وإن لم یتفع یالقعل وائمص جمع بینھعا فلو قال أو التمکن لکان أوئی. 
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اسم من لاہ یمنع من الانتفاع بە وأمر بالزجر عند) بناء لی أصلھم الفاسد من 
ان التمکین من من القبیح قبیح وخلقه أیضا قبیح فإن مذھبھم أن الحسن والْكِيْکیعرفان بالعقل 
والحاکم بھما العقل ۔ 
قوله: (قالوا الحرام لیس برزق) أي شرعاً لآن الإضافة إلی اللہ تعالی مأَحَفۃ نی 
مفھوم الرزق قال اللہ تعالی: فإن الل عو الرزاق ذو القوۃ المتین4 [الذاریات : 1۸] وَقّد 
عرفت آئه نعالی یستحیل منە أُن یمکن من الحرام بمعنی أن یسوق اللہ تعالی الحرام الی 
العباد ویعطیھم إیاہ لیتتفعوا بە وھذا غیر واقع من الله تعالی في زعمهم لآزہ ماخوذ نی 
مفھرمه أن لا بمنع من الائتفاع به شرعاً وذلك لا یکون الا حلالا إذ الإڈن فی التصرف 
سر کوے یمور وی إِن استحالة تمکیلە من الحرام تقتضی 
ان لا یکون سوق الحرام منە تعالی لا أن یکون رزقاً لما مر من أن ذلك السوق غیر واقع 
منه تعالی قیل ذھب بعض أھل السنة إلی مذھب المعتزلة بناء علی أنه لا یمکلهہ لخیثله کما 


٤ 


الإنفاق من الحلال خصوصاً عند التصریح بالإسناد إلی اللہ تعالی فإله ینصرف إلی الأفضل الأکمل 
ففائدة الإسناد الیڈان بأنھم بنفقون من الحلال ما هو من عظائم العطایا وعند أھل السنة الرزق 
اعم یتناول الحلال والحرام وتمسکوا بقوله: فإفل کل من عند الچ [النساء: ۷۸] وفسر: صاحب 
الکشاف بکل من الخصب والجذب النازلین بھم ٹم الاتفاق علی أنە من فضل اللہ علیھم کما تفضل 
ہالِڈیجاد وسائر أسباب التمکین قال صاحب الکشف فلیس عدم الإمناد لکونه لیس من فعله تعالی 
کما توھم بعضھم ہل کانوا یقولرن لا یحسن أن یسند إلبه تعظیماً أو لآأن فیە شوباأً من فعل العباد 
لائه کبوہ علی وصف الحرمة فنقول التعظیم في إسنادہ إلی اللہ تعالی لثلا یوھم إیجاد العبد ما لا 
یستقل بە اتفاقاً وأما وصف الحرمة فلو سلم أنە بإیجادہ لم یفدکم کیف وقد ثبت بدلیل العقل 
والنقل أن الکل منه وبە إليه نعم لا یوصف الفعل بالصمفات الخمس إلا من حبث قیامہ بالمکلف 
ہی وو سی سار ہت ہپ پیر ور ہی 
والمعتزلۃ في أن قولہ: فإومما رزقناھم ینفقون 4 [البقرة: ]٣‏ لا یتناول إلا الحلال وإن اختلفوا فی 

ان الحرام رزق أم لا وذلك لآنہ تعالی مدحھم بالإنفاق من الرزق والمدح بالإنفاق لا یکون إلا إٰذا 
کان من الحلال وأبضاً إسناد الرزق إلی نفسه وإڈا أآضیفت الأفعال إلی اللہ تعالی فإنما بختص 
بالافضل فالأفضل وإن فیل الأفعال کلھا مستندة إلی الله تعالی فقوله وإسناد الرزق إلی نفسه 
للاعلام لا یدل علی مذھب المعثزلة فإنه مشترك بین المذھبین نعم مجرد الرزق بدون الإسناد یدل 
عندعم علی الحلال اقول ھب آن قوله وإسناد الرزق إلی نفسے للاعلام بأنھم ینفقون الحلال 
المطلق الذي یستاھل أن یضاف إلی اللہ تعالی لا بدل علی مذھب المعتزلة لاشتراك ذلك بین 
المذھبین لکن في قوله ویسمی رزقاً منە دلالة علی مذھبھم لإفادته أن الحرام لا یسمی رزقاً فإن 
فلت المنفي استحقاق الحرام لان یکون عنە تعالی قلت ذلك قد استفید من قوله لا یستامل ان 
یضاف إلی الله تعالی فإن قلت المراد تقریر ما فھم من الأول قلت لو کان غرضه ذلك لکان یکفي 
ان یقال ویکون منه بدل ویسمی رزقاً من وعدوله من لہ العبارۃ إلی التعبیر بلفظ التسمیة بدل 
علی أن مرادہ نفي أصل التسمیة مع قید أنه منە تعالی وقال القطب ٹم الإنفاق بالنظر العامی إنما 
هو من المال ومن النظر الخاصي فمن المال والکمال قال حکیم الجود التام بڈل الملم فمتاع الدنیا 


کت سورۂ البقرہ/ الاڈ : ۳ 
قاله النسفی وفي أحکام القرآن للجصاص إطلاق اسم الرزق إنما ییتکاول المباح دون 
المحظور لأنه لو کان رزقاً جاز إنفاقه والتقرب بە إليه تعالی وجوایھم یش من جوابنا 
المعتزلة ثم اختلف في عمل الخبر بمال مغصوب فقال ابن عقیل لا ثواب للغاصلبٰ لان ائم 
ولالرب العال لأنه لا نسبة لە وإنما یپژخذ من حسنات الغاصب بقدر عاله وقیل إتلاَتفع 
حصل بما لە کمن لە ولد صالح یؤجر بە انتھی والقول الأول هو المعول عليه فإن الاعمالِ 
بالنیات وتمثیله بالولد غیر مفید لأن الأجر به لکوئە سبباً له ولا یجري هنا مثله وأبضا لو 
کان الأمر کذلك لزم أن لا یڑاخذ الغاصب فی دار الجزاء*. 

قولە: (ألا تری أله تعالی آسند الرزق هھنا إلی نفسه إیڈاناً بأنھم یتفقون الحلال 
الطلق) تنویر لتفثویة الدلیل المذکور لا إثبات أُصل المدعی فإنه مثبت وإلبات الثابت 
تحصیل الحاصل فلا وجه لاٌٍشکال بأنە لا تنویر لاختصاص الرزق بالحلال لان استفادة 
الحل من الإسناد کیف یدل علی اختصاص الرزق بالحلال یعني أن الرزق في نفسه یجوز 
ان یکون عاماً للحرام أيضاً واختصاصہ بالحل ھنا لأجل الإضافة إليه تعالی وتخصیص العام 
بقرینة شائع وجە الاندفاع هو آن إسنادہ تعالی الرزق إلی ذاته مع ملاحظة أنه تعالی لا 
بمکن من القبیح یؤید اختصاص الرزق بالحلال بل یدل عليه بملاحظة تلك المقدمة 
والحاصل أنه بذلك الإسٹاد یعرف إضافته إليه تعالی ولھم مقدمة ثابتة عندھم فبملاحظتھا 
یتم المقصود وغرضه توضیح ما أجملە الکشاف وینحل بذلك أیضا ما أورد علی الکشاف 
حیث جعل الإسناد للاعلام بحل ما بنفقون أُن التعبیر عما ینفق بالمرزوق یغني عن استفادنه 
من الاسناد ولا حاجة إلی جوابهہ قدس سرہ بأنه لما کان الرزق في اأصل اللغة بمعنی الحظ 
وھو یشمل الحلال والحرام تمسك بالإسناد وجه الانحلال ظاعر مما تقدم علی أنه قدس 
سرہ أشار إلی ان المعنی اللغوي للرزق مراد ھنا وقد مر مراراً ان المعنی العرفي راجح 


عرض زائل ینقصه الاإنفاق والعلم بائضد وقال الإمام الرزق فی کلام العرب هو الحظ قال اللہ 
تعالی : ٭وتجعلوت رزقکم أَنکم تکذبون٭ [الواقعة: ۸۲] أي حظکم من مذا الأمر والحظ هو 
لصیب الرجل وما هو خاص لە دون غیرہ وأما فی عرف الشرع فقد اختلفوا فیه فقال أبو الحسن 
البصري الرزق الئمکین من الانتفاع بالشيء بحیث لا یکون لغیرہ منعه من الانتفاع بە وعلی مذالا 
یکون الحرام رزقاً إلی ھنا کلامه أقول فعلی عذا النزاع بیننا وبین المعتزلة فی هذہ المسألة لفظي 
راجع إلی تفسیر الرزق فإِن من فسر بتخصیص السشيء بالحیوان وتمکیئە من الانتفاع بە یجعله اعم 
من الحلال والحرام ومن فسرہ ہما قاله أبو الحسین بجعله مختصاً بالحلال . 

قولەه: إیذاناً بأنھم ینفقون الحلال الطلق أي الحلال الصرف الخالص عن شوب الحرام قال 
الجوھري والطلق بالکسر الحال ال هو لك طلقا. 


)١(‏ ومن ھذا قال الجصاص ولا خلاف بین المسلمین في آن الغاصب محظور علبي الصدقة ہما اغتصيه وفي 
الحدیث : ٥لا‏ یقہل اللہ تعالی صدقة من غلول؟ ولم یلتفت إلی مذا القول فمعنی قوله ولا خلاف لا 


خلاف معتدہ یه ۔ 
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والقول بأن الجواب عنە أن الننویر باعتبار أن الإسناد للإیڈان بکمال الیل کما برشد إلیە 
وصف الحل بالطلق یرد عليه أن الکلام في إثبات الحل وننویرہ لا في کمالهقھو أجنبی عن 
المقام وإن کان''' فی نفسه من تتمة المراد والطلق بکسر الطاء وسکون اللام وقاقت الحلال 
کما في النھایة و الخالص صفة مشبهة بوزن ملح . 

قولە: (فإن إنفاق الحرام لا یوجب المدح) الآولی فإن إنفاق الحرام موجب الذم إشازة 
إلی غایة الویذان والفائدۃ المترتبة عليه قد مر البیان في إنفاقه مل یوجب الثواب لمالکه مم أن 
الغاصبِ لا یثاب عليه اتفاقاً حتی قالوا لو تمنی الثواب یخشی عليه أمر عظیم وأما کون المنفق 
المال الذي لا یعرف صاحبه کاللقطة مثاہاً عليه فلیس مما نحن فیہ فإنه بإذن الشارع ودفع قیمتہ 
إذا عرف صاحبه وطلب مال فلتصرفہ مال الغیر بغیر إذنه کما ہین فی محله . 

قوله: (وذم المشرکین علی تحریم بعض ما رزقھم الل تعالی بقوله تعالی: ٭اقل 
آرایٹم ما آنزل اللہ لکم من رزق پجچعلتم مته حراماً وحلالاًہچ [یوٹس: ۹]]) عطف علی 
أَسَثد ومن تتمة التنویر وجه الاستدلال علی طریق التنویر ان المشرکین إنما ذموا بعد الحرام 
ورزقاً فیشعر أن الحرام لیس برزق. 

قولەه : (وأصحابنا) ردوا ذلك حیث (جعلوا الڑسناہ للتعظیم والتحریض علی الإنفاق) 
ومنعوا کون الإسناد للایذان المذکور بل لتعظیم الرزق بسندان ما عظم قدرہ عندہ تعالی وأراد 
إظھار عظمتہ إضافة إلی ذاته مثل بہت الل وناقة اللہ مع أن الإضافة إلی ذاته تعالی یؤذن بأنه 
مخلوق لە تعالی وأما إیذان الحل فلا إلا علی أصلھم الفاسد وقد بینا فی موضعه ما فیه وما 
عليه وبسند ما تمسك أصحابنا کما سیجيء ووجه التحریض علی الإنفاق أنه إذا علم أن 
الرزق مثه تعالی ولە لا بناسب الإمساك ونعم ما قیل الجود بالموجود ثقة بالمعبود ولذا قال 
عليه السلام: ٥‏ أنفق بلالاً ولا تخش من ذي العرض إقلالاًا. وقیل إنە لتعظیم حق الڑنفاق 
بانذ یعرف أنه معط من مال الل تعالی لعبیدہ فلا یضیفه إلی نفسە لٛأنه أمین یصرف ماله 
لمستحقه وھذا جید لو لم یفھم أنە تعالی ملکھم وجعل العبید مالکین لە ولك أن تقول وفیه 
زجر للمنفق عن المن علی الفقراء وبیان أن المن لە تعالی حیث رزقھم اللہ تعالی بید غیرھم 
نلما أعطامم رزقھم لا رزقه قال الل تعالی: فلغما الذین فضلوا برادي رزقھم علی ما ملکت 
أیمانھم فھم فیه سواء4 [النحل: ۷۱] الاآیة. ولا ریب أن حال الفقراء یفھم منە بطریق الدلالة 


۹ 


قول٭: واصحاہنا جعلوا الاسناد للتعظیم معناہ أن الرزق وإن کان کله من اش لکن من شرط 
ما یضاف إليه تعالی من الافعال أن یکون الأفضل فالأفضل کما قال إبراعیم عليه السلام: ٭وإذا 
مرضت فھو پشفین* [الشعراء: ۸۰] وقولە تعالی: ظانعمت علیھم*٭ [الفاتحة: ۲۷. 


)١(‏ ولو قیل إنه تقد ظھر مه ان أصسل الحل معتبر فی مطلق الرزق والمسند عنە إلی اش تعالی حلال طلق 
یمکن الجواب بأن الرزق مآخوذ في مفھوم الإضافة إلی اللہ تعالی ولا یوجد رزق طلق غیر مسند إلیہ 
تعالی ولذا ال ھذا القائل تأمل . 


۲!ٰ._. ...۔ .ہ....۔ (... _ __._. ہہ حيکتصہ ہے سمووةالقرةاالابة: ۳ 
ھذا جرواب الأول وأما الجواب عن الثاني نما أشار إليه بقوله (والذم)آئی ذم المشرکین لا 
زور رد راد ہد رز و ا کب و ا 
یحرم أي اللہ مثل ما أشیر إليه في قوله تعالی: ڈوتالوا ما في بطون عذہ الام _خالصة 
لذکورنا ومحرم علی آزواجناچ [الأنعام: ۱۳۹] الایة. فإنھم حکموا باختراعھم بلا استثاد من 
الدلیل فذمھم اللہ تعالی بوجھین جعل ما أحل ال تعالی حراماً واختراعھم التحریم باراٹھم 
الفاسدة وھذا المعنی کالتصریح في النظم ألا یری أن قوله تعالی: فقل آاش أذن لکم*4 
[پونس: ]٥۹‏ الاّیة. یؤید عذا وأما تحریم المجتھد وتحلیله فلیس من ھذا القہیل لان لآخذہ 
من النص الدال علی المقیس مسنند إلی الدلیل لا إلی الاختراع . 

قوله: (واختصاص ما رزقناهم) جواب سژال مقدر من طرف المعتزله بن ما رزقناهم 
مختص (بالحلال) عند کم ا٘یضاً فثبت أُن الآاسناد للایذان المذکور فاجاب بأان تخصیصنا 
(للقرینة) المشعرۃ بذلك الاختصاص وعی أن المقام مدح المتقین والاتصاف بالتثوی یدل 
علی أن الڑنفاق من الحلال إذ التعاطی بالحرام بخل بالتقوی وکذا الآسناد إليه ینصرف عند 
الاطلاق إلی ما ھو أفضل وأکمل وھو الحل وأما إذا التفتِ القرینة ووجد المائع من الحمل 
إلی ما عو أکمل فلا اختصاص إذ الأشیاء کلھا مسندۂ إليه تعالی وإما المعتزلة فلا یجوزون 
إسناد الحرام إليه تعالی لتعاليه عن القبائح وزیف المصنف الوجھین من التنویر ولم بتعرض 
سیا مس شی و وی او جا وا ا 
الکلام وقد آشرنا إ لیە ولما أبطل شبھاتھم حاول بیان أدلة تدل علی آ ن الحرام رزق فقال 
ررسکرااای امحاماضلت علی سر ااست سی لاد پان سك میس 
اأخذ بە وتعلق ثم تجوز بە عن الاستدلال ولا یستعمل إلا فیما له قوۃ ووثاقة إلا علی سبیل 
التھکم (لشمول الرزق لە بقوله لها . 

قوله: (فی حدیثٹ عمرو بن قرة) بضم القاف وتشدید الراء المفتوحة وبعدھا ناہ 
تأنیث قیل ومو فی سٹن ابن ماجه عن صفوان بن آمیة قال کنا عند رسول اللہ چچُُ إِذ جاء 
سو ا بس ن الله کتب علی الشئوۃ فلا أراني أرزق إلا من دفي وكغٰي 
فأذن لي في الغناء من غیر فاحشة فقال عليه الصلاة والسلام : تو ولا 
نعمة کذبت یا عدو اللہ (لقد رزقك اللہ طیباً فاخترت ما حرم اللہ عليك من رزقه مکان ما 
أحل اللہ لك من حلاله) وآخرہ أما إنك لو قلت بعد ہذہ الئوبة شیٹاً ضربتك ضرباً وجیعا؛ 
کما فی التفسیر الکبیر واللباب وجه الاستدلال إن المراد من قوله عليه السلام من رزقه من 
ید ا مر در اس مت شر اش 
لما فی قوله ما حرم الله فقد أضاف الرزی الحرام ال تعالی وفائدة عليك للزجر عنە وإلا 
مل ای 0ا شس رت تی دشر یی ہی بش سداتی 
لعدم حرمتہ في ذانه کالمغصوب علی الغاصب دونث المالك ولمن أذن لە المالك کما أن 
الحل کذلك کالمیتة ولحم الخلزیر للمضطر دون غیرہ وبھذا البیان ینحل ما قیل عليه إنه 9 
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یدل علی أنه رزق عليه لمن حرم فلیکن رزقاً لمن حل لە ولذا است٥َلبہ‏ المعتزلة علی 
مذمبھم وج الانحلال أن مرادہ الکسب بالغناء فھو حرام مطلقاً فلا یحال ٴلأخجد قطعاً غایتہ 
آن المخاطب لکونە سائلا قال علیہ السلام ”ما حرم اللہ عليك؛ ولفائدة ذکر انا آنفاً فما 
معنی فلیکن رزقاً لمن حل لە مع أن الکلام في کسب الخبیٹ قوله عليه السلام: ایدو 
الله یشعر بأنه کافر أو عنافق لکن نقل عن ابن حجر أنہ قال فی الاصابة آنه ذکرہ غیر وا 
في الصحابة وأسندوا هذا الحدیث لە ولم بزہ علی ذلك فيه فعلی ھذا یکون قوله عليه 
السلام : فیا عدو اللۃ للزجر عن مثل حذا الخبیث وفيه دلالة علی حرعة الکسب بالغناء 
وإضافة الحدیث إلی عمرو بن قرة لکوٹە سیبا لورودہ إذ الراوي صفوان کما مر ٹم تمسك 
أصحابنا بھذا الحدیث کالمعارضة بالقب لأن المعتزلة استدلوا علی مذھبھم بھذا الحدیث 
کما صرح ہە في التفسیر الکبیر واللباب . ْ 

قولە: (وبأنه لو لم یکن رزقا) عطفاً علی قولە بقوله عليه السلام أي وبآن الحرام لو 
لم یکن رزقاً یلزم (لم یکن المتغذي بە طول عمرہ) أي في جمیع عمرہ (مرزوقاً ولیس 
كذلك) وعذا باطل مخالف (لقوله تعالی: ٭لوما من دایة فی الأرض إلا علی اللہ رزقھاا4 
(ھود: )]٦‏ المتغذي من التغذي تفعل من الخذاء بالذال المعجمة مطلق الطعام وأما بالدال 
المھملة فمختص بالطعام ول الٹھار هذا دلیل عقلي تمسك بە أصحابنا بعد الدلیل التقلي 
قدم النقلي لوثاقتہ وآما الدلیل العقلي فیرد من طرفھم عليه أنه قد ساقه اللہ تعالی إليه کثیراً 
من المباحات إلا آنه أعرض عنە بسوء اختیارہ وبأنه منقود بمن مات ولم یأکل حلالاً ولا 
حراعاً فما هو جوابکم فھو جوابنا والجواب أنه لا بد من تحقق عادة النقض ومثل ھذا 
الشخص لا نسلم تحققه إذ هو مرزوق في بطن الام بالدم وقد صرح بە الفقھاء والمفسرون 
قال الشیخ البیضاوي في قوله تعالی: وإن لکم فی الأنعام لعبرۃ4 [اللحل: ]٢٦‏ الآیة 
فیندفع الزائد أولا إلی الرحم لأجل الجنین انتھی والقول بأنا نفرض ذلك الشخص أنه مات 
في بطن آمه إذا نفخ فیە الروح ہلا تغفذي أصلا مدفوع بأنه لا نسلم تحققه فلا بد من إثبات 
مادة الالقضی للناقض ودون إتہاتھا خرط القتاد ونحن في وراء المنع فیکفینا الجواز فإن قیل 
إئه یرد علیکم مثل ما أورد علیھم عن أن وجود من لم یتخذڈ طول عمرہ بحلال غیر مسلم 
فالملازمة في قولکم ہأنہ لو لم یکن الحرام رزقاً لم یکن المتغذ بە مرزوقاً ممنوعة فالجواب 
إن وجود ذلك الشخص في غایة الظھور خصوصاً في زماننا ألا یری أن الصبیان الذین من 
الزواتي والبغابا وأھل الھواء الذین لا شغل لھم دون کسب الحرام کثیراً ما یموتون قبل أن 
یصلوا إلی صلاحیة الکسب فیتحقق وجود شخص اغتذوا في جمیع العمر بالحرام وألہان 
اأمھاتھم لکونھا متولدة من الغذاء الحرام لا یحکم بحلە ومنع ھذا مکابرۃ وأما قولھم إنه قد 
ساقه اللہ تعالی إليه کثیراً من المباحات نمدفوع بأن الکلام فی رزق ساقە اللہ تعالی إليه 
لیأکل قال قدس سرہ في شرح قول صاحب المواقف الرزق عندنا کل ما ساقه اللہ تعالی 
إلی الغیر کله الخ لیس ما ذکرہ تحدیداً للرزق بل هو نفي لما ادعی من تخصیصہ بالحلال 
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انتھی فما لم یڑکل ولو سلم ذلك فدلیلنا النقلي سالم عن ھذہ المنافشهّوقیل أقول الجواب 
عن الأول هو أن المفروض مرزوقاً هو الصبي قبل البلوغ وقیل أن یکون أعلاللاکنساب ولو 
کان بالغاً قادراً یفرض أله تعالی لم یسق إليه شیئاً من المباح ان قیل فحینثذ یکن مضطراً 
فیباح لە ذلك قلئا قد تقرر في الأصول إن المحرم والحرمة باقیان فی صورۃ الاضطرآق وأما 
عن الٹانی فھو ان معنی الآیة والل أعلم وما من دابة تتصف بالمرزوقیة إلا علی الل رزتھا کہا 
پالوا معنی قولھم کل حیوان یذبح بالسکین کل حیوان یتصف بالمذبوحیة لیندفع المك 
انتھی ولا یخفی علیك إُن هذا المعنی لا یناسب جزالة النظم الجلیل إذ تخصیص العام إما 
باللفظ المستقل آو الغیر المستقل وإما بغیر اللفظ کالعقد والعرف والعادة والکل منتف ھنا 
وأما المثال المذکور فمخصص بالعادۃ والوجہ ما قدمناہ. 

قولهە: (وأئفق الشيء وأنفذہ آخوان) خلا أُن في الثائي معنی الإذھاب بالکلیة درن 
الآول والمراد بالاإخوۃ توافقھما فی الاشتقاق الأکبر وھو الاشتراك فی أصل المعنی واکٹر 
الحروف مع التناسب فی الباقی فی المخرج وإلی ھذا أشار بقولہ (ولو استقربت الألفاظ) 
حیث اقتصر علی الفماء والعین (وجدت کل ما فاءہ نوناً وعینە فاء) نقد ونفذ ونفر ونفس 
ونفث ونفح ونفخ وثفی ونغض وئفل دالاإ علی معنی الذھاب وإن لم یکن الذھاب بالکلیة 
وکذا الخروج واللإنفاق یذھب ہسہبه بعض المال ۔ 

قوله: (والظاھر من إنفاق ما رزقھم ال تعالی صرف المال) إذ [بقاء المطلی علی 
إطلاقه ما لم یتحقق ما یوجب التقیبد هو الظاھر بل بمنزلة الواجب وعھنا کذلْك وإنما قال 
صرف المال مع أُن الظاھر صرف الرزق تٹبیھآ علی أن الرزق ھنا کما آشار إليه في تفسیرہ 
مطلق المال لا بمعنی ما ساقه اللہ تعالی إلی الحیوان لیأکله وقد یقال إطلاق الرزق علی 


قولە: وأنفق الشيء وانفدہ أخوان أي هما یتناسپان في المعنی ففینھما اشتقاق أکبر فإن بینھما 
تناسباً في الترکیب آي في آکثر حروفہ والمعنی لأن کل واحد منھما مشتمل علی معلی الذھاب 
والخروج وکذا کل ما فاؤہ نون وعینہ فاء مثل نفث ونفر ونفس ولفل ونفع ونفی. 

وو سو می سم تچ و رو و ٭ےھ 
غیر تخصیعہ ہالاإنفاق الواجب وجه ظھور معنی الڑطلاق آئسب للمدح من التقیید لافادتہ أنھم ینفقون 
من کل جنس ما یحمد بە فَإنِ المقام المدح ومن أراد بە الزکاة المفروضة نظر إلی أٹھا هي التي تقترن 
بمطلق الصلاۃ نحو قولە تعالی : گ'أقیموا الصلاة وانوا الزکاۃ 4 [البقرۃ: ]٦٤‏ وفولھم باب الصلاةۃ وباب 
الزکاۃ فان اقترا ذکر الزکاۃ بذکر الصلاة في مواضع کثیرۃ قرینة لکوت المراد بہ هھنا الزکاۃ المفررضة 
لوقوعہ في قرآن الصلاةۃ وھو المعنی بقوله أو خصصہ بھا لاقترائه ہما هو شقیقھا أو نظراً إلی ان الزکاۃ 
أفضل أنواع الإنفاق والأصل فيه فإن مرتبة قرب الفرائض أعلی واسنی من مرتبة قرب النوافل وما 
بحصل بە زیادة القربِ من العیادات فھو آفضل من سائرھا وھو الأصل فیھا قال صاحب الکشاف وجائز 
أن یراد ہه الزکاۃ المفروضة لاقترانه باخت الزکاۃ وشقیقتھا وھهي الصلاة وآن تراد ھي وغیرعا من 
النفقات فی سبل الخیر لمجیئە مطلقاً یصلح أن یتناول کل منفق . 


سورڈالبقرةۃ/الایق: ٣۔_۔-ے ‏ م._ہہسےہلرٴرًٌں ں. ہےر ١.‏ __- ۸۵8؛ 
المنفق لکونە بصددہ إلا علی معنی الذھاب والخراج والظاھر من إِنفاقیا رزقھم اللہ صرف 
المال (فی سہیل الخیر) ووقع في بعض الئسخ فی سبیل اللہ بدلہ ومعناہ یق القربہة والطاعة 
وسیجيء الإشارۃ إليه من المصنف (من القرضی) کالزکاۃ ونفقة الزوجات والأقازکن والانفاق 
علی النفس (والتفل) أي المندوب (ومن فسرہ بالڑکاة) لا یرید التشخصیص لن لاف 
الظامر ہل (ذکر أفضل آنواعه) وأکملە (والأصل فيه) أي فی الإنفاق وکوتھا أصلا قیۃ 
بالنسبة إلی الإنفاق علی نفسه وعلی من تجب نفقته محل تأمل إلا أن یقال مرادہ بالنظر إلی 
النفل أو تعمیم الزکاۃ (أو خصصۂہ بھا) أي آراد التخصیص ولم یجعلە عاماً (لاقترانه بما هو 
شقیقھا) أي اأختھا ونظیرھا فحینئذِ لا تظھر نکتة العدول من یژتون الزکاۃ أو الزکاۃ بؤتون 
واحتمال الأاول رجح أما أولا فلحمل المطلق علی إطلاقه وأما ثائیاً فلأن مقام المدح 
یناسبه العموم ودخول الزکاۃ تحت العموم کاف فی الافتران بما هو شقیقھا والمراد بھا 
الصلاة من حیث إن کلا منھما أم العیادات أما الصلاة فأم العبادات الیدئیة وأما الزکاۃ فام 
العبادات المالیة وأفضلھا آو من حیث استتباعھما لغیرھما۔ 

قوله: (وتقدیم المفعول) أي المفعول بە ہواسطة الجر وھو ما ینفقون لا مجموع 
الجار والمجرور بتأویل بعض ما رزقناھم لن قوله وإدخال من التبعیضیة عليه یأباہ لکن 
المنفق بعض المرزوق لا نفس المرزوق ومن ھذا قال قدس سرہ الجار والمجرور مفعول 
للفعل علی الإطلاق تئبیھاً علی أنە بحسب المعنی مفعول بە أي بعض ما رزقناھم وإن کان 
بحسب اللفظ صفة مفعول مقدر أي شیئا مما رزقنامم وفي مثل عذا لا تسامح في قولھم 
الجار والمجرور مفعول بە فتدبر فمعنی قوله (وإدخال من التبعمیضیة عليه) أي علی 
المجرور من المقعول تسامح ولو ترك لفظ عليه لکان خالیاً عن المسامحة (للاھتمام بہ) 
والمراد الاهتمام العارض بحسب اعتناء المتکلم أو السامع بشأنه واهتمامہ بحاله لغرض من 
الأغراض وعو کونه نصب عین المنفق في حال الإنفاق لشرفه المکتسب من إسنادہ إليه 
تعالی فلا إشکال بأن مجرد الاعمیة لا یکون نکتة في التقدیم ما لم یتبین وجهە الأعمیة ئم 


قوله: وتقدیم المفعول للاھتمام به وج الاحتمام التخصیص آعلی حصر الإنفاق فی بعض 
المال الحلال فإن من تبعیضیة فالمعنی بعض ما رزقناعم ینفقون لاکله سواء آرید به الزکاۃ 
المفروضۂ أو مطلق ما انفق می سبل الخیر آما تخصیص البعض علی أن براد به الزکاۃ بالذکر 
فظاھر لأن الزکاۃ إنما تکون بعض المال وأما علی أن یراد بہ مطلی الإنفاق فللحث علی الاقتصاد 
الذي هو وسط بین الإسراف والاقتار ففيه مع الاحتمام بشأن المنفق ورعایة الفاصلۃ تضمین المدح 
باجتناب عن رذیلة السرف أیضاً فعلی تقدیر آن یبخص البعض المفروض بوھم التقدیم نفي مقابله 
الذي هو الإنفاق المقطوع عنه وھذا لا پناسب مقام المدح فالرجه أن یراعی التقابل حینذِ فیما بین 
مفھوعي البعض والکل لا بین مفھومي الواجب وغیر الواجب . 

قول٭: وإدخال من التہعیضیة عليه للکف عن الإسراف المتھی عنه عذا مبني علی أن یراد 
ہالإنفاق مطلق صرف المال فی سبل الخیر لا علی أن یراد یه الزکاۃ . 


اج۶ گوینیکیبیسیکزیسشسی۲ششستتلس“٤٣ٹ۳وفوسڑھش٭ٛھسلھلشٹ4ھ٭-للوس‏ -ںسسسسوت٘ )ا کیو ہو 


المراد مجرد الآھمیة ہلا اعتبار الحصر والتخصیص کما هو الظاھر آؤإلاھتمام والتخصیص 
مع إذ یحتمل أن یکون المنفق البعض الذي هو متحقق پي ضمن انفاق:الکل ولدفع ھذا 
الاحتمال قدم للتخصیصی أو لدفع احتمال [إنفاق بعض عا رزقھم غیرہ تعالیٰ(للیدم وجودہ 
وامتناعه والمعٹی وینفقون بعض ھا رزقناھم فقط لا کله لعدم مشروعیته أو ینفقون غض ما 
رزقناھم لا بعض عا رزقھم غیرنا لامتناعهہ وھذا الاحتمال الآأخیر وإن یری خلاف الظا××ر 
لکنە أدخل فی التحریض علی الإنفاق والترغیب ف'''. 

قوله: وقیل تقدیمه لآان المکتسب عقدم علی الإنفاق انتھی قال تعالی: ٭وأنفقوا مما 
رزقناکم4 [المنافقون : ]١‏ ونظاثرہ کثیرۃ في القرآن. 

قوله : (وللمحافظۂ علی رؤوس الای) بالمد چمع آیة أي لمحافظة المُواصل ویسمی 
سجعاً فی غیر کلام اللہ تعالی وفي القرآن یسمی فاصلة ولا یقال في القرآن إسجاع للتادب 
قیل وقال البقاعی فی کتاب مصاعد النظر اختلف فيه السلف فقال أبو بکر الباقلاني في 
کتاب الإعجاز ذھب أصحابنا الأشاعرة کلھم إلی نفي السجع في القرآن کما ذکرہ أبو 
الحسن الأشعري في غیر موضع من کتبه وذہب کثیر ممن خالفھم إلی إثباته انٹتھی ولا 
یعرف للانکار وجهە لآن مثل ما یطلق علی غیر کلام الله تعالی من السجع بأنواعه ومي 
مطرف وترصیع ومتواز متحقق في کلام الله تعالی أیضاً ونفیه من کلامه تعالی مع إثباته في 
غیر کلامە تعالی ظاھرہ تحکم بحت وما قاله أبو حیان في قوله تعالی: ظڑولا الظل ولا 
الحرور4 [فاطر : ]۲٢‏ أنە لا یقال في القرآن قدم وآخر کذا للسجع لان الإعجاز لیس پي 
مجرد اللفظ بل فیه وفي المعنی فمع مخالقة ما قررہ في والصافات من أُن التعبیر بما رد 
دون مرید للفاصلة مدفوع بأن القرآن معجز من جهة النظم کما أنه معجز من جھة المعنی 
قال البیضاوي فی قولە تعالی : لوجعلنا علی قلوبھم أکنة4 [الأنعام : ]٥٢‏ الایة ولما کان 
القرآن معجزاً من حیث اللفظ والمعنی أثبت لمنکریە ما یمنع عن فھم المعنی وإدراك اللفظ 
وفي مرأہ الأاصول فی بحث شرط الراوي بخلاف القرآن فإن فھم تمام معناہ لیس بشرط إذ 
المعتبر فی حقه نظمه المعجز المتعلق بە أحکام مخصوصة نعم إِن البلاغة لیمست صفة 
اللفظ من حیث إنه لفظ وصوت بل من حیث [فادنہ المعنی المصوغ لە الکلام ولا شك في 
إفادة المعتی حال رعایة الفاصلة قوله ومتی حول اللفظ لأجل السجع عما کان لا یتم بھ 
المعنی بدون سجع نقص المعنی ضعیف فإنە یرد ففي کل وجه ذکر في التقدیم والتأخیر 
وہعضھم حاول التوفیق فقال والحق إنه وفع فی القرآن من غیر التزام فمن نفاہ نفي التزامہ 
ومن أثیته راد ورودہ بلا التزام انتھی ملخصاً وبھذا حصل التوفیق بین ما ورد في الحدیث 
الشریف من السجع ومن الشعر وبین نھیه عليه السلام عن ذلك . 


)١(‏ والحاصل أن ااحعخصیصی إن اعتبر بالتظر إلی المضاف فقط فھو قصر بعض ماھو رزقھم رإن لوحظ 
المضاف مع المضاف إليه فیتحقؾ الاحتمال الثاني. 


سورة البقرۂ/ الایة: ٣‏ ۷" 

قوله: (کالکف عن الإسراف المٹھي عنە) وإنما قال کالکف لان الْکِفِ لیس بصریح 
ولما کان عند المصنف کون المراد صرف المال فی سبیل الخیر عاماً للفرضس والنفل راجحاً 
اکتفی بھذہ النکتة إذ الإسراف إنما یتصور في النقل إذ الزکاة لا تکون بجمیع الال وأما 
علی تقدیر تخصیصۂه بالفرض فلان الفرض البعض فللتثبيه علی ذلك أدخل من التبعیفََیْة ثم 
إن ھذا مختص ہمن لم یصبر علی الفاقة وأما من صبر بتوفیق إِلھي فإنفاق الکل محمرد کا 
روي ان آبا بکر الصدیق فعل ذلك وآأنت خبیر بأن الکف عن الإسراف في النظم الجلیل 
مطلق وأیضاً قال اللہ تعالی خطاباً بالنیة ولا تبسطھا کل البسط فتقعد ملوماً محسوراًچ4 
[الإسراء: ۲۹] نمن یعادل الرسول عليه السلام في الصبر المذکور فإذا منع عليه السلام 
عن ذلك فمنع الغیر یکون بالطریق الاحری والقول بأن الکف عن الإسراف فی معلل بعدم 
الصبر والسڑال من الناس فإذا انتفت العلة انتفی الحکم یخدشه منع الكبي عليه السلام عن 
ذلك الإسراف المٹھي عنه (ویحتمل أن یراد بە الإنفاق من جمیع المعاون) . 

قوله: 2المعاون) بوزن المساجد جمع معونة وھی ما یستعان به من العون وھو 
المظاھرۃ یقال استعانه واستعان به والاسم منه المعونة وزنھا مفعل بہضم العین فجمعه علی 
معاون علی خلاف القیاس وبعضھم جعل المیم أصلیة ووزنھا فعولة وجمعھا علی معاون 
علی القیاس والعون عم من النصرة کما سیجيء من المصنف بیانه وفی بعض النسخ 
المعادن بالدال المھملة جمع معدن بکسر الدال والنسخة الأولی ھی الأولی فولە (الي 
آناھم الل تعالی) إشارۃ إلی أن الرزق بمعنی الإ(عطاء مجاز بعلاقة الإٛطلاق والتقیید أر 
العموم والخصوص وکذا الإنفاق مجاز لاإیصال بطریق استعمال المقید فی المطلق فیدخل 
فيه المعنی الحقیقي والمجازي واستعمال اللفظ نی المعنی المجازي الشامل للمعنی 
الحقیقي والمعتی المجازي جائز بالاتفاق مثل استعمال لا أضع قدمي فی دار فلان فی 
الدخول حافیاً الذي هو من معناہ الحقیقي والدخول عتنعلاً وراکباً الذي عو معناہ المجازی 
بعموم المجاز وھو الدخول مطلقاً الشامل للدخول حافیاً وراکبا ومتنعلا لا بطریق الجمع 
بین المعنی الحقیقي والمجازي في الارادة وما نحن فیه استعمل الرزق والإنفاق فی الإعطاء 
والإیصال مجازاً الذي هو شامل للرزق الحقیقي والإنفاق الحقیقی والمجازی منھما. 

قولە: (من النعم الظامرة) کالاموال (والباطنة) کالعلم وبذله وتعلیمه انفاق . 

قوله: (ویژیدہ قوله عليه السلام إن علماً لا یقال ہہ) رھو الصحیح وفي نسخة یفاد وفيی 
نسخة لا یقال فيه وهذا حدیث أخرجه ابن عساکر فی تاریخ عن ابن عمر رضي اللہ تعالی 


قوله: ربحتمل أن یراہ بە الإنفاق من جمیع المعاون الخ أخذ ھذا المعنی العام وإن کان 
أعانه عليه لفظ ما الإبھامیة لکن لا یساعدہ لفظ الإنفاق إلا بتکلف ارتکاب المجاز فی البعض 
کالعلم وما أشبھه وأیضاً یلزم الجمیع بین الحقیقة والمجاز في لفظ ینفقون والرجوع إلی عموم 
المجاز خلاف الظاعر . 


۸ًا۔-ےسےسے.ے. ہہ ...ےم م..م..... . ..۔ لئے سورڈالبقرةاالابة: ؛؟ 
عنھما مرفوعاً ومعنی لا یقال بە لا یحدث به في محل ینبغي أن یحلّ,فیه فإنفاق العلم 
تعلیمه وإنفاق ذی الجاہ شفاعتہ الحستة وذی القدرۃ نصر العاجزین وجه التأَیْذٗھو أنه یتضمن 
تشبیيه علم یقال بە ویحدثه بکنز ینفق منە فیصح تعمیم الونفاق إلٰی إنفاق المال وغیرہ 

قولە: (ککنز لا ینفق منە والیه) أي إلٰی هذا الاحتمال الذي یراد بە الإنفاق من“ججمیع 
المعاون (ذھب من قال ومما خصصناھم من آنوار المعرفة یفیضون) التعبیر بالتخصیصن 
لرعایة أصل معلی الرزق وفائدة التبعیض حینثذ الإشارة إلی ما ورد من آنه کلموا الناس 
علی قدر عقولھم لا علی قدر عقولکم فالاحتراز عن الإسراف بل عن الْتبذڈیر واجب ھنا 
اأیضا لکن لا لضر یعرد إلی المنفق بکسر الفاء کما في إنفاق المال بل لضر یعرد إلی 
الہنفق بفتح المماء وجه الترقی إن التبذیر صرف المال فی غیر محله وعو حرام ولو فلا 
وکذا تعلیم العلم وتحدیثہ لغیر أھله ممنوع کما أن الإسراف وھو الہذل متجاوز الحد حرام 
وممنوع فیھما والرزق علی عذا الاحتمال وإن کان عاماً لکن الذامب خص آنوار المعرفة 
بالذکر لشرفھا وللٍشارۃ إلی أن الإنفاق التام والجود الکامل بذل الحکمة والعلم فإن متاع 
الدنیا عرض زائل وینقصه الإنقاق وآما العلم فیزید بالإنفاق والتعلیم ولا یضرہ عدم تحمّق 
معنی الذھاب لأنه معنی مجازي وھذا لذاہب لم یدع إن عذا مختص بإنفاق المعرفة إذ لم 
یذعب إليه أحد بل مرادہ التعمیم لکته أظھر لما خفي وأعرض عما ظھر فلا إشکال بآن 
المص قال (وإلی ھذا التعمیم ذھب من قال) الخ مع آنە لم یذھب إليه بل إلی تخصیص 
[نفاق المعرفة فإضافة الأنوار من قبیل [ضافة المشبه به إلی الہشبه ویحتمل أُن یکون 
استعارةۃ مکلیة وتخییلیة بتشبیه المعرفة بالئیرین ویفیضون استعارة تبعیة من فاض الماء فیضا 
وفیضوضة إِذا کثر حتی سال عن جانب الوادي والفیض في الاصطلاح إنما یطلق علی فعل 
ناعل یفعل دائماً لا لعوض ولا لغرض کذا فی حاشیة المطالم فاختیار یفیضون حاو علی 
إشارات بارعة ورموز فائقة منھا التتبيه علی عداومة التعلیم ومنھا التحدیث بلا عوض ولا 
غرض من الأغراض الفائیة وتوضیح الاستعارۃ مفوض إلی السلیقة المستقیمة . 

قولہ تعالی : ولیک باأل ِيک وذيلن قكَ وَالَر مم فلا 

قوله: (ھم مؤمنو أھل الکتاب) ذکر فی توجیه العطف أربعة آوجه قدم ھذا الوجه 


قوله: عم مؤمنو أھل الکتاب بقریتة وا أنزل من قبلك** [البقرة: ]٤‏ قولە إِذ المراد 
بأرللك تعلیل لتغایر المعطوقین ذاتاً وکان عليه أن لا یقطع بە بل یقول علی أن المراد بدل إذ المراد 
لاحتمال أن یکونرا عین الأول والعطف لتغایر الصفات کما ذکر بعدہ بقوله ویحتمل ان براد ہە 
الأآوٹرن بل ھذا الاأحتمال وھو احتمال أن یکونوا عین الأولین هو الراجح لان امتیاز مؤمني أھل 
الکٹاب عن المؤمئین بالغیب بھذہ الصفات غیر لائح لآن سائر المؤمنین بشارکونھم ئي ھذہ 
الثصفات فتخصیص کل بطائفة تحکم وما قیل من آأن إیمان من آمن قي عہا النبي قٌٍ بالکتاب 
المنزل من قیل من غیر أعل الکتاب إنما هو في ضمن إہمانھم بالمنزل علی النبي 28 بخلاف إیمان 
أمل الکتاب فإن إیمانھم ہما أنزل قبل القرآن لیس في ضمن إیمانھم بالقرآن فذلك قد نمایزا 


سورۃ القرۃ/ الأَبة: ٤‏ 
لرجحانہ إما أولا فلأنه مأئور عن الصحابة کابن عباس وابن مسعود ری اللہ تعالی عنمم 
وإما ثانباً فلان التغایر في العطف هو الأصل مع قربه والمراد بأعل الکتاب اود والنتصاری 
وتوحید الکتاب لکوت جنسأ وخص بعضھم التصاری وبعضھم الیھود والصحیڈما ذکرناہ 
لان العموم ظاهر ولا قرینة للتخصیص (کعمد اللہ بن سلام رضی اللہ عنه) بتخفیفت(اللام 
وھي مشددة في غیرہ من الإعلام صحابي أنصاري''' وھو من بھود بني إسرائیل من بتيٍ 
فیتقاع بفتح القاف ورسکون الیاء وفتح النون قبله من الیھود من ولد یوسف عليه السلام 
فکان اسمه الحصین فسماہ النبي عليه السلام عبد اللہ وقد شھد لە النبي عليه السلام بالجنة 
واختلف في زمان إسلامہ''' وأنه توفی بالمدینة سنة ثلاث أو وأربعین من الھجرة النبویة 
(والپضراب) جمع ضرب ہفتح الضاد وکسرھا والزمخشري رجح الثائي وقیل جمع ضریب 
علی وزن شریف وإشراف مأخوذ من یضرب بالقداح أي قداح المیسر ثم تجوز به عن کل 
نظیر وشبیه فإضرابه آمثاله قال قدس سرہ الجمھور علی أنە جمع ضرب بالفتح وعند المص 
رحمه اللہ بکسرھا فعل بمعنی الْممُعول کالطحن وھو الذی بضرب بە المٹل ولا بد آن 
یکون مماثلا للمضروب قيه ویعضدہ مثل وشہه ولعل ھذا معنی عرفي لە وإلا فھو مخالف 
لما ثبت في اللغة وفي بعض النسخ (أصحابە) أي الذین صاحبوہ في الإیمان مع کونھم من 
ُھل الکتاب سواء کانوا من أُھل التوراة أو أھل الإنجیل . 

قوله: (وأاضرابہ معطوفون) وفي بعض النسخ معطوف والجمع باعتبار المؤمنین 
والافراد باعتبار لفظ الذین (علی الذین یؤعنون بالغیب) لم یکتف بالذین مع عدم الالتباس 
للتتبيه علی أن کون الموصول معطوفاً عليه ومعطوفاً باعتبار ملاحظة الصلة ألا یری قال 
معطوفون أيٍ مؤمنو أھل الکتاب سواء کان منقطعاً عن المتقین أو موصولاً بہ (داخلون 
معھم في جملة المتقین) إما علی تقدیر کونە موصولا بالمتقین فظاعر وإما علی تقدیر کونہ 


۹ء 


وانفراداً مرفوع بأن ذلك الامتیاز إنما حصل بما یخص کلا من الإیمانین والمقصود إنما یتم إذا 
حصل التمایز بین مفھوعي المعطروف والمعطوف عليه وھذا لم بحصل من مفھومیھما إذ قد فلنا إن 
سائر المؤمنین یشارکونھم في ھذہ الصفات التي بشتمل علیھا مفھوم المعطوف ویمکن أن یقال في 
الامتیاز ان المراد بالمعطوف علیھم ھم الذین حصل لھم الیقین من طرف ادلة العقل وہالمعطوف 
علیھم من حصل له ذلك من طرف آدلة النقل وذکر النقل فی الثانی تخصیص الاول بالعقل وتقیدہ 
به للمقابلة مع کونە عام المعنی علی نحو ما قالوا فی بیان قول الزمخشري الحمد ا الذي آأنزل 
القرآن کلاماً مؤلفاً منظماً ونزله بحسب المصالح منجمان إن المراد بالإنزال هنا إنزاله جملة واحدۃ 
بثرینة وقوعه فی عقابلة التنزیل المبیء عن التفصیل والتوزیم وإن کان الإنزال بحسب اللغة أعم 
مما أنزل جملة وموزعا. 


قولە: آو علی المتقین أقول کان الولی عليه أن یذکرہ بعد الاحتمال الثاني لٹلا بقع الفصل 


(١)‏ یروري عنہ ابو ھریرۃ رضي الله تعائی عنه. 
(۲) قبل آسلم أول ما قدم ابی عليه السلام المدینة وقیل تأخر إسلامه إلی سنة ثمالیة . 


۰(؛:_- دذد__...._._.._._. .رہ ہ۔ہ۔ہہ ‏ ... ...اگ سواالإبقرةاالاة: ) 
منقطعاً عن المتقین فلأنه وإن لم یکن جاریاً عليه حقیقة لكنە کالْجَاوّي عليه فیکونون 
داخلین فی جملة المتقین وقد مر التوضیح ناك وجعل مؤمني أھل الگتائ تابعین لھم 
لسبقھم فی الإیمان إذ المراد کما سیصرح بە الذین آمنوا عن الشرك ولا ریب 'قی سبقھم 
نول داخلون خبر الث للفظ ھم کما أن معطوفون خبر ثان وتعدد الخبر بلا عطفلجائر 
ومذھب الیعض والمختار عند المص (دخول آخصین تحت أعم) مفعول مطلق واخحصلة 
بفتح الصاد مثنی أخص وجوز کسر الصاد علی أنه مذکر سالم لا خص باعتبار المعنی وعو 
تکلف وغیر شائع الاستعمال (إذ المراد بأولثك) یعني الذین یژؤمنون بالغیب (الڈپن آمنوا عن 
الشرك) أی إیماناً متباعداً عن الشرك (والإنکار) جزم کون المراد أولثك وإن کان عامأ 
بحسب المفھوم لأولئثك ولھؤلاء لاقٹرانھم فی الذکر بأھل الکتاب کما قال تعالی: لم 
یکن الذین کفروا من أھل الکتاب والمشرکین4 [البینة : )]١‏ الایة ولقول ابن عباس رضي 
الله تعالی عنھما وھذا کاف فی [یراد الکلام فی صورۃ الجزم توهیناً لما عداہ من الاحتمال 
ناتضح کون أولئك أخص من المتقین وآما أخصیة عؤلاء فلان و وا رو الطائفة 
الأاولی إذ المراد بالإیمان ہما أنزل من قبلك الإیمان تفصیلاً وھو مختص بأھل الکتاب إذ 
و جے ےی الإبہمان بذلك علٰی من عدا اأمل الکتاب إجمالاً دون تفصیل کما سیصرح به 
المصنف فی آخر الدرس فظھر أیضاً اأخصیة مؤلاء أ٘یضاً وثبت أیضاً تباین المتعاطفین فقوله 
إذ المراد دلیل للأخصیة ظاھر أو مثبت للتباین أیضاً والمراد ہالشرك عبادۃ الأصنام ونحوعا 
فلا یدخل فیھم أُھل الکتاب فإنھم وإن کانوا مشرکین لقولھم عزیر ابن اللہ ولقولھم المسیح 
ان اللہ لکنھم لیسوا عابدین الأصنام ولا مشرکین بھذا المعنی وأیضاً یزعمون أنھم موحدون 
ومن ھذا یحل ذہائحھم ونزوج نسائھم کما صرح بە أئمة الفقھاء والمراد بالانکار إنکار 
النبی عليه السلام وإما أھل الکتاب فلا ینکرونە بل پعرفونە قال الله تعالی : لڑالذین آتیناھم 
الکتاب یعرفونه4 (البقرة: )٦‏ لایة وإن لم تکن تلك المعرفة إیماناً ما لم یصدتوہ 
باختیارعم وبھذا البیان ظھر وجه قوله (وھؤلاء مقابلوعم) إذ بین الشرك والٹوحید وبین 
الانکار والمعرفة تقابل وقد یطلق علی المحل والموصوف ہە کما هو المراد هنا. 

قولە : (فکائت الاَیة تفصیلاً للمتقین) سراء کان الموصول الأول موصولا به أو 

قوله: (وھو قول ابن عباس رضي اللہ عنھما) قیل أخرجھ ابن جریر مسندا. 

توله: (أو علی المتقین) ھذا الوجہ الثانی من الوجوہ الأربعة وفي ھذا الوجه أ٘بضاً المطف 
عطف المہاین علی المباین کما في الاأول وما ذکرہ فيه معتبر عنا أ٘یضاً خلا أُن الاّیة الأولی بیان 


ہین الردیفین بالأجنہی فإن ھذین الاحتمالین إنما عما علی أن یعطف الذین یژمنون بما آنزل إليك 
علی الذین یؤمنوت بائغیب وذکر العطف علی المتقین بین عذین الاحتمالین المتصلین بحسب 
المعنی لیس کما ینیغي فلعل توسیطە بین ھذین الوجھین لکونە مناسباً للوجه الأول في کرنه 
تفضیلا للمتقین بخلاف الوجه الثاني ۔ 


سور الہقرۂ/ الاَبة: ٤‏ 1,1 
للمتقین بخلاف الایة الثانیة فی مذا الوجه وعلی تقدیر أن یکون الذین یژمنو8:بالغیب موصولاً 
بالمتقین لثلا یلزم الفصل بالأجنبي بین المبتدأً والخبر وہین المعطوف والمعطوف غَلیوبھذا بظھر 
وجه تقدیمه علی ما بعدہ وأما تأخیرہ عن الأول فلبعدہ عن المعطوف عليیه. 

قولە: (نکانہ قال هدی ٹلمتقین عن الشر۵ك) أي فقط آو عن جمیع الکبائر آو مع الب 
إلیه تعالی بشراشرہ فتنتظم الاوجہ الثلاثة والذین آمنوا أي (و) مدی (للذین آمنوا من أھل 
الکتاب) بالقرآن بعد الڑیمان بالکتب المنزلة قیل وھم وإن کانوا متقین ومن إفرادھم لکٹھم 
لیسوا بمتقین عن الشرك بالمعنی المذکور وبھذا الاعتبار تصح المقابلة فلا إشکال ہأنھم من 
سے مرو راس سے بی مر رد رب رد بد 
بتٹزھھم عن حالتھم الاولی بالمرۃ ة لما فیھا من کمال الخروج عن الشرائع ہأسرھا المستدعیة 
الاتقاء عن تلك الحالة الشنیعة بخلاف أھل الکتاب فإنھم متمسکون بأصول الشرائع وإن 
حرفوا بعحضھا عن موضعه وموحدون علی زعمھم فلا یخرجون عنھا ہالکلیة فلا یلیق الإیذان 
بأئھم تنزھوا عن حالتھم الأولی بالمرۂ وعذہ نکتة مصححة لا موجبة فلا تغفل وإنما قال 
فكأنه قال عدی الخ لعدم الجزم بھذا المعنی وإنما قلنا إیمان أھل الکتاب بالکتب المنزلة قبل 
الإیمان بالقرآان لآان إیمانھم بما أنزل قبل القرآن [یمان قدیم لیس بحادث ومثابون عليه کما 
قال الله تعالی: ۶أولعك پڑؤتون أجرھم مرتین4 [القصص: ])٤٤‏ الاآیة قال المصنف هناك مرۃ 
علی إیمانھم ہکتابھم ومرۃ علی إیمانھم بالقرآن قال المصتف فی أواخر سورۃ الحدید ولا 
یبعد ان یٹابوا علی دینھم السابق وإن کان منوخا ہبرکة الإسلام إذ إیمانھم السابق بکتابھم 
کان معتداً بە بسبب إیمانھم بالقرآن کما أن أعمال الکفار الصالحات یکون معتدا بھا بعد 
الإیمان بالقرآن صرح به علي القاري في شرح حدیث لآھل الکتاب أجران ولذھول ابن 
الکمال عن ہذہ الدقیقة اللطیفة قال إن إیمانھم بما أنزل من قبله |یمان حادث لا إیمان ٹابٹ 
لان إیمائھم السابق إنکار لە في الحقیقة لا تصدیق به وقد أنطق اللہ الحق فی تفسیر الآیة 
المذکورۃ فقال مرة الخ علی إیمانھم بکتابھم ومرة علی إیمانھم بالقرآن . 

فوله: (ویحتمل أن یراد بھم الأولون) فتعریف الموصولین للجنس وزیفه ہالتعبیر 
بالاحتمال لانتفاء ما هو الأصل في العطف وھهو تباین المتعاطفین وأما عدم کونە مائوراً 
فمشترك بین ھذا وبین الوجه الثانی والمراد بالآولین ھم الذین آمنوا عن الشرك والڑإنکار 
وھذا ضعیف ہل المراد بھم جمیع المتقین سواء کانوا من أھل الشرك أو من أھل الکتاب 
فیجعل کلا الموصولین عبارة عن الکل مندرجاأ تحت المتقین واندراج إیمان الکتب المنزلة 
فی الإیمان بالغیب لا یضر لاە للاعتناء بشأنه ذکر بعدہ علی آن الاندراج غیر ظاھر کما 
سیجيء التوضیح من المص (بأعیائھم) والأعیان جمع عین بمعنی الذات أي ما صدقت 
عليه الاآسماء الموصولة في النظم متحد بحسب الذات متغایر بحسب المفھوم والصفات 
وذکر أعیاتھم للتتبيه علی ذلك أي أن المراد الأولون لکن من جهة الذات وأما من جہة 
الصفات فلا وإلی ھذا أشار بقولہ روسط العاطف الخ . 


ى_ے: چووکنئننرن0ن۰۲2٤ٹٹپئوووسسوونییٹیسھسستئتیھوھوہواورہیین‏ 0وس و ھا سور البقرة/ الاأآیة : ٠‏ 

فوله: (ووسط العاطف) جوابپب سؤال نشأً من بیان اتحاد المو صو لع العتعاطفین مع 
أن العطف یقتضی التغایر فحاول بیان صحة ذلك المطف وہین أن التغایر بحطب الصفات 
کاف فی العطف ونبه بإیراد تعدد الشواعد علی کثرته وفصاحته لکن تلك الشواعےیمنزلة 
الدلیل الاتي الذي یفید العلم وأما سیبە الخارجي فھو في الحقیقة عطف الصفة علی الصَفْة 

ٹولە: (کما وسط فی قولەه: 

الی الملكث الشرم وابہن الیمام ولیث الکتیبة فی المزدحم) 

البیت من قصیدۃ من المتقارب القرم بفتح القاف وسکون الراء الفحل المکرم الذي 
لیس سے او ہے ہو خو سے ای ا رم ہہ بعد وو عظیم 
ہیں سور سو یں و لنھم یفعلون ما یھمون بە والکتیبة الجیش ولیٹ 
بمعنی أسد تشبيه بلیغ لا استعارۃ ومژول بالشجاع اللازم له إذ الکلام في توسیط العاطف 
بین الصفات والمزدحم اسم مکان من الازدحام أي موضم الازدحام أي معرکة اثقتال بقرینة 
ان المقام مقام المدح . 

قولە: (ویا لف زیابة للحارٹ الصابح فالغائم) اللیف کلمة تحسر نزلت متزلة 
العقلاء فناداہ أي تعال فإن هذا آوانتك وزیابة بفتح الزاي وتشدید الیاء تحتانیة المثناۃ وبعد 
الألف موحدۃ اسم آم شاعر أو اسم أبيه أجاب ابن زیابة التیمي عن شعر قاله الحارث بن 
ممام الشیبائی توعدہ بالقتل في شعرہ فقال پا ابن زیابة إن تلقنی لا تلقنی ۂ فی النعم العازب 


قولە : ووسط العاطف کما وسط فی قولە إلی الملك القرم لما اقتضی العطف تغایر المعطوفین 
رو قرط ر٣×‏ یں و جاحعی راو دہ 
سے یں کی دی اس او 
لأتھا موضع المزاحمة ومعنی البیت إلی الملك الجامع للسیادۃ والکمال فی النسب والشجاعة . 

قوله: یا لف زیابة البیت اللھف کلمة استغائة یتحسر بھا علی ما فات والزیابة اسم أبي 
الشاعر القائل لھذا الشعر قاله فی جواب حارث بن ىن ھمام حین قال الحارٹ پا ابن زیابة اُن تلقني 
لا تلقنی فی النعم العازب وبعدہ وتلعني یشدتي أجرد متقدم البرکة کالراکب یعني یا ابن زیابة أت 
ان تجدئي لا تجدني راعیآ الأنعام في المراعي العہد٤‏ مثلك والعازب من عزبث الڑبل أي بعدٹ 

ریو یی مت جہ رر یت وپ دوس 
ہے ےت تی 
الناقة یعنی وتجدنی نعدو علی فرس قصیر الشعر بتقدم الصدر مشرف إشراف گإشراف الراکب 
کإشراف المرکب فقال ابن زیابة فی جوابه یا لھف زیابة البیت أي با حسرۃ لابي من أجل الحارث 


سورۂ البقرة/ الآبة : ٤‏ 
وتلقني یشدني أجرد متقدم البرکة کالراکب یعني یا ابن زیابة أُنٹ [لَجدني لا تجدئي 
راعي الانعام في المراعي البعیدة مثلك بل تجدنئی بخلافه والعازب من زیت الڑبل إذ 
بعدت في المرعی فاجاب یا لھف زیابة الخ أي با حسرۃ أبي وأمي من اجل ڈللثء الرجل 
من الصفات فإنه صابح أي مغیر صباحاً وغائم وآیب راجع سالم قیل ذلك حقیقھہعملی 
تقدیر حصول تلك الصفات للحارث وتھکم علی تقدیر عدم حصولھا إذ الحارث توغدٍِ 
لابن زیابة بالقتل ثم نکص عن حرابه ولما کانت الغلیمة تعقب الغارۃ والإیاب یعقبھا عطف 
بالفاء ففھم منە أُن العطف بتغاپر الصفات یکون بالفاء کالواو ونحوہ. 
قولە: (علی معنی أٹھم) متعلق بقوله وسط الخ لما ادعی أولاً أن العطف بتغایر 
الصفات والظاعر أنه لا تغایر عنا في الصفات فان متعلق التصدیق في کلام المقامین واحد 
حتی قال بعضھم فظھر أن ما فصل بقوله: طبعا اَل ك۹ الاآیة بعینه ما عبر عنه إجمالً 
بقوله تعالی: ط ياليْ 4 الایة حاول مغایرته لما قبله فقال علی معنی أنھم الخ فبین أن 
متعلق التصدیق في الاول ما یدرکە العقل جملۂ وفی المعطوف متعلقه ما لا طربق إليه غیر 
السمع فھذہ الصفة تغایر تلك الصفۃ وعداہ بعلی لادشارۃ إلی ما وقع التوسیط عليه من 
الوجه المخصوص بە کما یقال بنیت الدار علی طبقتین فیعدی بعلی لأسلوبه الخاص کذا 
قیل نقلاً عن المحقق الدوانی (الجامعون بین الإیمان ہما یدرک العقل جملة) کتوحید الله 
تعالی وسائر صفاته العلیة (والاتیان بما یصدقه) عطف علی الإیمان والضمیر إليه تصدیق 
الفرع بالأاصل فإن العبادة فرع الإیمان بوجودہ تعالی لکنھا إمارة علی وجوہ التصدیق دا 


ا اع 


فیما یحصل لە من المراد والاتصاف بھذہ الاوصاف التي وقعت بعضھا عقیب بعض من الصبح 
والغنیمة والڑیاب الصابح الإغارۃ صباحاً أي الٰذي صبح فغنم فآب فالمطف بالفاء للدلالة علی 
الترتیب فی الاتصاف بھذہ الأوصاف فعلی ھذا بکون الکلام محمولاً علی الاستھزاہ والتھکم لان 
الحارث توعد این زیابة بالقتل ٹم نکص عن جوابە وقیل الکلام محمول علی ظامرہ لیس صادراً 
علی قصد التھکم ھذا ولکون حمل معنی العطف علی تغایر الذوات اظھر آخر رحمے الل ھذا 
الوجه عن الوجه الأول وکون دلالة العطف بالواو علی تغایر الڈڈوات اظھر إنما هو إذا توسطت 
الواو بین الألفاظ الدالة علی الذوات أو الدالة علی الذوات الموصوفات بالصفات المتعددۃ وآأما إذا 
توسطت ہین صفتین بدون إعادۃ لفظ دال علی الذات کالموصول فالظاھر فغيه تغاپر الصفات نحو 
زید کاتب وشاعر ومنجم بخلاف الذي هو شاعر والذي هو منجم فإن الظاھر فی أمثاله تغایر 
الذوات ویحتمل أن یحمل علی تغایر الصفات فیما بصلح فيه الحمل لی الام اعضالا 
مرجوحا کما في ہذا المقام لا إذا قامت قرینة علی استرجاح تغایر الصفات . 

قوله: علی معنی أنھم جامعوت بین الإہمان بما پدرکە العقل جملہ الخ بعني أن معنی الجمع 
المستفاد من الواو المتوسطة بین المعطوف راجع [لی جمع معاني الصفات التي نضمھا مفھوما ھما 
وھي في طرف المعطوف علیھم الإیمان بائغیب وفعله ما یصدق ذلك من إقامة الصلاة والانفاق رفي 
طرف المعطوف التصدیق ہما آنزل إلی الكبي ٌُِ وہما أنزل قبله إلی الأنبیاء الماضین عليھم الصلاة 
والسلام وقوله جملة ناظر إلی أن یکوت بالغیب حالاً ومفعولاً یؤمنون محذوفاً علی قصد العموم . 


٤ سورۃ البقرۂ/ الآیة:‎ ۹٤ 


عليه وهذا معنی تصدیق العبادة للڑإیمان والإیمان مصدق لھا بمعفی أنِ الایمان سے 
لصحتھا ووجودھا شرعاً فلا محذور ولا یخفی أن الإتیان بما یصدقه فرع لإیمان بما لا 
طریق إليه غیر السمع وھو أحری بأن یصدقه ذلك الإتیان ولا یخفی عليك إِن ذَكرْاِلشیء لا 
بنافی ما عداہ فالإتیان المذکور مصدق لھما وجه التخصیص بالأول لسبق ذکرہ وأْيِظاً ان 
الإیمان بالغیب أھم وأعظم لکون الثاني موقوفاً عليه فإن العقل مقدم علی النقل فبپاڈ 
مصدقه آولی وبھذا ظھر وجه الفصل ہین الاآیتین بإقامة الصلاۃ وإیتاء الزکا: (من العبادات 
البدٹیة) کالصلاة المفھومة من قوله: فلویقیمون الصلاة٭ [البقرۃ: ]٣‏ وفی إیراد لع 
إشارۃ إلی أُن المراد بإقامة الصلاة أداء (و) جمیع العبادات البدنیة والزکاۃ المدلول علیھا 
بقوله: ٭ویژتون الزکاۃ4 [المائدة: ]٤٥‏ وھي عبارۃ عن إتیان جمیع العبادات (المالیة) و وقد 
سبق توضیحه (وبین الإیمان بما لا طریق [إليه غیر السمع) وقد أشار إلی تغایر المتعاطفین 
بوجھین بعد تغایر مفھومھما الأول ما أشار إليه بقوله جملة أي إجمالا َي الأول وتفصیلا 
في الثاني والأول عقلي والثانی نقلي وإن کان الکل نقلیاً من جھة الاعتداد والأولی الاکتفاء 
بالثاني إذ التفصیل بالؤیمان الثاني في مقام التفصیل وأما فی مقام اللإجمال فالإیمان 
الإجمالي کاف فیه أأیضاً وجه کون الإیمان إجمالا إِذ العقل عاجز عن إدراك تفاصیله لکونہ 
غاثباً عرف بدلائله واماراته لا سیما إذا اعتبر فی الغیب المؤمن به الیوم الآخر وأحواله علی 
ما مر من المصنف لکن ضعیف بل آنه داخل فیما لا طریق إليه غیر السمع ولھذا قال 
البعض الظاعر إن الإیمان بالاآخرۃ ح داخل في الإیمان بالکتب المنزلة لا مترتب عليه وإنما 
ذکرہ بعدہ للتعریض بمن عداھم ومن مذا لم یقل ھنا وما یترتب عليه من الإیقان . 
قول: (وکرر الموصول) جواب سڑال مقدر بأنه لم أعید الموصول مع أن ذات 
الموصولین متحدۃة علی ھذا الاحتمال وأما علی الاحتمالین الأولین فذات الموصولین 
متغایرة غلاعادۃ الموصول وجه فالأولی الاکتفاء بعطف الصلة بعضھا علی بعض فاجاب 
بانھا (تنبیھاً علی تغایر القبیلتین وتباین السبیلین) أي قسمي الایمان من الإیمان ہما یدرک 
العقل والإیمان یما لا طریق إليه غیر السمع فبسبب تغایرھما کان الموصوف بالاآخری غیر 
الموصوف بالاولی فحسن إعادة الموصول للتنبيه المذکور والمراد بالسبیلین العقل والنقل 
وھما عتباینان ووجه الدلالة علی ذلك إشارة إلٰی استقلال کل من الوصفین وتنزیل تغایر 
الوصفین منزلة تغایر الذاتین فکأن ذات الموصولین متغایرۃ تنزیلاً وادعاء متحدة حقیقة قال 
قدس سرہ رجح مذا الاحتمال علی الاول بأن الإیمان بالمنزلین مشترك بین المؤمنین قاطبة 


قوله: وبین الإیمان بما لا طریق إليه غیر السمع أنه نا ہطریق الحصر دون الأول لان الأول 
یجوز أن بدرك بالسمع أیضاً بخلاف الثاني ۔ 

قوله: وکرر الموصول تنبیهاً علی تغایر القبیلتین وتباین السبیلین أي تباین طریقی إدراە 
العقل والنقل وجە إفادة التکریر ھذا المعتی هو دلالتہ علی الاستبدال والاستقلال فکأنھما ہلغا فی 
التباین وصفاً جدا نزل فيه منزلة التباین ذاتاً۔ 


سورۃ البقرة/ الأیة: ٤ ٤‏ 
فلا وجه لتخصیصہ بأھل الکتاب ولا دلالة في الایة للافراد بالذکر تی أن الإیمان لکل 
منھما بطریق الاستقلال ألا تری إلی قوله تعالی: ٭لقولوا آمنا باللہ وما أَنڑْلإلینا وما أنزل 
إلی إبراھیم4 [البقرةۃ: ]٣۳١‏ الاآیة فقد أفرد فیه الکتب المنزلة من قبل ولم بمتظن الإیمان 
بھا علی الانفراد أقول قولە بأن الإیمان بالمنزلین مشترك بین المژمنین ضعیف ڈ(المراد 
بژیمان أھل الکتاب بالکتب المنزلة قبل نزولە إیمان قدیم ثابت قبل البعثة لا إیمان حادث 
فی ضمن إیمان القرآن بدلیل قوله تعالی : للٛأولثك یؤتون أجرھم مرتین 4 [القصص : ]٥٥‏ 
الایة وبقول الرسول عليه السلام لآاھل الکتاب آجران وقد بین شراح الحدیث بأن إیمانھم 
السابق معتد به بعد الإیمان بالقرآن کما مر تفصیلہ فہمعونة هذہ القرینة الرابیة یدل الافراد 
فی الذکر علی أن الإیمان بکل منھما بطریق الاستقلال بخلاف قوله تعالی: ٭لقولوا آمنا 
بالہ4 [البقرۃ : ]٣۳١‏ الایة فإنه لا دلالة فیه علی الاستقلال لعدم القریئة بل القرینة قائمة 
علی عدم الاستقلال إذ الخطاب لنا وشتان ما بینھما ألا یری أنه لم یدع فی ھذا الاحتمال 
الثالث استقلال الإیمان ہکل منھما فالنکات تختلف بالاعتبارات ئم قال وبأن ما ذکر فيی 
تقدیم الآخرۃ وبناء یوقنون علی ھم إنما یقع موفعە إذا عم المؤمنین وإلا لأوهم نفيه عن 
الطائفة الاولی أقول إن المصنف دفع مذا الوم بنعمیم الغیب الآخرۃ وأحوالھا فالإیمان 
بالغیب شامل للایمان بالآخرة فإِنه نصب علیھا دلیل سمعي فأآمن بھا الطائفة الأولٰی ودفع 
أیضاً بأئه تعریض بمن عداھم من أھل الکتابِ علی أن الإیھام بطریق المفھوم فلا یعارض 
المنطوق ئثم قال وبأن أھل الکتاب لم یکونوا مؤمنین ہجمیع ما أنزل من قبل فإن الیھود لم 
یزمنوا بالإانجیل والنصاری لم یؤمنوا بالتوراۃ ٹم نقل الجواب عنە وردہ ٹانی أقول المراد من 
أمل الکتاب ھم الذین آمنوا بجمیع الکتب المنزلة مطلقاً سواء أنزل علیھم وأمروا بالعمل بما 
فیە أولا ٹم أدرکوا الإسلام وآمنوا بالقرآن لا مطلق أمل الکتاب ومنھم الذین یقرلون نؤمن 
ببعض ونئکر بعض فإن إیمانھم کلا إیمان وھم الکافرون حقاً وقد مر مرارا أن إیمانھم الثابت 
قبل البعثة معتد به إذا آمنوا بالقرآن فذلك الإیمان بجمیع الکتب وإلی ما ذکرنا آشار المص 
بقوله کعبد الل بن سلام وإضرابه ولا یظن أنھم آمنوا بالتوراۃ ولم یؤمنوا بالانجیل وسائر 
الکتب الإلھیة قبل البعثة حاشاھم عن ذلك وأیضاً أشار المصنف فی آخر البحث إلی أن 
المراد بما أنزل من قبلك التوراۃ والإنجیل وسائر الکتب السابقة ولا ماس لھذا المقام کون 
التوراۃ منسوخة بالڑنجیل أو غیر منسوخة بە لما مر من أن المراد اعتقاد اُنھا کتب إلھیة سواء 
أمروا بالعمل بما فيه أولا وبحثه سیجيء إِن شاء اللہ تعالی في سورة آل عمران في قوله 
اتی لظرصسصنٹا انی تقی خ اتور :ال عرآن< +8] الا وَمَفاائا ظام ند 
المصنف لکن قدس سرہ تبع في ذلك غیرہ وترك الاھم فإان حب الشيء یعمي ویصمي . 
قولە: (أو طائفة منھم) عطف علی قولە الأولون وہذا وجه رابع لان حاصل کلامه 


قول: آو طائفة منھم عطف علی الأولون أي ویحتمل أن یراد بھم طائفة من الأولین لا کلھم 
وعم مؤعٹو أھل الکتاب علی أن یکون الأولون عاماً شاملا لھم ولمن آمٹوا من الشرك فذکرعم ثانیاً 


ان المعطوف إما أن یکون مبایناً للمعطوف عليه بالذات اولاً وعلی ئ۶ لاول إما أن یکون 
المعطوف عليه الذین یؤمنون بالغیب وھو الوجه الآاول أو المتقین وھو الوكّة الثانی وعلی 
الٹانی إما ان یکون متحداً بالمعطوف عليه بالذات رھو الوجه الٹائلٹ او امہ وغز 
الرابع فعلی عذا تعریف الموصول للجنس في الاول وفي الثانی للعھد إذ المراد من (الاول 
مطلق من آمن بالغیب سواء کان عن شرك وإنکار أولاً فیدخل فیھم (وھم مؤمنو أعنل 
الکتاب) فیکون عطف الموصول الثاني علی الاول عطف الخاص علی العام والنکتة الشائعة 
فیه متحققة وإلی ذلك أشار بقوله (ذکرھم مخصصین) بفتح الصاد الأولی (عن الجملة) 
وی عذا الوجه یدخل في اللإیمان بالغیب إیمان عا یدرکہ العقل وإیمان ما لا طریق إليه غیر 
السمع فلا یرام فيه تغایر الصفات بل بطلب تغایر الڈوات تاأویلا وادعاء کما أشار إليه 
(کذکر جبرائیل ومیکائیل بعد الملالكة) نإنھما لکمال قربھما ورفعة منزلتھما عند ذی 
العرش کأنھما نوع آخر مغایر لجنس الملائکة وأعلی منه کذلك مؤمنو أھل الکتاب 
لإحرازھم الإیمانین والاجرین علیھما کأنھم مغایرون لجلس سائر المؤمنین بالغیب وأعلی 
مٹھم من هذہ الجھة فحسن العطف بھذا التغایر الاعتباري فلا یلزم التفصیل علی الخلفاء 
الراشدین وسائر عظماء الصحابة رضوان اللہ تعالی علیھم أجمعین لما سبق من أُن المفضول 
قد یکون لە فضل لم یوجد في الفاضل کفضل الغائبین بالإیمان بالغیب کما مر من حدیث 
ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنہ فلا إشکال فطعاً (قوله تعظیماً لشأنھم) أي من ھذا الوجہ لا 
من کل وجە وھذا یؤید ما ذکرنا من ان المراد أھل الکتاب أدرکوا الإسلام وامنوا بالنیی عليه 
السلام وکان إیمالھم السابق معتداً بە بسببه (وترغیبا لأمثالھم) أي من الذین آمنوا بالکتب 
السابقة ولم یژمنوا بالقرآن فی الإیمان بە حتی آحرزوا بھذا الشرف کما مدح به السلف . 

قولە: (والإنزال) الفرق بین النٹزیل والژإنزال أن الأول (تحريك الششيء من علو إلی 
سفل) علی سییل التدریج إذ صیغة التفعیل تدل علی الکثرۃ والکٹرۃ عنا فی الفعل وذلك لا 
یکون إلا بالتدریج بخلاف الإنزال فإنه أعم من أن یکون تدریجاً کقوله تعالی : هلٛإنا أنزلنا 
إليك الکتاب بالحق4 [النساء: ۱۰۰] الأیة أو دفعة کقوله تعالی: ٭ٛإنا أنرلنا التوراۃگ4 
[المائدةۃ: ]٤٤‏ الاّیة لکن فی اللغة لم بغرفق بینھما واستعمال التنزیل فی قوله تعالی: 
فوقالوا لولا نزل عليه القرآن٭ جملة واحدۃ إما علی معنی اللعْة أو المجازی واختیر ھنا 
الإنزال في الموضعین لعموم التدریج وغیرہ. 

قولە: (وھو إنما یلحق بالمعاتي) المعاني ھنا مقابل للذات أي القائم بالغیر والذات 


مم دخولھم في الأولین تشریفاً لھم وتعظیماً حیث جمعوا الإیمانین أعني الإیمان بالقرآن والإیمان 
ہالکتاب الإلھیة المتقدمة بخلاف من آمن بالقرآن من أھل الشرك فإنه إیمانه بالکتاب المقدم عليه 
أصالة بل إنما هو في ضمن إیعانه بالقرآن المصدق لما تقدمه وترغیباً لغیرھم ممن آمن بالکتب 
السابقة دون القرآن أن یؤعنوا بالقرآن أیضاً کما آمن عؤلاء الکتابیون . 

قوله: وھو إنما یلحق المعانی بتوسط لحوقه الذوات الحاملۃ لھا هذا جواب اتصافہ بالنزول 
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القائم بنفسه دون المقابل بالألفاظ (بتوسط لحوقه الذات) إذ الحركلَاٍِتّقم وصفاً بالذات 
إلا للمتحیز بالذات من الجواھر والاجسام فإن الحرکة الکون الاول في مُکكانِ ثانِ کما أن 
السکون کون ثانِ في مکان أول وعذا أولی من القول بأن الحرکة کون الشیە فی آنین فی 
مکانین والسکون کون الشيء في آنین فی مکان واحد ولا شك فی کونھا وصفا للہتحیز 
بالفذات والمراد باللحوق التعلق لا لعرض آشار إليە بقوله (الحاملة لھا) دون المعروضۃ ھا 
والحامل واسطة فی عروض النزول للمعانی لکن لا یقتضی التجوز مطلقاً إذ لا استحالة فی 
زوڈرد ہی مودر ان القرآن المرکب من الألفاظ والحروف کلام اللہ تعالی 

أئە یس من مخترعات البشر لا إنه صفة تلقفه جبریل عليه السلام فنزله علی رسول 
سی تما ماد ول ۸۷ سہد ان یھ ای لا سیر دا۷ 
بالذات ولا بالواسطة وإذا اعتبرت نسبته إلی جبرائیل عليه السلام الذي حمله وقیل آنزل اللہ 
القرآن فإن رید بإنزال القرآن تحریکە بتحریك جبرائیل عليه السلام من حیث إنه محل وھو 
قائم بە بالفعل لم یحتج إلی التجوز ہل غایة الآأمر أُن یصار إلی الحذف ویجعل التقدیر نزل 
الفرقان بٹنزیل محله وإلا احتیج إلی التجوز ما في النسبة بأن یجعل تنزیل جبریل عليه 
السلام من حیث کونه محلا فی الجملة ولو عند الأداء إلی المنزل عليه تنزیلا له مجازاً کما 
یوصف الکتاب بوصف صاحبه نحو الکتاب الحکیم أصله هو حکیم في آسلوبه وکتابه 
فیکون عما بنی للماعل وآسند إلی الممُعول بواسطة حرف کما في المطول وما نحن فیه 
آسند الفعل إلی الحال لملابسته المحل الذي إبقاع الفعل عليه حقیقة'''' وإما فی المفرد بأن 


فکیف یصح تعلق النزال بە فتقریر الجواب أنه جعل إلزال المحل الذي یقوم به الکلام المسموع 
نی الجملة ولو عند الأداء إنزالاً للکلام مجازاً می التعلق لا فی الکلمة فإن الإنزال حقیقة فی معناہ 
وھذا کرصف الکلام بوصف صاحبه کما إذا قیل عذا کلام صادق إذا کان متکلمە أو حامله صادقاً. 


)١(‏ ذٔھب النحریر التفتازا: نی إلی آن المحال حرکة العرض بمعنی زواله عن محله وحصوله فٔي جوھر آخر 
علی ما عرف فی موضعہ لا حرکة العرض بتیعیة المحل لائہ لا یستلزم الانتقال المحال واعترض علي 
بعضی ثلامذته بأنه إنما یتم لو کانت علة الاستحالة وھی استلزامھا الانتقال المذکرر فقط وھو ممئرع 
لجواز أن یقال بعدم التحیز العرض وما ذکر من حرکة العرض بتبعیة المحل قالظاعر آنھا لبست حرکہ إلا 
ہائمجاز إذ العرض لم ینتقل عن محله الذیي عو الجوھر أصلاً قال منلاخسرو المخطیء مخطیء نہ إِن 
پر سر ہو ا بالنات فمسلم لکن لا یلزم منە إلا عدم حرکتە بالذات والکلام ني 
الحرکة بالتبع وإت آراد عدم تحیزہ مطلقاً فممنوع کیف والمذھب أن معنی قیامه بە تبعیتہ في التحیز 
فیکون ثسبة الحرکة بالتبع إليه نسبٹھا إلی ما عي لە خصوصاً في العرف فإن الجسم مثلا إذا انتقل انتقل 
معه اللوت بحسب الحس الظاعري من أھل العرف ومدارأ لحقیقة مار لە عند المتکلم في الظاعر ولا 
یخفی أُن ابطال مثل ھذا السند ابطال المنم . 

)٢(‏ حتی إِذا لم یعٹبر بھذہ الحیثیة لم تصح النسبة أصلا لا حقیقة ولا مجازاً لانتفاء المحلیة کما إذا نسب إلی 
میکائیل مثلا فالحاصل أنه إذا اعتبرت المحلیة والقیام بالفعل کان حقیقة وإن اعتبرت المحلیة والقیام ٔي 
الجملة کان مجازاً وإن لم یعنبر هذا ولا ذٛاك لم تصح النےة أصلاً, 
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یکون التنزیل مجازاً عن الإیجاد فی قلب الرسول عليه السلام دو3؟الژڑیجاد فی اللوح 
المحفوظ إِذ الإہجاد وإن تحقق في اللوح لکن قوله إليك پاہی عنہ . 

قولە: (ولعل نزول الکتب الإلھیة علی الرسل بأن یتلقفه الملك من الله تعالی تلقفاً 
روحانیاً) دفع اشکال یرد علی قوله وھو إنما یلحق المعاني بأنه کیف حمله جبرائیل؟عليه 
السلام مع أنه کلام أزلي قائم بذاته تعالی وإن اعتبر اللفظ والمعنی جمیعاً کما هو الظاغز 
فکیف أخذہ وحمله فأجاب أولا بأن المراد ہما أنزل القرآن المرکب من الألفاظ والحروف 
لکن أمین الوحي جبرائیل عليه السلام أدرکە بسرعة لأنه ثمثل لیس في ذاته مرکباً من 
حروف مقطعة یتوقف علی ئموجات متعاقبة فإذا کان إدراکه بطریق التمثیل والارتسام 
الدفعی یکون بسرعة وإن کان کلاماً طویلاً مشتملاً علی أجزاء کثیرۃ ہلا تقدم ولا تآخر بیٹھا 
والمرجب لبطہ الادراك تموج الھواء المکیف بکیفیۂۃ الحروف المقطعۂة الخارجۂة عن 
مخارجھا لان ذلك الھواء المتموج یوصل ثلك الکیفیات إلی الصماخ متعاقبة حرفاً بعد 
حرف فیحتاج إدراك بعضھا إلی انقضاء بعض وانصرامه علی التعاقب فیلزم البطء وھذا 
توضیح ما أشار إليه المصنف في أو آخر سورۃ الشوری فمعنی قولە تلقفاً روحانیاً أي أخذا 
سریعاً وقیل روحانیاً أي معئویاً غیر مکتٹس بکسوۃ الحروف والأصرات فینزل ویلقيه إلی 
الرسول عليه السلام . 

قوله: (أو یحفظه) ھذا وجه آخر لکیفیة إنزال الملك بالکلام الإلھي أي ویکون نزول 
الکلام علی الرسول عليه السلام بأن یخلق الل تعالی (من اللوح المحفوظ فینزل بە فیبلغه 
إلی الرسول) وصرر الکلمات الدالة علی الکلام النفسي ویخلق في الملك علما ضروریا 
بأنه هو العبارۃ المؤدیة من ذلك الکلام النفسی القدیم وھذا خلاصة ما قاله الإمام فإن قیل 
کیف یسمع جبریل عليه السلام کلام الله عز وجل وکلامه لیس من جنس الحروف 
والأصرات غلنا یحتمل أُن اللہ تعالی یخلق لە سماعاً لکلامه یقدر علی عیارة یعبر بھا عن 
ذلك القدیم فیسمع لە کلام بلا صوت کما یری بلا کم ولا کیف عند الأشعري رحمہ اللہ 


قوله: ولعل نزول الکتب الالَهیة علی الرسل بأن یتلقفه الملك من اش أي بتلقفه منه تعالی فعلی 
ھذا معنی إنزال الل الکلام تلقینه للملك سمي تلقيه للملك إنزالاً لما أنه وصل من الأعلی إلی الأدتی 
نالمجاز علی هذا إنما هو فی الکلمة لا في التعلق قال بعض الأفاضل من شراح الکشاف والحکاء 
الڑسلامیون قالوا إن نفوس الأنیاء علیھم الصلاۃ والسلام زكىة تقیة شدیدۂ النقاء عن الشواغل الجسمانیة 
وبذلك یقوي اتصالھا ہالملائكة العلویة العظام فینتقش ہما فیھا من صور الجزثیات الواقعة في عالمنا 
فیتقل منھا إلی القوة المتخیلة ومنھا إلی الحس المشترك فیری کالمشاعد المحسوس وھو الوحي ورہما 
یعلو ویشتد الائصال فیسمع کلاماً منظوماً من مشاعد یخاطبه ویشبه ان بکون نزول الکتب من ھذا 
الوجه ثم قال وأقول جعل الإنزال من المتشابھات في الکیف اسلم کما في الرؤیة فإن الدلیل یدل علی 
کونه منزلاً لقولہ تعالی : للإنا آنزلناہ٭4 [القدر: ]١‏ وقولہ: ڈأئزل الفرقان4 [آل عمران: ]٤‏ وغیر ذلك 
ممافیه کثرة وأما کیفیة ذلك فمفوض علمده إلی اللہ تعالی . 
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تعالٴ ۷3 ویجوز أُن یکون الله تعالی خلق في اللوح المحفوظ کنابہ بهڈآ:النظم المخصوص 
انتھی . فالمصنف آشار إلی ھذا بقوله ولعل وإنما قال ولعل تادباً لأنه لِيْلی ہماثور ولذا 
ذھب بعض السلف إلی أنه من المتشابھات أي نجزم بالنزول ہلا معرفة لکیفیتہ لکن الأاولین 
ىید آن ‏ ااتتری الشریف روی الطبرائي من حدیث النواس بن سمعان مرفوعاً إذاتْکلم 
الله بالوحي آخذت السماء رجفة شدیدۃ من خوف اللہ تعالی فإذا سمع بذلك صعقوا وخروزأ 
لە سجدا فیکون أولھم یرفع رأسە جبرائیل عليه السلام فیکلمە اللہ تعالی ہما راد من وحيه 
فینتھي بە علی الملائکة کلما مر ہسماء سال أھلھا ماذا قال ربنا قال الحق فینتھی بە حیث 
أمر فلا وجه للقول بأن التوقف هو الحق لا سیما أنه منقول عن الشیخ الأشعري وأورد 
عليه أنە غیر صادق علی ما نزل صحفأً وألواحاً کما فی إنزال الٹوراة فإنھا قد أنزلت علی 
موسی عليه السلام مکتوبة في اللوح والجواب أنە بناء علی الغالب . 

قوله: (والمراد ہما آنزل إليیك) تعرض لبیائه مع ظھورہ للتنبيه علی أن المراد (القرآن 
بأسرہ) لا البعض الموجود منه کما یوعمه التعبیر بالماضی قال المصنف فی تفسیر قوله 
تعالی: 'افاما الذین آمنوا فزادتھم إیماناچ [التوبة : ٤‏ الایة ہزیادۃ اتلم الحاصل في 
تدہر السورةۃ وانضمام الإیمان بھا وہما فیھا إلی إیمانھم انتھی . ففُھم منە أن الإیمان 
الممدوح عليه هو الإیمان بالموجود منه حتی روي عن إمامنا رئیس المجتھدین ان زیادة 
الإیمان محمولة علی أنھم آمنوا في الجملة ٹم یأئيی فرض بعد فرض وکانوا یؤمنون فرض 
خاص والقول بأن عرادہ الإیمان إإجمالا ضعیف إما أولا فلان المراد حینئذِ یکون أن الإیمان 
بالموجود بکل منە واجب تفصیلاً وہما سینزل واجب إجمالا وإرادتھما فی إطلاق واحد 
مشکل وإما ثانیاً فلآن مذا لا یلائم بقوله والإیمان بالاول دون الٹانی تفصیلاً فإن مقتضی 
هذا کون الإیمان بالقرآن تفصیلا واجباً وذا غیر ممکن فیما لم ینزل بعد فظھر ضعف ما قیل 
من آنە یلزم المؤمن ان یؤمن بما أنزل وکل ما سینزل حق وإن لم یجب تفصیله إذ المراد 
لیس الإیمان بأنه حق فقط بل مع التعدد بتفاصیله کما ظھر من کلامه ألا یری أن أصحاب 
الکتب المتقدمة لم یؤمروا بالإیمان ہما سینزل إذا لم بذکر ذلك فی کتبھم . 

قولە: (بأسرہ) أي بجملتہ والآسر ما یشد الأسیر وإذا أعطي الآسیر بقیدہ فقد أعطی 
بکلیته ثم آربد به ذلك مطلقاً لکونە لازماً له (والشریعة عن آخرھا) بمعتی إلی آخرھا وقد 
مر التوضیح فیه فلو کان من عند غیر اللہ لما عجزوا عن آخرھا فإن القرآن فيه تبیان لکل 
شيء من أمور الدین علی التفصیل أو الإجمال بالإحالة علی السنة والقیاس واما القول بأن 
الإنزال یعم الوحي الظاھر والخفي فیعم الشریعة کلھا فضعیف (وإنما عبر عنه بلفظ الماضی 
ون کان بعضه مترقبا) . 


قوله: وإنما عبر عنه بلفظ المضي الخ یعنی إذا کان المراد بما أنزل إليك القرآن باسرہ 


. وما روي عن بعض خواص عاد اللہ تعالی أنه تلا فی مقدار لمحة ألف ختمة فإنما یکون ذلك بھذا الطریق‎ )١( 
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قوله: (تفلی للم وجود) لرافته وإن کان قلیلاً (علی ما لم بوجد) وہاپب التغلیب کله 
من قبیل المجاز کما صرح بە فی شرح التلخیص فھنا یکون مجازاً من قبیل؛تہسمیة الکل 
بپاسم جزئه وتحقیقه ان إنزال جمیع القرآن معنی واحد یشمل ما هو حقه صیغة الْمَاضي وما 
حقه الاستقبال فعبر عنھما معاً بالماضی ولم یعکس تغلیباً للموجود علی ما لم یوجلفھو 
من قبیل إطلاق اسم الجزء علی الکل آو إطلاق اسم الجزثي علی الكلي والمراد بالوجود 
الخارجی وأھا بحسب الوجود العلمی فکلھا موجودة والمراد بالو جود لیس هھاھو حقیقته 
الموجودة فی الخارج فإنہ کلام نفسی قائم بذاته تعالی فالإنزال غیر متصور فيه وھو ظاھر 
ہل المراد الألفاظ المنطوقة المسموعة الموجودۃ فی التلفظ ولو متعاقباً الدالة علی الکلام 
النفسی دلالة عقلیة الموجود فی الاعیان وإرادة النقوش بعیدۃ ھنا إذ تلقف الملك لیس إلا 
الألماظ وإنما أوضحناہ مع ظھورہ إذ المتبادر الموجود فی الأعیان وھو الکلام الافسي 
وإرادته ھنا متعدرۃ. 

قوله: (أو ٹنزیلا للمنتظر منزلة الواقع ونظیرہ) أي شبه مجموع المنزل بشيء نزل في 
تحقق النزول لآن بعضه منزل وبعضہ منتظر سینزل قطعاً فیصیر إنزال مجموعه مشبھا بإنزال 
دذلں الششيء ائذی نزل فیستعار صیغۂ ا لمضی من إنزاله للإنزال ا لمجموع فلا إشکال بتوھم 
لزوم الجمع بین الحقیقة والمجاز في کلا الوجھین إما في التغلیب فلانه آرید بە معنی واحد 
المجموع ومٹل ھذا الجمع جائز بالاتفاق وقد مر توضیحه فأنزل استعمل فی إنزال جمیع 
القرآن مجازاً وو معنی واحد یشمل ما حقه صیغة الماضي وھو معنی حقیقي لە ویشمل 
اأیضاً ما حقهہ صیغة المستقبل وھو معنی مجازي لە لکن لم یستعمل أنزل فیھما لما عرفت 


والشریعة عن آخرھا وھذا ما کان منزلاً كذلك احتیج في التعبیر عن لزوله بلفظ المعنی إلی تأویل 
فتأوله أنه لما کان بعضە نازلا وبعضه مترقباً النزول غلب ما أنزل منه علی ما لم ینزل فکان کانه 
کلہ قد آنزل وفی الکشاف المراد المنزل کلە وإِنما عبر عنه بلفظ المضي وإن کان بعضه عترقباً 
تغلیباً للموجود علی ما لم یوجد کما بغلب المتکلم علی المخاطب والمخاطب علی الغائب فیقال 
أنا وأنت فعلنا وأنت وزبد تفعلان ولأآله إذا کان بعضه نازلاً وبعضہ منتظراً لنزول جعل کانه کلەه قد 
نزل وانٹتھی نزوله یعني أن الوجه في التعبیر عن الماضي والاتي معاأً بلفظ الماضي إما تغلیبِ ما 
حصل ‏ ە الوجود علی ما لم یحصل وإما جعل المترقب بمنزلة المتحثقق فالاول مجاز باعتبار تسمبة 
الکل باسم الجزء والثاني استعارة باعتبار تشبیه غیر الموجود في تحقق وجودہ ہما هو موجود کائن 
وإنما حمل ما أئزل إليك علی الجمیع مع أن اللفظ بحتمل الصرف إلی البعض النازل الموجود لان 
المقام مقام عدح للمتقین والمدح إنما یکمل وبتم في الإیمان بالجمع مما عو ماض وعترقب 
ولدلالة تتکیر عدی وحصر الکمال عليه فی جملتي فٛارلتك علی مدی من ربھم وأولثك هم 
المفلحون4 [البقرة: ]٥‏ وآفادۃ لفظ پژمنون معنی الاستمرار الدال علی عدم اقتصار إیمانھم علی 
ما تحقق نزوله ومضی کأنه قیل یجددون إیمان بما نزل شیئاً فشیئاً ماضيه ومترقب علی حسب 
تجدد الاإٴنزال . 


سورة البقرة/ الآبة: ٤‏ 
وأما في الاستعارۃ فلانه استعمل في مجموع ما نزل وما سینزل لفظ أٰنرََٗالِذيی هو موضوع 
للمشبه بە وھو معنی نزل ولم یستعمل في ما نزل وما سینزل حتی یلزم الحَتغ ہین الحقیقة 
والمجاز علی أن مذہ العنایة إنما یحتاج إلیھا في کلام الشیخ الزمخشری لام حنفي 
المذھب وأما في کلام الإمام البیضاوي فلا لأئہ یجوز عندہ ذلك الجمع لکونە کتائمیاً 
واعترض أیضاً بأن وجوب اشتمال الإیمان علی السالف والمترقب لا ینافی الإخبار عنھم 
في ذلك الوقت بأنھم یوقنون بالفعل بالسالف إذ الإیمان بالمترقب [نما یکون عند تحققه 
وإن رید الإیمان بأن کل ما نزل فھو حق فھذا حاصل الآن من غیر حاجة إلی اعتبار تحقق 
نزولە وأاجیب بأنە لما وجب ذلك وجب في مقام الإخبار عنھم ہأنھم یؤمنون بکل ما ہجب 
الإیمان بە أن یتعرض لذلك سیما ولفظ یؤمنون المضارع مبني علی الاستمرار بلا اقتصار 
علی المضي وھذا ظاعر إِذا رید بالمؤمنین مطلق المؤعمنین وأما إذا أرید الذین آمنوا فلا 
یخلو عن تکلف ولا یخفی أن الفرق ہین الاحتمالین تحکم لن المراد أنە أن أھل الکتاب 
من آمن منھم الان لا یعرف ما نزل حتی یتحقق عندہ وبجب الإیمان بهە یقیناً أو المراد بە ان 
ابتات و یت رر شس تی سو مل تی رای 
التکلف أن , بعض المؤمنین من أھل الکتاب لم بدرك جمیع القرآن بل بعضے فلا یحسن أن 
وک را سام اکر سی سے سنہ سرت سکیہ کرک 
وجه التکلف جار في مطلق المؤملین لا سیما الأخیر فإن جمیع المؤمنین لم یدرکوا جمیع 
القرآن أھل الکتاب وغیرھم بل المراد لیے بیغ الس بلی فان 
وإن اعتبر الاستغراق فلا یصح ذلك في الفریقین فالوجه ما قررناہ أول البحٹ والمضارع إما 
محمول علی بقاء الإیمان لحظة فلحظة وإما محمول علی حکایة الحال الماضیة ٹم قولھم 
إنه من إطلاق الجزء علی الکل فیه خدشة إذ إطلاق الجزء علی الکل المعدوم غیر متعارف 
لیس لە نظیر ولو سلم أن إطلاق الجزہ علی الکل المعدوم فلا یرد ما أوردہ البعض من قَلة 
التدبر من ان المحقق صرح في التلویح أنە لا یصح أن یقال لا تشتل الأسد ویراد الرجل 
والآأسد فإن ما نحن فيه لیس کذلك فإن القرآن مرکب ح من المنزل وما سینزل کالانسان 
المرکب من الأعضاء ترکیبا حقیقیاً وفي التلویح أن القرآن عبارۃ عن مذا المؤلف 
المخصوص الذي لا یختلف باختلاف المتلفظین انتھی . فثبت الترکیب ولس ھذا من تبیل 
لا تقتل الأسد ویراد بە الرجل والأسد فی کونە اعتہاریاً محضاً ومعلوم بالبدیھة ان ھذا الکل 
أي القرآن لازم للجزہ لزوماً عربیاً بمعنی انتقال الذھن من الجزء من حیث إنه جزء إليه 
واللزوم العفلي منتف في سائر الأجزاء قال في شرح التلخیص واللزوم إما ذھنی محض 
کاطلاق البصر علی الأعمی أو منضم إلی لزوم خارجي بحسب العادة أو بحسب الواقع وح 
إما ان یکون أحدھما جزء ا للآخر کالقرآن للبعض الخ وأیضاً هو لازم بمعنی إڈا انتفی 
الجزء انتفی الکل فثبت صحة اسم الجزء علی الکل لتحقق شرطە ولا اضطراب فیما ذکر 
باسرہ وإنما الاشتباہ في إطلاق الکل علی المعدوم کما مر وأما الإشکال بأنه أن القول 


۵ 


۲ٰ۵ سورة الغرالايةڈ: ٤‏ 
بالاستعارة یفغضی إلی إحداث قسم للاستعارة ثالٹ إذ لا شك أنه لیس الكِعارۃ أصلیة وھو 
ظاھر ولا تبعیة لجریانھا فی المشتقات باعتبار المشتق منه وھنا لیس كکذلك إِڈٴالاستعارة منا 
باعتبار الھیئۂة لا باعتبار المادة وھذا الاشکال وارد فی مشثل ٭ونادی اصحاب :الہح:ة ٭ 
[الأعراف : ]٤٤‏ الاّیة قوله تعالی: ٭وسیتق الذین اتفرا4 [الزمر : ۷۳] الاَبة وغے ٤لِك‏ 
فجوابه أن الاستعارة منا اعتبرت أولا فی الاإنزال بأن شبه أولا الڑنزال فیما سینزل وما نزل 
أي الہجموع المرکب منھما بالإنزال المحقق في الماضي في تحقق الوقوع فاعتبرت 
الاستعارۃ أولا فی النزال المقید بالماضي للڑنزال المعتبر في المستقبل ثم اعتبر بواسطة 
ذلك في إنزال فیکون استعارۃ تبعیة ھکذا حقق فی فن البیان وإن اختلف فيه العلماء الأعیان 
والقول بأنه لم یعھد تشبیه الجزء بالکل لما یلزم عليه من تشبیه الشيء بنفسه مدفوع بأن 
المجموع من حیث المجموع مغایر للجزء وإن المشبه بە لیس ھو الجزء المنزل بالفعل في 
الماضي بل الأمر المنزل في الماضي غیر الجزڑء کالتوراۃ مثلا علی أنە لا یجب أن یکون 
المشبه بە آمرآ محققاً بل یکفي کونه موجوداً فرضاً کما حقق فی قوله تعالی: لإوسع کرسیہ 
السموات والأرض٭ [البقرۃ: ]٢٥٢‏ إالآیة والعجب من ھژؤلاء الفحول کیف ذھلواعن 
التحقیق مع ان ذلك کله مسطور فی کلام الثقات وفی الکتب المعتبرات . 

قوله : (ونظیرہ قوله تعالی) حکایة عن الجن (أنا سمعنا کتاباً آنزل من بعد موسی) 
النظیر یستعمل في معنی المثال وفیما کان مثلا للشيء في الاعتبارات في غیر تلك المادة 
وھذا هو المتعارف والظاھر أنه مراد المصنف إذ سمعنا کتاباً وأنزل کتاباً کلاھما بحتاج إلی 
احد التوجھین المذکورین إما التغلیب آو الٹنزیل وإلی ذلك أشار بقوله (فإن الجن لم 
یسمعوا جمیعه ولم یکن الکتاب کلە منزلا حینثذٍِ) ولا ریب في أن المجموع لیس عین ما 
مر بل نظیرہ علی أن کونە مثالا لا معنی لە إذ الجزٹی لا یکون مثالا للجزٹی فتعین ما 
ذکرناہ والقول بأنه لا یخفی أن المتبادر من سمعنا کثاباً سمعنا بعض کاب لظھور أن لیس 
المقصود سمعنا بعض کتاب ونسمع بعضاً آخر لأنه غیر معلوم بخلاف الاإنزال فإنه معلوم 
أنه ینزل بعضاً آخر تدقیق خارج عن تحقیق أما أولاً فمن أین یعلم أنھم لم پسمعوا بعدہ 
وعدم العلم بذلك لا یستلزم العدم مع أتھم آمنوا بە فلا بد من سماع البعمض الآخر لتعبدھم 
بە فإن الجن مکلف بشرعنا اتفاق وأما ثانیاً فلآنه لا غرق بین سمعنا کتاباً وأنزل کتاباً بان 
المتبادر من الاول البعض والثائث إنزال الکل ہل عما سیان فی أن المتبادر من کل مثھما ما 
هو المتبادر من الآخر بل بمکن أن یقال الأمر بالعکس إذ بشھادۃ الإیمان یعلم أنە یجب 
علیھم سمع البعضی الآخر المنزل وأما إنزال بعض آخر فمن أین یعلم مالم ینزل بعد 
قالتعبیر بصیغة المضی فی سمعنا وأئزل إما للتغلیب أو للتنزیل إٍذ الکتاب کالقرآن یرادہ 
ازع لاسما رت کید گرم بارس تر لاسرا ار افحارت 
وبین کلە لکن یرد عليه أیضاً ما یرد علی ذلك فلا تغفل ۔ 

قوله: (وبہما أنزل من قبلك التوراة والإنجیل) لا التوراۃ فقط ولا الڑانجیل فقط کما 


سورۃ البقرۂ/ الایة: َ سے۔- 
ذھب إليه البعض فالأاولی التتبيهہ علی مؤمنی أُصحاب الإتجیل بعد فَولّعَ کعبد اللہ بن سلام 
وٹعمیم الإضراب إلیھم ضعیف إذ المتبادر أمثال عبد اللہ بن سلام من' ال التوراۃ وفیه 
دلیل علی ما ذکرناء من آن المراد بالإیمان بذلك الإیمان بأنه کلام اللہ تعالیٰتیواء کانوا 
مأمورین بما فی ذلك الکتب ولا وظھر بطلان ما قیل من أن أھل التوراة آمنوا بالتوكَاۃ ولم 
پؤمنوا بغیرھا وأصحاب الإنجیل آمنوا ولم یؤمنوا بالتوراة وقذ نبھنا عليه فیما مضی (ولنائذ 
الکتب ال٘ابقة). 

قوله : (والزیمان بھما) أي ہما أنزل إليه عليه السلام وما آنزل من قبله (جملة) أي 
إجالا (فرض عین) علی کل اأحد من الخواص والعوام والرجال والنساء وسائر الآنام 
(وبالأول) أي القرآن (دون الثانيی) وھر الکتب المتقدمة (تفصیلً) أي الإیمان ہما فيه من 
الاحکام والقصص والمواعظ وغیر ذلك تفصیلاً فرض کفایة أي لا بد فی مسافة القصر من 
فإذا تحقق ذلك بعض شخص سقط عن الباقین وإلا فائموا کلھم إذ الفرض الکفایة غرض 
علی الکل کالعین إلا إذا قام بە البعض سقط علی من عداعم بخلافہ قرض العین قیل إنە لا 
بذ من شخص کكذلك في کل إقلیم ومو الصحیح وقیل یکفي وجودہ فی جمیع البلاد 
المعمورۃ الإسلامیة المعاش بفتح المیم مکسب الناس الذین یعیشون بە أي یبقون فی الحیاۃ 
لأنه من العیش وھو الحیاة وعو في الأصل مصدر کالمعیشة ثم سمي بە ما بە المعاش 
والحیاۃ (من حیث إنا متعبدون بتفاصیله فرض ولکن علی الکفایة لأن وجوبه علی کل أحد 
وجب الحرج وفساد المعاش) . 

قوله: (متعبدون) بفتح الباء وکسرھا وھو ألظ أي مکلفون وفيه دلیل علی ما ذکرناہ 
سابقاً من ان الإہمان بالقرآن المراد منە لیس الإیمان بأنه حق فقط ہل معه الإیمان ہما فیه 
تفصیلا للعمل بما فيه . 

قوله: (أي یوقنون إیقانا) ای لس الس اذ الإیقان المشترأ بین مژمني أمل الکتاب 
وبین من عداھم بل الإیقان المقید بھڈا القید وھذا بناء علی ما مر ذکرہ من أُن المراد من 
الموصول الٹاني مژمنو أُھل الکتاب وھو المختار عندہ وعرضه بذلك دفع ما عسی أن بورد 
علی قولہ: فوبالآخرۃ4 [البقرة: ]٤‏ الّیة آنه لو کان المراد بالموصول الٹانيی مؤمنی أعل 
الکتاب لذکر فیه ما یختص بھم ولیس کذلك إٍذ الإیقان بالآخرة عام لھم ولغیرھم فأشار 


قوله: لان وجوبه علی کل أحد یوجب الحرج وفساد المعاش وذلك لن الإیمان بکل حکم 
شرعي في القران وہبالقصص والآخبار والامٹال الواقعة فیھا علی التفصیل یحتاج إلی التحصیل 
والاجتھاد والتعلم في أزمنة متطاولة وعو لا یمکن إلا بترك الاشتغال بامر التعیش فیؤدي ذلك إلی 
الإ٘خلال بالمعاش وفسادہ فعلم ہما قررہ أن الإیمان بالثائي تفصیلاً لیس فرض عین ولا غرض کفایة . 

قولە: أي یوقنون إیقاناً زال معه ما کانوا عليه الخ هذا علی أن یکوت المراد بالذین یژؤمنون 
بما آنژل إليك وما أنزل من قبلك مؤمني أھل الکتاب لا الأولین . 


ك٤‏ صورۃ البقرۂ/ الایة: ٤‏ 
لی الجواب بأن الإیقان مختص بھم إذ المراد الإیقان المقید والقربنة تی دلك القید کون 
السوق شرحاً لحالھم المختص بھم الا یری أن الإیمان ہما آنزل من قبله اطْٹفلالاً مختص 
بھم وکذا الإیقان لوقوعه في جنبە فلا تعریض لمژمنی أُھل الشرك أصلا کما علاتو ضیحه 
سابقاً قوله (زال معه ما کانوا عليہ) أي مع ذلك الیقین ولقد أجاد في قولە معه مذا الزیف 
ہمل لة التعریف لە إِذ الإیقان کما سیجيء اتقان العلم ہنفی الشك والشبهة عنه بالاستدلالِ 
وھو في شأنھم ذلك المذکور فإنھم آمنوا بالآخرۃ إیمانا غیر معتد به لقولھم (من أن الجنة 
لا بدخلھا إلا من کان شود أُو نصاری وآن النار لم تمسھم إلا أباماً معدودة) لکنھم تاطعحون 
اتقان العلم بحیث یزول معه ما کانوا عليه من الإنکار أو التردد فیە . 

قولە: (واختلافھم) مجرور معطوف علی قوله ان الجنة أي ومن اختلافھم (في نمیم 
الجنة اھو من جنس نعیم الدنیا أو غیرہ وفی دوامه وانقطاعه) منھم من قال إنھم لا 
یتناکحون ولا یأاکلون ولا یشرہرت وإنما یتلذذون بالروائح الطیبة والأاصوات الحسنة 
والسرور فإن غیرہ لآاجل النماء والبقاء وھم في غنیة عنه ومنھم من قال إنھم من قال إنھم 
یاکلون ویشربون ویتناکحون علی حسب مجراھا فی الدنیا وفي ھذا البیان تصریح بأن 
الیھود والنصاری معترفون بالمعاد الجسماني والظاعر أنله مذکور في التوراۃ والإنجیل'' فلا 
یعرف وجه ما قیل من أن الکتب السالفة لم تتعرض لتفصیل أحوال الآخرۃ فلذا ظن آھلھا 
ظنوناً فارغة بخلاف القرآن التاطق بتفصیلھا وبیانھا وفي شرح الطوالع ان موسی عليه 
السلام لم یذکر المعاد الجسمانی ولم یذکر فی التوراۃ وإنما ذکر فی کتب حزقیل وشعپا 
والمذکور فی الانجیل إنما ھو المعاد الروحائيی فتدبر انتھی . فإذا لم یذکر المعاد الجسمانی 


قوله: واختلافھم في نعیم الجنة فإن منھم من قال إن حالھم فی التلذذ ہالمطاعم والمشارب 
والمٹاکح علی حسب آحوالھم فی الدنیا ومنھم من زعم أن ذلك إنما احتیج إليه فی عذہ الدار 
لآاجل نماء الأجسام وللتوالد والتناسل وأعل الجنة مستغنون عن لك فلا یتلذذون إِلا بالنسیم 
والروائح العبقة والسماع اللڈیذ والفرح والسرور واختلفوا أأیضاً فی دوام نعیم الجلة وانقطاع . 


)١(‏ ال ال تعالی عن عیسی عليه السلام : ڈالسلام علی یوم ولدت ویوم أموت ویوم أبعٹ حباچ4 وف الایة 
و وج وڈ ھو ےر ہب یت وت نبہا وقال 
تعالی حکایة عن موسی عليه السلام أن لك موعدأً قال العص أی الآخرۃ لن تخلفہ لن یخلفك اللہ تعالی 
وینجزہ لك غي الآخرة بعد ما عاقيك هي الدنیا: فولہ تعالی : ومن تکون لە عاقبة الدارہ4 ٹرله تعالی: 
لوقال موسی آأئي عذت بربي وربکم من کل عتکبر لا یؤمن بیوم الحساب*4 قولە تمالی : شیا قوم إنما 
ھذہ الحیاة الدئیا متاع4 رأن الآخرۃ عي دار القرار قرله تعالی: ٭وقلنا من بعلہ لبنی إسرائیل اسکنرا 
الثرض فإذا جاء وعد الآخرة جثنا بکم لفیفاہہ فھذہ الآبات ناطقة بأن موسی عليه السلام آخبر قومه 
بالمعاد الجسمانی کما یظھر لمن نظر إلی التفاسبر لاسیما البیضاوي من ادعی خلافه قلیبہن دلیله حتی 
لنظر إلیه ونتکلم عليه فالاکتفاء بمجرد الدعوی بلا بیان بالبرهان الافوی فی مثل ھذہ المسألة العلیا مما 
یتحیر فيه العقول ویتوحش عنە الفحول, 


سورۃالبقرڈ/الایٹ: ٤ڈ‏ ہم ہ ‏ مم ےس ہہ لح  ._‏ مم (ۂ٥٣٣]‏ 


في التوراۃ ولا فی الإنجیل ولم بخیر بینھما فمن بن یعلم الیھود والنصازی ذلك مع آنہ تعالٰی 
حکی عنھم اختلافاً فی الدار الآخرۃ! '' وأیضاً آنه بأاي طریق یعلم أن المعَاإلِجسماني لم 
یذکر فیھما ولم یذکر بینھما فالبیان الشافي مطلوب من موضعه ولا اعتماد فیھما لی ما في 
أیدي الیھود والنصاری للتحریف والتغییر ومٹل ہذا شبھة تورث فتنة وقد قال تعالی : ٭وکتینا 
لە في الألواح من کل شيء موعظة وتفصیلا لکل شيیء4 [الأعراف: ]٥٠١‏ الاَبة أي کل ”من 
المصالح الدیئیة والدنیویة وأعظم المصالح الدیئیة بیان الآخرة وأحوالھا. 
قوله: (وني تقدیم الصلة) یعني بالآخرۃ علی عامله وھو یوقنون (وبناء یوقتون علی 
عم تعریض عین عداعم من أھل الکتاب) أي جعلە جبرأ له وحاصله وتقدیم المسند إليه 
وھو هم علی الخبر الفعلی فھنا تقدیمان''' یفید أن لحصر بمعونة المقام رفحوی الکلام 
الآاول یفید أن إیقانھم مقصور علی الاتصاف بکونە للآخرۃ لا یتعداھا إلی الاتصاف ہکونھا 
لغیرھا وھذا مقتضی القاعدة فبرد علی ظاعرہ أنھم یؤمنون بالآخرةۃ ولا یؤمنون بغیرھا وھذا 
غیر صحیح فضلا عن التعریض فأشار المصنف إلی دفعه بأن المراد بغیر الآخرة المنفی 
عنھم إیمانھم بالآخرۃ التي یزعمھا أھل الکتاب فمن قال أي إیقانھم مقصور علی حقبقة 
الآخرۃ لا یتعداھا إلی ما هو علی خلاف حقیقتھا أشار إلی ھذا الدفع فالحصر إضافي لا 
حقیقي فلا إشکال والقرینة عليه الإخبار أولا أٹھم یؤملون بما أنزل الاَیة فلا جرم أُن المعنی 
ما ذکر فحینثلِ یکون في ذلك تعریض بأن ما عليه مقابلوھم وأضدادھم لیس من حقیقة 
نو بر دی سو سو و ےی بے سو ہو سی پر وی و کرئت 
عداھم من أمل الکتاب والتقدیم الثاني یفید أن الإیقان مقصور علیھم لا یتعدامم إلی 
غیرعم من أھل الکتاب فالقصر أیضاً زفتائی چلال اذامن غداقم من غیر آعل العتاب 
إیقانھم بالآخرۃ وغیرھا مبین في الموصول الاول إذ الإیمان بالغیب شامل للیمان بالآخرة 
فلا إشکال أصلا وقد نبھنا عليه فیما مر فقوله (وبأن اعتقادھم في أمر الآخرۃ غیر مطابق) 
إشارۃ إلی خلاصۃة القصر الاول وقوله (ولا صادر عن إِیقان) إشارة إلٰی حاصل القصر الثانی 


قولە: وفی تقدیم الصلة وبناء ٭ٛیوقنرن4 علی ف٭(ٛھهم٭ تعریض لمن عداھم الخ حاصل أن 
ھنا حصرین الحصر الاول مستفاد من تقدیم الصلة أعني بالآخرۃ علی متعلقه الذي هو یوقنون 
والثاني من تقدیم الفاعل المعتري اأعني ھم علی الفعل وکل من ھذین الحصرین أفاد من معنی 
1ث سض غیر نا آقائ الحصر الآخر فالحصر الأول تعریض لھم بأن اعتقادھم بالآخرۃ غیر مطابق 
والثانی تعریض بأن اعتقادھم ذلك لیس صادراأً عن إیقان فقوله غیر مطابق ولا صادر عن إبقان نشر 
ترتیب اللف . 


)١)‏ کید تار مہ مس سی مس وس سرد ضرا 
کافة بأنه لا اختلاف في الاعتقادیات في جمیع الشرائم 

( ومثل مذا وھو قوله نعالی : طربالآخرۃ ہم یر کک 1رز نی أوائل سورۃ لقمان واعتیار التصرین ھناك 
مشکل فلا تفعل. 


٦ّھ٘۔‏ سورۃ البقرۂ/ الابھ: ٤‏ 
اسیو سہسیب و سیت سن سوں پووواوں سوا 
.رو جو یج وھ ہوجو ہس او چے ار چب 
قال الل تعالی : ڈ٭والذین یژمنون بالآخرة یژمنون بہ4 [الأنعام : ۹۲] الایة فبھذہ الحیثیة'یکون 
لھا شأن وفخامة ولا یضرہ شرافة سائر المؤمن بە علیھا وغرض التعریض یؤبدہ. 

فوله : (والیقین إتقان العلم) بالتاء المنقوطة المثناة من فوق وشز الصحیح وی بعضص 
النسخ بالیاء المثناۃ من تحت فلا وجه لە إذ فیه شائبة المصادرۃ (ہنفی الشك والٹبہة عنہ 
بالاستدلال) وھذا مذعب البعضصض واختارہه المصئلف وبعضھم عرفوا بالاعتماد الجازم الثابت 
بحیث لا یزول بتشکیك مشکك المطابق وھو المشھور بین أئمة الأصول والکلام فبتناولہ 
وغیرہ لکن لا یتناول التصور وبعضھم اختاروا کالإمام النسغی هو العلم الذي!'' لا بحتمل 
النقیض مطلقاً فیتناول التصور أیضاً وقال الإمام القشیري فی کتاب مقامات الصوفیة الیقین 


قوله: وائیقین إیقان العلم بنفي الشك والشبهة عنه بالاستدلال ولذلك لم یوصف بە علم 
الباري تعالی ولا العلم الضروري قال الإمام یقال تیقنت أن السماء فوقي ویقال تیقنت ما اُردته 
بکلامك وقال الراغب الیقین من صفة العلم فوق المعرفة والدرایة وأخواتھما بقال علم یقین ولا 
یقال معرفة یقین وھو سکون النفس مع ثبات الحکم بقال استیقن وایقن آفول قول المص ھذا 
بناقض ما ذکرہ في سورۃ التکاثر قال ھناك فإن علم المشادۃ أعلی مراتب الیقین فإله تصریح بأن 
العشامدات من الیقینیات رمھی علوم ضروریة وقد قال عنا الیقین لم یوصف بهہ العلم الضروري 
ولعل ما ذکرہ عناك بنا علی ما فصلہ حجة الإملام وفی الأحیاء من أن الیقین لفظ مشترك یطلقہ 
فریقان لمعنیین مختلفین آما النظار والمتکلمون قبعنونِ بە عدم الشك ثم فال وکل علم حصل علی 
ھذا الوجه یسمی یقیناً سواء حصل بنظر أر حصل بحس آو بغریزة العقل کالعلم باستحالة حادث 
بلا سبب آو بتوائر کالعلم بوجود مکة أر بتجربة کالعلم بأن المطبوخ مسھل أو بدلیل ذکرناہ فشرط 
اطلاق الاسم عندھم عدم الشك فکل علم لا شك فیه یسمی یقیناً عند مؤلاء وعلی ھذا لا یوصف 
الیقین بالضعف إذ لا تفارت في نفي الشك ثم قال الاصطلاح الثاني للفقھاء والمتصوفة واکثر 
العلماء وھو أن لا یلٹفٹ قبيه إلی اعتبار التجویز والشك بل إلی استیلائه وغلبته علی القلب حتی 
یقال فلان ضعیف الیقین بالموت مع آنە لا یشك فيه ویقال قوي الیقین في اتیان الرزق مع أنه قد 
یجوز أنه لا یأئیهہ فمھما مالت التفس إلی التصدیق ہشیء وغلب ذلك علی القلب واستولی حتی 
صار هو المتحکم والمتصرف في النفس بالتحریض والمنع سمي ذلك یقیناً ولا شك أن الناس 
مشترکون في القطع بالموت والائمُکاك عن الشك ولکن فھم من لا بلتفت إليه وإلی الاستعداد لہ 
وکأنه غیر موقن به وفھم من استولی ذلك علی قلبه حتی استغرق عمه بالاستعداد لە ولم یغادر فیه 
متسعاً لغیر قیعبر عن مثل عذہ الحالة بقوۃ الیقین ولذلك قال بعضھم ما رآیت یقیناً لا شك فبه اشبہ 
بشك لا یقین فیه من الموت وعلی مذا الاصطلاح یوصف الیقین بالضعف والقوۃ۔ 


)١(‏ إذ المراد العلم الذی من شانه أن یتطرق إليه الشك والشبهة إذا انتفیا عئه کان ایٹاتا ولا ریب أن علمه 
تعالی لس من شآنه ان یتطرق إليه الشك ۔ 


سور البقرۂ/ الآیة : ٤‏ 


علم لا یتداخل صاحبه ریب علی مطلق العرف ولا یطلق فی وصف:اللحق سبحانه وتعالی 
موس ہی ہو سس وف پور امت ہی 
وان کان مرادفاً للعلم لکن لا یہ یثبت من إطلاق احد المترادفین صحة إطلاق المرادف الآخر 
واسٹوضح بالجواد والسخی فإن الشانی لا یصح إطلاقه علی اللہ تعالی مع صحنالٰجواد 
الٰذی یرادفہ لآن الجواد مسموع من الشارع دون السخي فکذا هنا وأما علی ما اخثّازہ 
المصنف فعدم إطلاقہ لإشعار النقص إِذ نفي الشك بالاستدلال معتبر فیه ولا ریب في عدم 
الصحة فلا وجە للاعتراض علی المصنف بمذھب آخر قال فی الأحیامء الیقین مشترك بہ 
المعنبین الأول عدم الشك فیطلق علی کل ما لا شك فيه سواء حصل بنظر أو حس أو 
غریزۃ عقل أو بتواتر کوجود مکة أو دلیل وھذا لا یتفاوت قوۃ وضعفاً والثانی وھو ما صرح 
بە الفقھاء والصوفیة وکثیر من العلماء وھو ما لا ینظر فيه إلی التجویز والشك ہل إلی غلبته 
علی القلب فکل ما غلب علی القلبٍ واستولی عليه فھو یقین وتفاوت هذا قوۃ وضعفاً 
ظاھر انتھی. وعذا المعنی الآخیر عند العلماء غیر متعارف إِذ ظاهرہ یناسب الظن قوله 
والیقین إشارة إلی أن الایقان والیقین متحدان لا فرق بیٹھما فمن'''' وھم الفرق فقد وعم ثم 
فوله ولذلك لا یوصف بە علم الباري فيه سوہ إیھام فإنه یوھم أنه إن فسر الیقین بغیر ما 
ذکر یوصف علم الباري به وقد عرفت أنە لا یصح إطلاقه عليه تعالی بأي معنی کان 
فالاآرلی الاکتفاء بالعلم الضروري والمراد بالضروري إن کان البدبھي الأول فإنه قد یفسر بە 
فیکون مراد قاله فلا یرد علی المصنف أنە فسر فی قوله تعالی : فٛعین الیقین 4 [التکائر : 
سو سر سس سے سو حسدوہ وی قرب مچی شمت 
المحسوس یقینیا وھو من الضروري إذ المشاھد المذکور لیس من الضروري المراد ھنا فلا 
تناقض بین کلامیە وإِن أرید بە مطلق النضروری الشامل للأولیات والحدسیات والمتواترات 
وغیرھا کما هو المشھور فکلامہ ھنا بناء علی اصطلاح وکلامہ عناك مبني علی اصطلاح 
آخر فلا تناقض أیضاً وأما الاعتراض بأنه لا حاجة إلی اعتبار الاستدلال فی الاآیة لأنه لو 
حصل الزیمان بالآخرة بالحس والمشامدۃ کان فی اأعلی مرتبة التقوی ولا یتوقف علی 
الاستدلال فضعیف جدا إذ الآخرۃ من الغیب کی لاعت دی اشل لا یسھ اض 
فھذہ النشأۃ لا یدرک فیھا الآخرة بالحس ولو فرض وقوعه في حال التکلیف لا یقبل وأما 
الحی والمشاهدۃ لارباب التقوی من المرتبة العلیا فمحمول علی التشبیه لا علی الحقیقة 
وأجیب أیضاً بأن اعتبار الاستدلال لکون الکلام فی مدح الکتاب وکونه دلیلا ملإیمان وأمر 
الآخرة نعم قد لا یتوقف التقوی علی الاستدلال بل قد یحصل بالإلھام مثلاً لکن الکلام 


ىََ 


)١(‏ قال الفاضل عبد الرحمن الآمدی لیقبن المعرف عھنا بمعنی الإیقان پؤید ذلك أن صاحب الکشاف قال 
والژیقان اتقان العلم أي لا الیقین بمعنی الاعتقاد وأیضاً الواقع في النتزیل المحتاج إلی التعریف إِنما هو 
الایقان فیکوت الایقان تحصیل الیقین بالدلیل والیقین یکون عاماً فلا یرد شيء علی القاضی انتھی وکان 
الفاضل لم ینظر إلی قول المصلف ولذلك لا یوصف به علم الہاری فإنه صریح فی الایقان والیقین 
کلاھما بمعنی الاعتقاد فإضافة الاتقان إلی العلم إضافة الصفة إلی الموصوف أَي العلم المتقن. 


۸ مت سے _ پس شنٹب _ __ًوےسججسير ہی ری ٭ج گر ں۔ سور ال5 5:7590 
مینی علی الأغلب وعو حصولءه بالاستدلال بالکتاب انتھی. وفيه ما فی إذ الإلھام لیس من 
آسباب العلم لغیر الأئبیاء علیھم السلام''' (ولذلك لا یوصف بە علم الْیْاري تعالی ولا 
الملوم الضروریة). 

قولە : (والآخرة تأئیث الآخر) اسم فاعل من آخر الثاني بمعلی تأخر وإن لم َلثتعمل 
ولم یسمع من العرب کما ان الآخر بفتح الخاء اسم تفضیل منە صفة الدار أي في الاعَیّل 
(صفة الدار) إذ الآخرة علی ما عرفت اسم فاعل وصفة فلا بد لە من موصوف إما الدار 
مذکور أو النشأة (بدلیل قوله تعالی ٭تلك الدار الآخرۃ4) ظائم اللہ پنشأ النشأۃ الآخر ة4 
[العنکبوت : ]٤٤‏ وما اختارہ المصنف آاکثر وقوعاً فی القرآن وھذا باعتبار وقوعھا في 
القرآن وإلا فموصوفھا قد یکون غیر الدار أٔیضاً (فغلبت) بفتح اللام وتخفیفھا (کالاٹیا) 
فإنھا فی الأصل صفة بمعنی القربی من الدنو أي القرب أو الدني من الدناءة وعلی المعنی 
الأول فوله تعالی : ٭ل٭ولقد زینا السماء وم ]٥‏ لايیة. وقوله تعالی: ٭وما 
الحیاۃ الدنیا4 [آل عمران: ]٣۸۰‏ یحتمل المعنیین أي الحیاة القربی أو الحیاة الدنیة المائیة 
الفارغة ثم غلبت علی عذہ الدار الْدنیة الفانیة وو ما پراد بھما الدار 
الآخرة الباقیة والدار العاجلة الزائلة ما لم توجد قرینة علی خلافه والغلبة تکون في الاسماء 
کاليت علی الکعبة کما سیجیء وفي الصفات کالرحمن وفي المعائي کالخوغی بمعنی 
مطلق الشروع غلب علی الشروع في الباطل خاصۂة وغلبة الوصف قد تکون علی مرصوف 


قوله : فغلبت (إلی غلب استعمالھا اسماأ ٹلدار لا مطلقاً بل من حیث اتصافھا بالآخرویة رکذا 
لفظ الدنیا فإنه فی الأصل موضوع للصفة لکن غلب استعماله اسماً للدار من حیث إتھا متصفة 
بالدنو وفی الکشاف وھی من الصفات الغالبة قال فی المفصل الغلبة تکون في الاسماء کالبیت علی 
عز وچل وقد کو0 :فی المعاتی 5ال کوشن علی الشروع فی اباطل خاصة ترید إن الغلبة ھنا فی 
شمس رہ ۰ المذکورۃ جریا ےو ہتس ہمہ و 
قب لا یدلہ سا ات مخصوصة مج سف والسراہ تا مر لیا سیآ کر مو 
غلبا فی نفس وت الدئو دہ یو سو تد تہ الامتعمال إلا 
قلیلا تحو السماء الدنا وتلك الدار الآأخرۃ حین استعمال الموصوف معھما بکون المراد بھما معنی 
الصفة علی الأصل فھما فی کونھما من الصفات الغالبة المستعملة اسماً مثل الصعق والعیوق 
والآخر نقیض الأول لآن معناہ الأخیر من أخر بمعنی تأخر وإِن لم یستعمل آخر کما أن الآخر ہفتح 
الخاء أفعل منە والأول أفعل أصله أوال فقلبت الھمزۃ واو فأدغمت فيه الواو الاولی . 


)١(‏ قال الہعغوي الایفان العلم وقیل العلم بالاستدلال وفی اللہاب ایقن بمعنی استیفن الایقان عو العلم رما 
ذکرہ الآمدي غیر متعارف . 


سورۂ القرۃ/ الاب : ٤‏ ۹ذ 
معین لکٹرۃ جریە عليه وخرج بذلك عن الوصفیة في الجملة لا بالكِلية مثٹل اسم الزمان 
والمکان إذ أصل الصفۃ ان توضع لمعنی قائم لذات مبهمة غیر معیل'ق)وأسماء الزمان 
والمکان موضوعان لذات معینة فی الجملة وعو الزمان والمکان وقد تکون تللك٣إلِغلیة‏ علی 
موصوف غیر معین بحیث خرچ عن الوصفیة بالکلیة کالابطح فلا یجري علی الْعؤضوف 
أصلاً ویحمل علی ھذا قول الرضي الغلبة تخصیص اللفظ ببعض ما وضع لە فلا خرجَيَھا 
عن مطلق الوصف بل عن الوصف العام فلا بطلق علی کل ما وضع ە ولا یتبع الموصوف 
فلا یقال قید آدھم وبین سرہ قدس سرہ في حواشيه عليه ان خصوصیة الموصوف صارت 
ہالغلیة داخلة في مفھوم الوصف مع ملاحظة اتصافه بمفھوم المشتق منە فلا یصح علی غیرہ 
ولاعلی عینه أیضا إذ یصیر معنی أدھم قید فیە دعمة والحاصل أن بالغلیة إنْ کانت بمنزلۂة 
الاسماء الجامدة بسبب قوۃ الغلیة یمتنم إجراڑؤھا علی الموصوف وإلا فلا یمتنم وما نحن 
فیه من قبیل الثاني لصحة إجرائھا علی الموصوف کما مر مثاله وھذا أولی مما قیل إن 
اشودالتہ ود نا کر الورصرت ےم کرت الکلعة سنا لی الاسمة انتا لی ماک 
فيی تلك الحاشیة ویمکن التفصي عنه بآن الترقی إلی الاسمیة لا ینافی استعماله علی وجه 
الوصفیة أحیاناً انتھی. إذ کون الوصف مترقباً إلی الاسمیة یعلم باستعماله بلا موصوف مٹل 
الأسماء الجامدة وأما إذا استعمل مع |جرائہ علی الموصوف ولو أحیاناً یکون من قبیل 
الوصف الذي عو لا یخرج بالغلبة عن الوصفیة إلی الاسمیة بالکلیة لا من الوصف الذي 
هو صار بالغلبة بمنزلة الاسم وبھذا هو الأنسب لامتیاز أحد الوصفین الغالبین عن الآخر 
ولو صرح بصحة ذکر الموصوف مع الوصف الغالب المترقي بالغلبة إلی کونە بمنزلة الاسم 
الجامد لکان الحمل علی أنە للمبالمة فی کون الغلیة قویة کاد الوصف بھا أن یکون بمنزلة 
الاسم الجامد آولی من القول بأن الترقي إلی الاسمیة لا ینافی استعماله علی وجهە الوصفیة 
آحیاناً فإنه حینتذِ بای طریق یمتاز أحد الوصفین الغلبین عن الآخر وقلة الاستعمال وکٹرتہ 
لا یجدي نفعاً في الفرق لانتفاء الاستقراء الثام . 

قوله: (وعن نافع آنه خففھا بحذف الھمزۃ وإلقاء حرکتھا علی اللام) التخفیف ھنا 
نقل حرکة الھمزۃ إلی الساکن قبلھا وإسقاطھا وھو نوع من أنواع تخفیف الھمزة والممٰردة 
وھو لمة لہعغی العرب والتفصیل في الشافیة وشروحھا وهذہ روایة عن ورش ولعل 
ستوس ھت 

قوله: (وقریء یژقنون بقلب الواو عمزة لضم ما قبلھا إجراء لھا مجری المضمومة) 
الواو إذا ضمت ضمة غیر عارضة یجوز إہدالھا عمزة مطردة کما (ٰي وجوہ ووثثت) جمع 
وجه آبدلت الواو ھمزۃ فقیل أجوہ فالواو ھنا لیس بمضموم فالوجه فی إبدالھا ھمزۃ 
لمجاورتھا للمضموم أعطیت حکمہ وھو من أحکام الجوار وھذا کثیر مثٹل کسر الدال في 
الحمد لل وضم اللام ني ل کما نقل عن ابن جنئی فی کتاب الخصائص . 

قوله: (ونظیرہ) أي نظیر إجراء الواو وما قبلھا مجری الواو المضمومة نفسھا لحکم 
الجوار قول الشاعر وھو جریر مدح بھا موسی وجعدہ أبناء بالکرم الاشتھار بہ وقیل البیت 


1 ق٘ئۓ حم صٰہہےےے۔۔م سمش ری آ٭_۔ ور5208 5:2301 
ابی حبة العمري قوله (لحب) أصله حبب من الہاب الخامس فاأدغم فضّار حب بضم الحاء 
إذ نقل حرکة العین إليه أو بفتح الحاء بدون نقلھا أي صار محبوباً واللام نجوّاب قسم مقدر 
ولم یژت بقد مع أن إِتیانه في مثله واجب لإجرائہ مجری فعل المدح مثل وال'عم الرجل 
زید إذ المعنی ما أحبه إليْ فإنه یقال حب إليٍْ فلان وبفلان علی زیادة الباء أي ما الله إليٌ 
فھو فی حکم ئعم کذا قالوا لکن لفظ حب بمعنی ما أحبه فیه نظر ظاھر قولھم یقال حَیّنِ 
إلي فلان بمعنی ما أحبه ظامرہ أنه مصنوع وإلا فلا بد من استنادہ إلی أحد من أئمة العرییة 
ولو قیل حذف قد لضرورۃ الشعر لکان حسناً (المؤقدان) ابنا جریر فاعل لحب (إلي) بالیاء 
المتکلم (موسی وجعدة) عطف بیان لموقدان أو بدل کل منە (إذ أضاءھما الوقود) بہضم 
الواو مصدر وبالفتح ما یوقد ب٭ وصف الشاعر ابنيە بالکرم والاشتھار بحیث یتضمن وصف 
نفسه بە أیضاً علی احتمال فکئي عن الأول بإیقاد نار القری فإنه ینتقل منە إلی الجود 
والکرم ولو بوسائط وعن الٹاني بإضاءة الوقود أمامھما فإن إضاءته تستلزم الاشتھار فعلم آن 
المژقدان کثایة أو استعارۃ إذ قد عرفت أن الإیقاد حقیقة لیس بمراد هنا وعلم أیضاً أن إذ 
أضاءھما بدل من موسی وجعدة بدل اشتمال لکن الأولی کونہ علة للمحبة أو طرفاً له. 
قولە تعالی : ايك عق مدی من ربھم وأولتيك مم الممیحون لڑیا 


توله: (الجملة في محل الرفع إن جعل أحد الموصولین مفصولا) أي إِن جعل الذین 


فولہ: لحب الموقدان إلی موسی بالھمزة في الموقدان وموسی الییت لجریر وموسی رجعد: 
ابناژھما عطفاً بیان لموقدان کانا یوقدان نار القری قال صاحب الکشف أي ما حبھما إلی حیث 
اشتھرا بالکرم وکٹنی عنه بإضاءة الوقود وأراد وقود نار القری فإنه المراد عند الاإطلاق في 
استعمالات العرب واستعمال الإضاءة شدید الطباق في ھذا المقام لٹرددھا بین الحقیقة والمجاز 
واللام جواب قسم محذوف ولم یؤت بقد لإجرائه مجری فعل المدح کما یقال واش لنعم الرجل 
زید إلی هنا کلامه یعني إذا وقع الماضي المثت جواب قسم یڑتی بکلمة قد وکان القیاس هھنا ان 
یقال لقد حب الموقدان فترکھا لجری لحب الموقدان إلیٌ مجری فعل المدح کما فی والل لنعم 
الرجل زید ولذا فسرہ صاحب الکشف ہما أحبھما إلئ علی طریقة ما أحسن زید قال القطب واللام 
في لحب للقسم أي أوقد نار الضیافة فأضاء وجوعھما الوقوہ وھو بالفتح ما یوقد بە وبالضم 
المصدر وصح عن صاحب الکشاف ھنا بالضم وقال الطیبي رحمه الل قولە إذا اضاءھما بدل 
اشتمال من موسی وجعدۃة لحمد فعلھما وشکر صنیعھما المعنی حبب الله إلْیْ وقت إضاءة وقودھا 
إیاھما ونحوہ فی البدل قوله تعالی: للٛواذکر في الکتاب مریم إِذ انتبذت من أھلھا مکاناً شرقیاً 4 
[مریم: ]١٦‏ أي اذکر وقت انتباڈھا تقلب الواو فی الموقدان وموسی ھمزۃ لحب یروی بضم الحاء 
وفتحھا قال الجوھري یقال أحبه فھو محب وحبه یحبه بالکسر فھو محبوب ولقد حبیت اي صرت 
حبیباً نم کلامه الروایة بالفٹتح مبنیة علی إسکان الباء الأولی عند إرادة الإدغام وہالضم علی نل 
ضمة الباء إلی الحاء لأنە من باب حسن یحسن فإن ا٘صل حب حبب کشرف وبصر. 

قوله: إن جعل أحد الموصولین مفصولاً عن المتقین فإن جعل الموصول الأول مفصولا عنھم 
یکون هو مبتدأ والموصول الٹانی معطوفاً علی الأول وجملة ٭أولتك علی مدی4 [البترة: ]٥‏ خر 


سورۃ البئر/ الآیة: ٥‏ 
یؤمنون بالغیب مفصولاً (عن المتقین) وجعل مبتدأً فجملة أولٹك خبْرَهیما صرح به عناكه 
وإنما أعادہ ھمنا لیظھر صحة قوله وإلا فاستثناف لأنە لو لم یضم إلیه الوصول الغاني 
لاحتاج إلی التأویل في قولە وإلا فاستئناف کعبارة الکشاف والمعنی إِنْ هقعل أحد 
الموصولین مفصولاً سواء کان الموصولان مفصولاً بأن یجعل الأول مفصولاً ومیتل۵لفإنه 
یستلزم کون الموصول الثاني مفصولا إذ لا قائل بخلافه فإنہ یستلزم الفصل بین الاوْلٌ 
وخبرہ بالاجنبي أو الموصول الثاني مفصولا فقط یجعلہ مبتدا مم أُن الأول موصول 
بالمتقین وغرضه إفادة هذا الموصول الثائي وأنه إذا کان مفصولاً فقط فالجملة أیضاً خبر 
وقد سکت عنه صاحب الکشاف فاحتیج في قرله وإلا فاستثناف إِلی التاویل قوله (خبر لە) 
خبر بعد خبر للفظ الجملہ . 

قولہ: (فکأنہ لما قبل ٭مدی للمتقین الخ) وإنما قال فكأنه إذ لیس ھناك سؤال 
محقق بل آمر فرضي یظن ورود السؤال فکلمة کان في مثل هذا الموضوع للظن ولا یخفی 
عليك ان ھذا التقدیر مختص بکون الموصولین جمیعاً مفصولاً عن المتقین بأن یکون الأول 
مبتدأً والثانی عطفاً عليه وأما إذا کان الٹانی وحدہ مفصولا عنە بأان یکون الأاول حصولاً بہ 
والثاني مبتدأ وجملة أولنك خبرہ والجملة معطوفة علی جملة لمْدُی لِللِنَپ٭ فلا یصح 


کھ 


المبتداً وإن جعل الموصول الثانی مقطوعاً عن المتقین یکون هو مبتدأً وجملة لإأوللك علی مدی4 
(البقرۃ: ]٥‏ خبرہ والموصول الأول متصلا بالمتقین علی أنه صفة لھم أو مدح ویکون عذہ الجملة 
الکبری الماتمة من المہتداً والخبر علی الأاول استنافاً فالبیان علة اختصاص المتقین یکوت القرآن ھدی 
لھم وعلی الثاني عطفاً علی الجمل الأربع المسوقة لعدح الکتاب لکن بشترط علی عذا الوجه أن 
ملاحظ معنی التعریض لمن لیسوا علی صفتھم لیکون درجأ للمعطوف قي سلك المعطوف فی الغرض 
المسوق لە الکلام وعو وصف الکتاب بصفة الکمال إذ لولا اعتبار معنی التعریض یکوت بین المعطوفین 
تباین ئی الغرض فلا یحسن العطف . 

قوله: وإلا أي وإن لم یکن لعد الموصولین مفصولاً عن المتقین ہل یکوت الأول صفة ثلمتفین 
والٹانی عطفاً عليه یکون جملة ف٭8أولئك علی دی [الیشرة: ]٥‏ جملة مستاأنفة واردة ما أئمرتہ وأنتجتہ 
الأاحکام المتقدمة والصفات المذکورۃ والمراد من الأحکام المتقدمة ما تضمنہ الجمل الأریع من الم إلی 
ھدی للمتقین ومن الصفات ما تضمنہ الموصولات فیکرن کوئھم علی دی معللا بعلته التي مي 
الأحکام والصفمات الالفة المدلول علیھا بلفظ أولئك فإنه بمئزلة إعادةۃ من استؤنف عنە الحدیث بصفته 
وإثبات الَّحٌيء بالشاھد وئنویر الدعوی بالبرھان بخلاف ما إذا قیل عم علی عدی من ربھم وعم 
المفلحون فإن قي اسم الإشارۃ ملاحظة الذوات المذکورین مع صفاتھم المسوقة علیھم ولیس قي 
الضمیر عذہ الملاحفلۂ فإِنه موضوع لاحضار الذات فقط ولہذا قال لیاك نعبد للعدول إلی الخطاب 
المشعر ہالتمیز ما لم یفدہ إیاہ نلعہدہ علی ھا قرر فیما سبق نعم في التعبیر بالضمیر فی مثٹل ھذا الترکیب 
دلالة علی الغلبة مستفادۃ من ترنب الحکم علی الوصف المناسب أیضاً لکن ھذہ الدلالة فی التعبیر 
بلفظ اسم الإشارۃ یحصل من طریقین الأول طریق وضع اللغة والكاني طریق ترتب الحکم علی الوصف 
فاثدال علی الممصود بجھتین أبلغ واکد من الدال لجھة واحد:. 
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ہذا التقدیر أما أولا فلأن قوله فأجیب بقوله و الین بک ولم یقل أوأجیب بقولە والذین 
بؤمنون یأبی عنه وأما ثانیاً فلائه إذا فصل الموصول الٹانی فقط کان الموصتولِ الثاني ابتداء 
کلام لا جواباً لسؤال وھو ظاھر ولعل عدم تعرضہ لە لان فصل الثاني وحدہ غلّعیف لان 
الموصول الثانی إما أن یتحد مع الأول أو لا فإن کان متحداً فحقه أن یجري علی ما آنجري 
عليه الأول فإِن قطع عن ذلك وجعل مبتدأ فإن لم یجعل الاختصاص الحاصل من تعلبق 
الحکم بالوصف الذي یتضمن المبتدأً تعریضأً بأھل الکتاب الذین لم یؤمنوا ومع ذلك أنھم 
یظنون أنھم علی عدی کما ذکر فی الکشاف ند قطع عن حقه وأضیع فائدة الاستثناف بلا 
داع ظاھر مع أنه تکرار لما تقدمہ وإن جعل تعریضأً بە کان فائدة مطلوبة یرتکب لھا خلاف 
انظاھر والوجه في تصویر التعریض علی ما قاله قدس سرہ أنە لما عبر عن المؤمنین بأنھم 
جامعون بین المنزلتین قاہلھم بھڈا الاعتبار من الانفراد بأاحدھما وھم کفار أھل الکتاب 
نعرض بأن ظنھم أنھم علی الھدی ظن کاذب وطمعھم في ئیل الفلاح تخیل فارغ ومعنی 
الکلام أُن الکتاب عدی للذین آمنوا بە والذین لم یؤمنوا بە لیسوا علی عدی فالجملتان 
بحسب المعنی وإن تقاہلتا في إثبات الإیمان وسلبه فی الطرف لیسا علی حد یحسن العطف 
بینھما فإن الاولی می وصف الکتاب بکمال الھدایة للمؤمنین بە والثانیة لسلب الاھتداء عن 
طائفة آخری لم یژمنوا بە ولو قیل المعنی علی التعریض أُن الکتاب هدی للمتقین ولیس 
دی لمن عداھم لفساد استعدادھم وعدم تدبرھم فالجملتان تکوٹان متناسبتین غایة التناسب 
فإن سلب کونه هدی لغیر من صقل العقل واستعمله فی تدہر الدلائل صفۂ کمال للکتاب 
کما أن کونە مدی لمن عو صححح المزاج وتام الاستعداد وطالب السداد صفة کمال قال اللہ 
تعالی می شأن الکتاب: ٭ولا یزید الظالمین إلا خسارا4 [الإسراء: ۸۲] في معرض مدح 
الکتاب لم یتوجه الاشکال المذکور بلا ارتیاب إذ تفاوت أحوال الشي٭ بحسب المحال من 
أوصاف الکمال وإن کان الموصول الٹاني مخالنا للارل اھر امفتار غتد امت کان 
الأولی بالٹانی أن یعطف علی الأآول تقسیعاً للمتقین فإن جعل عبتدأً بلا تعریض فقد ترك 
الأولی بلا سبب وفانت نکتة السؤال المقدرۃ وکان التخصیص المسعفاد من المعطوف منافباً 
فی الظاھر لما استفید من المعطوف عليه وإن قصد التعریض کان اظھر ولم یکن التخصیص 
مقصوداً في المعطوف بل وسیلة إلی التعریض ویتعین أن یکون بالقیاس إلی المعرض بھم 
والحال فی العطف کما سلف ویمکن العنایة التي ذکرناھا فيی کون العطف حسنا بھا وجعل 
الواو اعتراضیة وإن أمکن لكنه خلاف الظامر ولك أُن تقول ھذا وإن کان خلاف الظاھر 
لکنه سالم عن التکلف الذي پضطرب عنه الأذھان وخروج الواو عن العطف شائم ذائع 
فالتکلف الذي ذکرہ شراح الکشاف مما لا بناسب جزالة النظم الجلیل فأشار المصنف إِلی 
ان قولہ تعالی وألََینَ ڑورک۴ لیس للعطف ہل جملۂ ابتدائیة مسوقة لبیان أحوال 
مؤملي أعل الکتاب تعریضاً لمن عداهم ولضعف ھذا لم یتعرض لە في ذیل قوله فکانه 
الخ. ولم ینبە عليه فیما سبق ومن جملة أُسباب ضعفە أنه علی ھذا التقریر یوعم اختصاص 


سور البقرة/ الایة: ٥‏ 
کمال الفلاح بمؤمني أمل الکتاب ولا یحسن جعل القصر إضافیأتكِنا لما سیجیء من 
المصنف من بیان تشبث الوعیدیة وردہ فإنه نص فی العموم فجملۂة أولَلكِ۔إنقطاعھا عن 
المورصول الأول وربطھا بالموصول الثانی فی غایة من السخافة بل نھایة من العائق بل نقول 
إنذ المص لم یشر إلی ھذا آولا أ٘یضاً بان یقال إِن الأحد فی قوله أحد الموصولین'آزإد بہ 
الموصول الاول فقط بناء علی الإضافة للعھد کما صرح به فی شرح المقاصد من أن آ ےد 
الآمرین قد یستعمل في طرف واحد فقط فحینثذِ یوافق آخر کلامہ أولہ ویکون کلامه عین ما 
ذکرہ الکشاف ویندفع الإشکال بحذافیرہ. 

قول: (قیل ما بالھم خصوا بذلك) أي حالھم إذ هو یجيء بمعنی القلب والخاطر 
والشأن والحال والمناسب هنا عو الآأخیر خصوا مبنی للمفعول حال من ضمیر بالھم 
فالسؤال المستفاد من الاستفھامیة في الحقیقة راجع إِلیھا کأنه قیل ما سبب تخصیصھم 
بذلك واختیار ذلك للمبالغة بالإجمال أولاً والتفصیل ثانیاً والباء داخلة علی المقصور أی ما 
وجە امتیازھم بذلك وھعل عم مستحمون بە والمراد بالاختصاص الارتباط والتعلق لا الحصر 
فانہ مستفاد من اللام فھو یفید الا ختصاص في الائشہات لا فی الثوت الذی عو معنی القصر 
فمن ذھب إِلی أآنه بمعنی القصر لم یصب ٹم السؤال إما عن سبب الاستحقاق أو عن وجود 
الاستحقاق فالاول هو الظامر لآن لفظة ما تستعمل في السؤال عن السبب مطلقاً و عن سبب 
خاص کما ھو الغالب فیھا ولآن السؤال عن سبب الاستحقاق یتضمن السؤال عن وجود 
الاستحقاق إِذ الَشيء إذا تحقق بالاختیار تحقق بسببە فإذا خفي سببه خفي وجودہ فیمالم 
یظھر وجودہ بیقین وھنا کذلك ومن ھذا پنتقل من إنکار السبب إلی إنکار الوجود المختار 
فقوله قدس سرہ فمآل السؤال إِلی أنھم ھل یستحقوت فاثبت لھم من الاختصاص بیان حاصل 
المعنی لاجل المبنی لا یری أنه قال في شرح المفتاح إنه سؤال عن سبب الاستحقاق فلا 
عنافاۃ بین کلامیہ کما توھم ولما کان السؤال عن سبب مطلق استعني عن التأکید . 

ٹولە: (فاجیب بقوله ڈالذین یؤمنون* [البقرة: )]٢‏ الإّیة. وحاصل الجواب أن 
مژلاء لاجل اتصافھم بالصفات المذکورة منمسکون علی الھدی الکامل واستفرارمم عليه 
باختیارھم ذلك وصبرھم وتوفیق من ربھم بتحبیبه إلیھم ذلك وإنزال الکتاب الکامل في 
الھدایة ولما کان السبب مختصاً بھم یکونون أحقاء لاختصاص الھدی فالجواب مشتمل 
علی الحکم المطلوب مع تلخیص موجبە أي سببە کأنەه قیل ھم أحقاء ہما ألبت لھم من 
الاختصاص وسببه تلك الاوصاف من الإیمان بالغیب الخ. التي رتب علیھا الحکم وھذا 
الأسلوب وإن لم یشتھر لکاە أوفی بتادیة الغرض فإنه من قبیل إرادة الحکم مع دلیله ولا 
یخفی متانتہ ووثاقتہ والقول بأن السبب فيه تلك الأوصاف التعی رتب علیھا الحکم فاستغني 
عن تأکید النسبة ببیان علتھا مستغنی عنه ہما ذکرناہ من أن السؤال عن مطلق السبب ثم 
الظاھر أن المراد بالأڈوصاف المذکورۃ التيی هي ثابت للمتقین بالقوة والمشارفة إذ کون 
المراد بالمتقین المتقین باعتبار الغایة یقتضي ذلك وإلا فلا یحسن بل لا یصح اتصاف 


۵ٰ۳ 


ؿ٤‏ مر ٗٗ۴ ٴ١‏ یر رںسٗشہرمہ.م ہہ لس ہے سوراالقرةاالات: ٥‏ 
المتقین بالمشارفة بتلك الأوصاف بالفعل وإن أرید بھم المتقون بالفعل بصح ذلك لکن 
المختار عند المصنف کرونھم متقین بالمشارفة کما صرح بە ھناك . 

قوله: (وإلا فاستثناف) أي وإن لم بجعل أحد الموصولین مفصولا بأن یُکاؤن کلاھما 
مرصولین بالمتقین بأن یکون الأول صفة مثلا والثانی عطفاً عليه آو ممطوفاً علی الِمتقین 
لان لامہ لکونە موصولا في قوۃ الجملة فیکون عطف الموصول الثاني عطف الجملة غل 
الجملة وفیه نوع ضعف فحینئذِ قوله یدع میک جتلة سحافة بالاستثناف النحويی 
ولہذا قال (لا محل لھا) علی أٹھا صفة کاشفة قوله (فکاأنه نتیجة الأحکام) إشارة إلی وجه 
الفصل وترك العطف یعني أَن الفصل لکمال العنایة بالاتصال المائم من العطف فإن ما قبله 
سبب لە فھو فی ضمنہ حتی کأنه نتیجته وإنما قال کأنە لالہ لیس عین النتیجة بل هو بمنزلة 
إ[جمال بعد تفصیل وفذدلکة لما سبق ومعنی کوئە سببآ لە أن التفصیل سبب ٹلأإجمال في 
الجملة کعکە فلا إشکال بأن النعیجة تقتضی ذکر الرابطة الدالة علی التفریع والمراد 
بالأحکام الصفات المذکورۃ ولھذا جمع الإأحکام وعبر عنھا بالأحکام لاتھا جمل مشتملة 
علی الحکم أي النسبة التامة الخبریة لا العلم بھا (والصفات المتقدمة) إذ الصفات تشتمل 
علی النسبة التامة بطریق الاإشارۃ. 

قوله : (أو جواب سائل) عطف علی قوله کأنه نتیجة وھذا أولی من القول بأئه عطف 
علی النتیجة وإنما قال جواب سائل ولم یقل استثتاف للفرق بین الوجھین وللتتبيه علی أن 
المراد بالاسٹثناف النحوي لا المعانی ہمعونة المقاہلةۂ وأنت خبیر بأن النکات مبثیة علی 
الإرادۃ والاعتبارات فلا یرد أن الاستئناف النحوي لیس بجواب سائل والاستثناف المعاني 
جواب سؤال فکیف یبجتمعان فی عادة واحدة قوله (قال ما للموصوفین بھذ: الصفات 
اختصوا ہالھدی) الأولی کأنە قال ما للموصوفین إذ سبب إتیان کان فی قوله کأنه متحثق لما 
فیل ھنا إلا أن یقال إن اکتفی فی التنبيه بما سبق والاول أُن یقال [إنه بتقدیر آو کائە جراب 
سائل بجعل عطفہ علی النتیجة لا علی قوله کالہ فقوله نتیجة مع ما عطف عليه من قوله أو 
جواب سائل تفصیل لکون جملة أولك مستأنفة ولا یبعد أن یقال إنه عطف علی قوله 
استثناف أي وإلا ٹھي مستاأنفة بالمعنی اللغوي أو جوابِ سائل فحینئدِ ترك کأنە لما مر 
وإنما آخرہ لضعفە لأنه بعد ما أجری علیھم تلك الصفات المقتضیۂ لذلك الاختصاص 
اقتضاء ظاھراً لم یبق لھذا السؤال اتجاہ إلا بأن یغفل السائل عن اقتضاٹھا الاختصاص وکان 
ا المذکور إعادة للدعوی تنبیهاً علی أن التامل فیھا یغتی عن مؤنة السؤال إلا أنه غیر 
النسہة بین الھدی والمتقین وزید التصریح بنتیجة آلھدی احترازاً عن بشاعة التکرار کذا قررہ 
نتیں سہایگی افقال اھ افطال سا لے می سب سے اہ اففات افائرو ہت 
لمی لذلك الاختصاص ولیس للسائل الغفلة عن ذلك فإن الظاعر أن السائل المؤمنون فإئھم 
وإِن علموا أنه تعالی لا یسال عما یفعل لکنھم لإرادة الاطلاع علی الحکمة سألوا وإسناد 
الغفلة إليھم غمَلة جسیمۂة بل السؤال عن سبب حقیقي بعد الجواب عن سؤال سببه 


سور البقرة/ الأیة: ٥‏ 
الظاھري فإن لکل حکم سبیباً ظاھریاً وحقیقیاً کما حققه أثمة الأصول لیب الحقیقی منا 
لکون الکتاب ھدی ٹھم لا لغیرھم حکمە تعالی في الأزل وقضاؤہ بامتداتھم'بھدایة الکتاب 
وتحبیبه إلیھم الإیمان وتزییته في قلوبھم الإیقان بسبب علمه الأزلي أنھم اپنختارون 
باختیارھم الجزئي الاھتداء بە والإذعان کأنه قیل قد علمنا أن سبب الاختصاص المذکور 
النظاھري تلك الصفات فما سببه الحقیقي فأاجیب بقولە: طآرلئك علی مدی من ربھ مہ 
[البقرۃ: ]٥‏ أي الموصوفون بھذہ الصفات مستقرون علی عدی من الکتاب مقضی لھم 
باستقامة شکیمتھم من ربھم من مالکھم الذي نواصي خلقه بیدہ یھدي من یشاء وبضل من 
یشاء لا معقب لحکمه في شوء من الأشیاء وبھذا تم الجواب لأولی الألباب وذکر وأولثك 
ہم المفلحون من قبیل الاطناب کأنه فھم من السؤال أن السہب الحقیقي ما و وما یترتب 
علی ذلك الھدی فذکر السب الحقیقي وما یترتب علی الانتفاع بھدایة الکتاب لیطابق 
الجواب الغرض الذي ہو فھم من فحوی الخطاب وإلی مثل ذلك أشار المصنف فی قولہ 
له تعالی: فاإقال می عصاي آتوکأ علیھا4 [طہ : ۱۸] الاّبة . وآنت خبیر بأن لفظ من ربھم 
ولفظة علی في طعلی مدی* [البقرة: ]٥‏ کالتصریح فیما ذکرئاہ وقد غفل عن ذلك کثیر 
من آرباب الحواشي وأطالوا الکلام بلا طائل یضطرب عن الأذھان لبعدہ عن منھج البیان . 
قولە: (ونظیرہ أحسنت إلی زید صدیقك صدیقك القدیم حقیق بالإحسان) أي نظیر 
الاستثناف الثاني یژیدہ قوله (فإن اسم الإشارة) وقیل إن نظیر الاستثناف المقدم علی 
الوجھین قوله فإن اسم إشارة من قبیل تخصیص البیان بما یحتاج إليه فالأولی أن الاستئناف 
الاول لظھورہ فی کرنہ باعادة الموصوف بالصفات المذکورۃ لم یتعرض لە قد عرفت أن 
النظیر ما کان مثلا للشيء في الاعتبارات في غیر المادۃ وھنا کذلك لآن ھذا تعلیق الحکم 
ہالوصف وما نحن فیه کذلك لکن المادة متغایرۃ لآن الوعادة باسم الإشارۃ من قبیل الآعادۃ 
بالصفة لأنہ إشارۃ إلی الموصوف بالصفات لا إلی الذات وحدھا کما فی الضمائر وإلی مذا 


۹۵ھ 


قولە: ونظیرہ أآسنت إلی زید صدیقك القدیم حقیق بالإحسان فإن صدیقك القدیم حقیق 
بالإحسان استثناف مشتمل علی موجب الحکم وھو أبلغ من زید حقیق بالإحسان لعرائة عن ذکر 
الم وجب وإذا قلت أحستت إلی صدیقك القدیم زید ذلك حقیق باللاحسان یفید لفظ ذلك لکونە 
بمنزلة [عادة من استؤنف عنە الحدیث بصفته یعني صدیقك القدیم ولا فرق بین التعبیر عن زید 
بلفظ صدیقك القدیم ربین التعبیر عنه بلفظ ذلك فی إفادۃ ذلك المعنی غیر أن الأول نص والٹانی 
إشارة قال الزمخشري وفي اسم الإشارة الذي هو أولتك إیذان بأن ما یرد عقیبه فالمذکورون قبله 
أمل لاتابه من أجل الخصال التي عدت لھم کما قال حائم وللہ صعلوك ثم عدد له خصالاً 
فاضلة تم عقب تعدیدھا بقوله: ۱ 

ماك ان ینک نمتحسنی ٹتاؤ وإت عاشلمیبقعدضعیلفنأامذمما 

والحاصل آن الاعادة باسم الإشارۃ من قبیل الإعادۃ بالصفۂة لأنه إشارۃ إلی المورصوف 
بالصفات لا إلی نفس الذات فالاستثناف ھٹا سواء وقع علی الذین یؤمنون أو علی أولئك وارد علی 
الو جہ الأحسن . 


٥ م_غمج___.؟ے.ےےے۔ممہےسےییس سس سس شاک سور البقرة/الابة:‎ ٦ 
أشار بقوله فإن اسم الڑإشارۃ (ھھنا کإعادة الموصوف بصفاته المذکوٰرٰة) وترك الکاف منا‎ 
احسن موقعاً لکن المص نظر إلی أن إعادۃ الموصوف بصفاته إنما یکوکلفظ دال عليه‎ 
مطابقة کما في النظیر فإن الصدیق بدل علی الذات الموصوفة بالصداقة مطابَقة وھنا لیس‎ 
۱ کذلك وفيه نظر.‎ 

قوله: (وھو أبلغ) من البلاغة أو من المبالغة بحذف الزوائد وجوازہ مذھب البعشن 
(من أن یستانف بإعادة الاسم) کقولك أحستت إلی زید زید حقیق بالإحسان (وحدہ) أي 
منفرداً في الإعادة بدون إعادتہ مع صفاته یعني أن الاستثناف یجيء تارة باإعادة اسم من 
استؤنف عنه الحدیث کقولك قد أحسنت إلی زبد زید حقیق بالإحسان وتارة آخری بإعادة 
صفته کقولك أحسنت إلی زید صدیقك القدیم أھل لذلك ھذا خلاصة ما في الکشاف وتّعه 
السکاکي وغیرہ من علماء البیان واختارہ المصنف لان الثاني أبلغ من الاول (لما فیه) أي 
في الثاني (من ہیان المشتضی) أي للحکم وھو الوصف فیما استؤنف بإعادۃ الموصوف 
بصفة صریحاً (وتلخیصه) أي تلخیص المقتضي فیما استؤنف باعادته باسم الإشارۃ فان في 
اسم الإشارۃ تلخیص ببان المقتضي من غیر تصریح بە کما قال فیما سبق فإن اسم الإشارة 
کڑعادۃ ال صرت ۰ 

قوله: (فإن ٹرتب الحکم علی الوصف) اي الوصف المناسب الصالح للعلیة (إیذان 
بأہ) أي الوصف (الموجب لە) أي للحکم إیجاباً عادیاً عندنا آر یجاب عقلیاً بحیث بذم 
تارکہ عند المعتزلة وأحد المعنیین مراد والقرینة عليه اعتقاد قائله فلا إشکال بآأنە یلزم 
استعمال فی معثیيه معاً أو الجمع بین الحقیقة والمجاز وکلاھما مردود قول بآنہ الموجب لە 
الحصر المنفھم من تعریف الخبر بالنظر إلی أنەه جواب عن سزؤال الاختصاص إذ الظاھر أن 
الشسہب منحصر فيه ولو کان لە سبہب آخر فالحصر بالنظر إلی الحکم المشخص فإن سبه ما 
هو مذکور معه وإن کان لئوعه سہب غیرہ ثم المراد بإعادۃ الوصف ذکر الصفۂ في 
الاستثناف وھو حاصل في النظیر وأما الإعادةۃ بالفعل فمثله قولك آکرم إلی زید العالم 
العامل ذلك الموصوف حقیق بالإکرام کان وجه ذلك أن المراد بإعادةۃ اسمه وبإعادة وصفه 


)١(‏ تقدیر السؤال ہل عو حقیق بالإاحسان فإن تقدیرہ بأنه ما سبہب الإحسان واستحقاقه ابا بقتضي کرنه 
طلب التصویر سبب مخصوص بعد العلم بأن عناك سیا في الجملۂ فلا یصح في جوابە زید حفیق 
بالإ سان إِذ لم یذکز فی سبب مخصوص ثم الظاعر أن تقدبر السؤال من المخاطب باحسنت أي 
لمحسن إِذ القائل لما قال خطاباً لە قد أحسنت إلی زید کأنه قال إحسان عل وقع في موقعه آم لا وھل 
هو حقیق بالإحسان وہذا کثیر فی المحاورات والاشتباء من ضبق العطن فلا حاجة إلی القول بالتسیان أو 
قصد الامتحان وفائدۂ الخبر فی قد أحسنت بملاحظة قد اصہت في إحسالك ثقال ما وجە اصاہتي في 
الإڑحسان فاجیب باأتە حقیق بە أو قصد المتکلم إفادة لازم فائدۃ الخیر وعر علمه بذلك آو الغرض بمثٹل 
توضیح ذلك المقصود فلا بناسب التعمق في مثل ذلك في تقریر السڑال وفي تعیین السائل اأُھو مخاطب 
أو سامع وکان عذا مراد من قال إن هذا السوال یلوح به غرض الکلام من غیر نظرت لسائل معین والنظر 
لمثله تکلف یجر إلی تکلف آخر. 


سور البشرة/الایة: ٥‏ ۷ھ 


إعادة ذکر من استؤنف عنه الحدیث إما ہاسمه أو بصفتہ فلا إشکال بل المثال لا یناسپ َ 
الممثل لە إذ الموصوف لم یذکر فيه بصفاته حتی یعاد کذلك فالمناسب في:اآلجبٹیل ان یقال 
احسنت إلی زید الفاضل السخی ذلك الموصوف حقیق بالإحسان لما عللت من أن 
المقصود ذکر الصفة في الاستثناف وھو حاصل فی النظیر نعم الأولی ما ذکرنا واْقدیر 
السؤال في مثل آحسنت إلی زید کیف تصور فقیل یقدر بأله ھل هو حقیق بالإحسان کا 
هو المختار وقیل یقدر بأنه ما سبب الإحسان إلیه واستحقافه إیاء وھو ضعیف لعدم مطابقة 
الجواب للؤال وفائدة الخبر في أحسنت زیداآ إما بملاحظة قد آصبت فی |حسانك إليه أو 
المراد إفادة لازم فائدة الخبر وھو إفادة المتکلم علمه بذلك وقد أوضحنا آنفاً ٹم تقدیر 
السؤال في الایة الكریمة یصح کونە من النبي عليه السلام أو من أصحابه الکرام إذ القرآن 
المجید لما نزل بلغة العرب وعلی وفق محاوراتھم حسن أن یقال هذا الکلام جواب سؤال 
کما صرح بە المص وعذا لیس من باب السؤال عما یفعل قال الفاضل عبد الرحمن الآمدي 
في تعلیقائہ علی الحاشیة للفاضل العصام فی أوائل سورۃ النباً الظاعر أن الوجه عھنا أي في 
مقام ورود الاستفھام في کلام الملك العلام أُن یقال إن القرآن علی لسان العبد فیندفع 
الشبهة بلا خفاء انتھی. ولا یخفی دلالتہ علی ما قلنا فلا وجه لما قیل ألا تری أن ما في 
الأیة لا یصح ان یقدر السؤال فیھا من رب الکلام وھو اللہ تعالی مسبب الآاسباب العالم 
بجمیع الخفیات ومن الملقی إليه الکلام أولا وھو اللبی عليه السلام والمؤمنین لعلمھم بأنە 
لا یسأل عما یفعل مع ظھور ذلك عندھم من عداھم لا یسلم الھدایة من أصلھا فلا یسأل 
عن سببھا انتھی وھذا عجیب منە أما أولا فلم عرفت من أُن القرآن علی لسان العرب فیصح 
تقدیر السڑال من الملك العلام أیضاً وقد روي أنه تعالی قال سمع الل لمن حمدہ علی 
لسان عبدہ وأما ثانیاً فلان السؤال ھنا بمعنی الاستفسار والکشاف مشحون بە فلا یکون من 
باب قوله تعالی: ٭لا بسأل عما بفعل4 [الأنبیاء: ۲۴]. 

قولہ: (ومعنی الامتعلاء فی علی هدی) قال ومعئی الاستعلاء دون ومعلی علی للتليه 


قولە: ومعنی الاستعلاء في علی عدی؟ تمئیل لتمکنھم من الھدی الخ پرید ان استعمال 
کلمة علی ھنا إنما هو علی وج الاستعارۃ التمثیلیة الٹبعیة أما الٹمٹیل فلکون کل من طرفی التشبیہ 
حالة منتزعة من أمور متعددة حیث شبھت حالھم في تمکنھم من الھدی واستقرارھم عليه بحال من 
اعتلی الشُوء ورکبهہ لوحظ فی طرف المشبه المتمکن والتمکن والھدی والاستقرار وفی طرف 
المشبه به الراکب والعلو والمرکوب والرکوب فوقع بدل کل آمر فی طرف المشبه أمر یناسبه في 
طرف المشبه به فلکون کل من طرفی التشييه المبنی عليه الاستعارة حالة منتزعة عن أمور کانتٹ 
الا تار می فی الیل انا کون انار سس ۵ی یاتھا ارلا سی قتا علی تید 
چریاتھا تی الغلع رت تَہہا لا تقال الانکتار القت افخارے لی الخرف لا گرو جت لات 
کلا من المستعار منہ والمستعار لە فی الاستعارة التمثیلیة یجب أن یکون مرکباً من متعدد ومتعلق 
الحرف لا یکون إلا مفرداً لأنا نقول لا یجب أن یکون طرفا التمثیل مرکبین بل التمعثیل مبني علی 


تشبيه حالة بحالة بل علی تشبيه وصف صورۃ منتزژعة من عدۃ أمور ہوصف صورة أخری مثلھا 


۸ه۵__ .ہ _...ے۱6مے..ےغے_مےمےلےتے_مم._.م.ہہےہس..ج...وہ. .۹ . __ ہس سورۃ البقرة/ الابة: ان 


علی ان الاستعارۃ في الحروف إنما تکون بتبعیة متعلقاتھا وھی ما یعبریھا عند التعبیر عنھا 
فمتعلق لفظة من الابتداء وإلی الانتھاء وعلی الاستعلاء وھو معنی کلي شال لجمبع أفراد 
الابتداء والانتھاء وغیرھما وھو معنی مستقل بالمفھومیة یصلح آأن یکون مشبَا:ومشبھا بە 
وآما الاستعلاء المستفاد من لفظة علی فمعنی جزئي غیر مستقل بالمفھومیة فلا بلح أن 
یکون مشبھا ومشبھا به ففی قوله ومعنی الاستعلاء فی علی ھدی مسامحة إذ قد ظھر شا 
ذکرناہ أن المستعار بالأصالة الاستعلاء الکكلي المستقل بالمفھومیة والاستعلاء الذي فی 
علی مدی 4 (البقرة: ]٤‏ الاستعلاء الجزئي إلا أن یقال مرادہ بیان ما هو مستعار بالتبع 
فحینثدٍ یفوت تکتة التعبیر بمعنی الاستعلاء دون معنی علی وحاصل کلامه أن فی ھذا 
الکلام استعارۃ تبعیة تمثیلیة ما التبعیة فلجریانھا ولا في متعلق معنی الحروف وتبعیتھا في 
الحروف واما التمثیل فلکون کل من طرفی التشبیه حالة منتزعة من أمور عدیدة کما ینادی 
عليه تعبیر الشیخین حیث قال صاحب الکشاف ومعنی الاستعلاء فی قوله: فعلی عدی*4 
[البقرة: ]٤‏ (تمٹیل لٹمکنھم من الھدی واستقرارھم عليه) وتمسکھم به شبھت حالھم 
(بحال من اعتلی الشیء ورکبە) ونحوہ هو علی الحق وعلی الباطل انتھی والمصنف لخصه 
ونقحه کما تراہ وتشبيه الحال بالحال من تغییرات التمٹیل قال المصنف في سورة النحل فی 
تفسیر قوله تعالی : فلا تضربوا لل الأمثال4 [النحل : ]۷٢‏ الایة . فإن ضرب المثل تشبیه 
حال بحال والتمثیل ضرب المثل والإتیان بمئله فکلام الکشاف مثل لتمکنھم وقول 
البیضاوي تمثیل تمکنھم کالصریح في أنھما حملا الکلام علی الاستعارۃ التمثیلیة ومعلوم 
ان علی لیس علی ظاھرھا بل محمول علی الاستعارة وھذا مختار المحقق التفتازانی حیث 
ذھب إلی جوازہ متمسکا بما صرح به العلامة فی مواضع من کشافهہ کما صرح به ھنا برید 
بذلك ما قلنا من أن التعبیر بتشبيه حال بحال یناسب الاستعارۃ التمثیلیة ہل من خواصهہ قیل 
(وقد صرح) بجواز اجتماعھما الفاضل الیمنٹيی وصاحب البسیط والمحققون من شراح 
المفتاح وفھم من تقریر المفتاح والکشاف وذھب الطیبي أ٘یضأً وقال إنه مسلك الشیخین 
الزمخشري والسکاکي لکن صاحب الکشاف لم یرتضه وأول ما في عبارتھم وتبعہ فیە السید 


وهذا یبوجب إلا اعتبار التعدد فی المأخذ لا فيه نفسه والحاصل أن کلا من المشہه والمشبء به 
وصف وحدانی یمکن أُن یعیر عنه بلفظ مفرد وإت کان ذلك الوصف الواحد آنی مأخوذاً من آشیاء 
متعددة وأیضاً لا ینانيی الدمثیل کون الاستعارة في متعلق الحرف وسیمر عليك مراراً فی تفسیر 
الکلام المجید في عواضح کثیرۃ جریاں الاستعارۃ التمثیلیة فی الحروف وإن شثت فعليك بمطالعه 
کلام صاحب المفتاح فی استعارة لعل وتمام التحقیق فی الاستعارۃ التبعیة الحرفیة التمثیلیة ان معنی 
الحرف فیھا لما کات کالعنوان والأصل لسائر المعاني المأخودٰۃ والحاکم في تسمیة الکلام استعارۃ 
إذ لولا وجود الحرف قيهە لا یتسمی باسم الاستعارة کان لکونہ أآلة ملاحظة لجمیع المعاني 
الماخوذٰۃ من کل واحد من الطرفین قد جمع وصیر تلك الأمور في کل من الطرفین آمرأ واحدا 
مشبھا ومشبھا بہ ومراد التمئیل علی جمیع الأمور الترکب ومن أمعن النظر فیما حققناء ایقن أن دغع 
من منع جریان التمئیل فی الاستعارۃ التبعیه الحرفیة دفع مدفوع ۔ 


سور البقرہ/ الآبة: ٥‏ ۹ھ 
قدس سرہ وقال فغي حل کلام الکشاف یرید أنه المستعارة تبعیة شبه فَيَا تمسك المتقین 
باھدی باستعلاء الراکب علی مرکوبه في التمکن والاستقرار فاستعیر لە الخ الموضوع 
للاستعلاء وقول الکشاف مثل أي تصور فإن المقصود من استعارۃ تصور المكثٍة بصورۃ 
المشبه بە إبراز وجه الشبه فیه بصورته في المشبه بە ثم إنه قدم تصویر وجه الشبهٴآعنی 
التمکن والاستقراء علی تصویر المشبه الذي ھر التمسك لأنه المقصود الأعلی بالقیاس إاِلیَة 
ومن الناس من زعم أُن الاستعارة في علی تبعیة تمثیلیة وأن کونھا تبعیة لجریانھا في متعلق 
معنی الٰحرف وکونھا تمثیلیة لکون کل من طرفي التشبیه حالة منزعة من عدۃ أمور فورد 
عليه ان انتزاع کل من طرفيه من عدة مور یستلزم ترکیبە من معان متعددة ومن البین ان 
متعلق کلمة علی وھو الاستعلاء معنی مفرد کالضرب فلا یکون مشبھاً بە فی ثشبیه ترکب 
طرفیه وائضم إليه معنی آخر وجعل المجموع مشبھاً به ولم یکن معنی الاستعلاء مشبھاً بہ 
في ھذا التشبیه فکیف یسري التشبيه والاستعارۃ إلی معنی الحرف والحاصل أُن کون 
استعارۃ علی تبعیة تستلزم کون الاستعلاء مشبھاً بە وترکب الطرفین یسٹتلزم أن لا یکون 
مشبھاً بە فلا یجتمعان وأجیب بأن انتزاع کل من طرفيه من عدة أمور لا بوجب ترکبه بل 
یقتضي تعدداً نی مأخذہ کالحیوان الذي هو جزء للانسان فإنه منتزع من آمور متعددة وھی 
جسم نام حساس متحرك بالإرادۃ ومع ھذا مفرد بلا خفاء فلتکن الھیئة المنتزعة من الأمور 
المتعددۃ کذلك والقول''' بأنه بحث فلسفي لا یناسب المقام لن أھل المنطق یترددون بین 
الحدود والقضایا وأھل البلاغة یخوضون فی الخواص والمزایا وشتان ما بینھما خارج عن 
الانصاف وتمسك بالاعتساف فإن أمل البلاغة یستمدون أیضاً من المنطق لا سیما في 
الحدود والقضایا تکیف لینکرون کون أجزاء الحد مع کونه مفرداً منتزعاً من أمور متعددۃ 
(فقد بان) صحة قوله إن انتزاع کل من طرفيه من آمور عدیدة لا یوجب ترکیبە بل یقتضی 
تعدداً فی مأاخذہ فیجوز ان یکون المدلول الحرفی لکونە أمراً إضافیاً کالاستعلاء والظرف 
ونحوھما حالة منتزعة من أمور متعددة ولا یلزم کوئە مرکباً لأن دلالة علی مثلاً علی 


)١(‏ والقول [شارۃ إلی بحث جری بین أبي السعود والحافظ التاشکندي حیث قال الحافظ اِني اظن أن الحق 
في جانب التفتازاني في تجویز اجتماع الاستعارة التبعیة والئمثیلیة وأن حقیقتہ فی حواشی علی المطول 
علی ما هر ظني وقد صرح بجواز اجتماعھما الفاضل الیعنی أشار إليه القاضي البیضاري فی مواضع 
عدیدة وحکم بە غیر واحد من الفضلاء فلما أأحس صاحب الارشاد اعني أبي السعود انکار ما حققه فی 
تفسیرہ وترجیحه جانب النحریر قال ھذا مبنيی علی الغفول عن تحقیق المقام فإن مبنی ؟الاستعارۃ التبعیة 
تشبیه المفرد بالمفرد وعبنی التمثیلیة تشییە المرکب بالمرکب فیتتافیان فقال الحافظ فما تقول في الحیوان 
الڈی هو جزء للاإشان فإنہ منتزع من أمور متعدذددۃ وھیي جم حاس متحرك بالآرادۃ ومع هذا مفرد بلا 
خفاء فلکن الھیٹة المنتزعة من الأمور المتعددۃ كذلك غقال صاحب الڑرشاد وھذا بحث فلسفی لا 
یناسب المقام لان أھل الہنطق یترددون ہین الحدود والقضایا وأرہاب البلاغة یخوضون في الخواص 
والمزایا وشتان ما بیٹھما فلما آل الأمر إلی التناحر بینھما أقیم اصلاة العصر وکانت علی شرف الفواٹ 
فانفصلا علی ذلك کذا قاله محمد الأمین بن صدر الدین الشیرازي لا بخفی عليك ان فلما کان جراب 
ہي السعود بناۃ علی التعصبِ والعکابوۃ آشرنا إلی جوابہ غي أصل الحاشیة . 


٥ ہے ہہسسےے۔سسےس۔ےسس س سشسشسےمےم۔ "ہے سوراآالقرةالایة:‎ ٠ 
الاستھلاء مطابقیة وعلی البواقی التزامیة واللفظ لا یکون مرکبا باعتِتائالمدلول الالتزاميی‎ 
الذی دل علی اعتبارہ القرینة الخارجیة فلجریان الاستعارۃ فی الحرفٰثٹاعتبار المعنی‎ 
المطابقي تکون تبعیة ولکون کل من الطرفین حالة إضاقیة منتزعة من أموردیدۃ تکون‎ 
تمثیلیة ومن هذا قال صاحب الکشاف شبھت حالھم بحال من اعتلی وقد عرفت أَلتشبیه‎ 
حال بحال من تعبیرات التمثیل وأشار إلی الاستعارۃ التبعیة بقوله (ومعنی الاستعلاء فی قؤله‎ 
علی عدی) وأما قوله قدس سرہ فھم المعتلي والمعتلی عليه من الاعتلاء إنما بکوت تبعاً لا‎ 
قصداً وذلك لا یکفی فی اعتبار الهیئة بل لا بد أن یکون کل واحد منھما ملحوظاً قصداً‎ 
کالاعتلال ڈتعتبر ھیئة مرکیة مٹھما وھما من حیث إنھما فصدا مدلولا لفظین آخرین فلا بد‎ 
ان یکونا مقدرین فی الإرادۃ فیرد عليه أنه [ن ن آراد بعدم کفایة مفھوعھما تبعاً فی اعتبار الیۓۃ‎ 
عدم کفایته في نفسه فمسلم لکن لا یضرنا فإن المراد کفایته في اعتبارھا بالقرینة وإن أراد‎ 
بعدمھا عدم کفایته مطلقاً أو بالقرینة فممنوع إذ قرینة اعتبار الھیئلة ھنا حیث مدح سبحانه‎ 
وتعالی بأھم لکمال تمسکھم وتمکنھم علی الھدی حالھم وھیٹتھم مشابھة بحال من اعتلی‎ 
الٰیء واضحة کنار علی علم فإذا قامت القرینة علی الْشيء یجب اعتبارہ وجعلھم استعارة‎ 
المصادر کالئضرب والقتل استعارة فی المفرد وعدم اعتبارھم فیھا الهیئةە مع أن کل واحد‎ 
مٹھما یستلزم فاعلاً ومفعولاً مع حصول الترکیب بھذا الوجه لعدم قیام القرینة علی‎ 
اعتبارھما وحصول العرکیب بھما لا لعدم إمکاتھا ولا ندعی تحقق التمٹیل فيی کل استعارة‎ 
تبعیة بل إذا قامت قرینة علی اعتبار الھیئة المنتزعة من أمور عدیدۃة ولو بالتبعیة کما فیما‎ 
نحن فیە ألا یری أن المستعار بالکتایة لمشبه بە المرموز إليه یذکر لوازمه من غیر تقدیر في‎ 
عرض الکلام کما هو مذھب السلف فلتکن الھیئة المرموز إلیھا ہالقرینة الخارجیۂة تمثٹیلیة‎ 
كذلك وبنکشف منە أنە لو قلنا إن تلك الھیثئة ملحوظة قصدا بالقرینة الخارجیة لا یقتعضي‎ 
کوٹھا مدلولة للفظ مقدر في الإرادۃ کالمستعار بالکنایة فلا یلزم الترکیب أبضاً إذ تبین من ذلك‎ 
أن الملاحظة للمعنی لا یقتضي کونە مدلولاً للفظ مقدر في الرادۃ والتعریضات من ھذا‎ 
القبیل فإنھا مقصودۃ من الکلام مع أنھا لم یقدر لھا ألفاظ ففي إفادة المرام والھیئة المذکورة‎ 
منتزعة من مجموع تلك الأمور من حیث المجموع کالوحدۂۃ الاعتباریة فإنھا ماخوذذۃ من‎ 
مجموع الأمور المتعددة مع أنھا لا ترکیب فیھا بداهة واتفاقاً قال بعض الأفاضل نعم لا یجري‎ 
الاستعارة التمثیلیة بالمعنی المشھور فی الحرف فاإنھا نی مجموع الکلام المرکب من ألفاظ‎ 
متعدہة مفصلة بلا تصرف فی الأجزاء کما في أئي أراك تقدم رجلا ونؤخر أخری إِذ یراد‎ 
. بمجموع أراك متردداً في أمرك وقد اعترف بذلك جدي سعد الدین التفتازاني انتھی‎ 

فعلم مثە أنه لا خلاف في أُن الٹمٹیل التفصیلي المعروف یستدعي ترکب الطرفین 
حقیقة وآأن التمثیل الذيی هو مختلف فيه ھل بشترط فيه الترکیب فی نفسه أو یكفي الثرکیب 
مات واختار المحقق التفتازانی الثانی إذ کلام الکشاف ظاھر فیه والسید قدس سرہ 
ذھب إلی أنه یشترط فيه أن یکون أجزاؤہ مرادۂ عنویة فلا یکون عا اقتصر عليه من الحرف 
مثل علی ولفظة في مما هو عمدة المعنی المجازي مستعملاً في معنی مجازي بل حقبقة 


سورة البقرۂ/ الاأیڈ: ٥‏ 
وإلا لکان مجازاً مفردا لا تمٹیلاً وقد عرفت أن الحق ما ذھب إليه المحقی التفتازانی فإنه 
مم کونە منفھماً من کلام الأئمة فی فن البلاغة کالعلامة الزمخشري وصاحب+المفتاح مژید 
ہما ذکرناء وقد صرح أرباب البیان بأن الاستعارة التمثیلیة أجزاژھا باقیة علی ما کالّتِ عليه 
من کونھا حقیقة أو مجازاً ولا یشترط أن تکون حقیقة بل قد کون مجازاً أیضاً فلفظة'علی 
منا جاز أن یکون مجازاً مستعارۃ في التسسك بالھدی والمرموز إلیھا من الھیئة المنتزعة میْ 
مور عدیدة وھی الراکب والمرکوب واعتلائه عليه استعارة تمثیلیة للھیتة المأخوذْة من 
المتقي والھدی وتمسکھ بہ ویندفع به إشکالہ قدس سرہ والحاصل أُن کرت علی استعارةۃ 
تمثیلیة وتبعیة یستلزم کون الاستعلاء مشبھاً بە وآن ترکب الطرفین یستلزم أن لا یکون مشبھاً 
به فلا یجتمعمان وجه الدفع أنە إنما یٹم عذا لو کان کون أجزاء التمثیل حقیقة واجباً في 
الٹمٹیل المذکور المشھور ولیس کذلك کما عرفت فجاز أن یکون علی مستعارۃة تبعاً 
بالمعنی المطابقي وتمٹیلاً بالاعتبار المعنی الالتزامي لکون مأآخذہ مرکباً فالحیٹیتان متغابرتان 
فلا منافاۂ فی جمعھما ولیس المراد أن الحرف استعارة تمثبلیة باعتہار کوتھا استعارۃ تبعیة إذ 
لا یتصور ذلك من العاقل فضلا عن شیخ الأقاضل بل المراد ما ذکرناہ من اعتبار الحیثیتین 
واجتماع المتقابلات بالحیثیات شائع ذائع فی المحاورات واعلم أن فَل هُدی ہچ بحتمل 
لوجوہ ثلائة الاول تشبيه تمسکھم باعثلاء الراکب وھذا استعارة تہعیة والٹانی تشبیه هیئة 
منتزعة من المتقي والھدی وتمسکہ بە بھیئة منتزعة من الراکب والمرکوب واعتلائہ عليه 
فتکون تمثیلیة لترکب کل من طرفیھا لکنە لم یصرح بە من الألماظ التی بإزاء المشبه به إلا 
بکلمة علی فإن مدلولھا هو العمدۃ في تلك الھیئة وما عداہ تابع لە یلاحظ في ضمن الفاظ 
منویة وإن لم یقدر في نظم الکلام وبیٹھما فرق فلیس في علی استعارةۃ أصلاً بل هي علی 
حالھا لو صرح بتلك الاألفاظ والثالث أن یشبه لھدی بالمرکوب فھو مکنیة علی قربنة 
التخیبلیة ھذا خلاصة ما ذکرہ قدس سرہ هنا وما ذکرہ في الوجه الثاني فھو مأخوذ من کلام 
الکشاف فی قوله تعالی: فإختم اللہ [البقرة: ۷] الاّیة. رھذا مخالف أیضاً للتشبيه 
التمثیلی المشھور من ذکر ألفاظ المشبه بە کلھا واکٹرھا فإنه من الاستعارة المصرحة وميی 
ان یذکر عن المشبه بە ویراد المشبه کما صرحوا برمتھم فذکر جزء من الألفاظ المشبه بھا 
ولو کان عمدة وترکب البافي ولو کان مراداً منویاً مخالف لتصریحھم لا سیما مع ذکر 
المشبه ولو بعضا فإنه ینافی ظاھر قولھم إن الاستعارۃ المصرحة یجب فيه ترك المشبه فان 
مہنی الاستعارۃ تناسي التشبیه والعذر بأن المشہہ عھنا عو المجموع ولما لم یذکر کله حصل 
التناسي من أعجب العجائب إذ ما ذکر من أجزاء المشبه یدل علی ما لم یذکر کدلالة جزء 
من آجزاء المشبه بە علی ما بقي وإلا فالفرق تحکم فاعتبارہ قدس سرہ ذلك بناء علی ما 
فھم من کلام الکشاف وأنہ لا مشاحة'''' في الاصطلاح دون ما اختارہ الئحریر روح الله 


کھ۔ 


)١(‏ ولا مشاحة في الاصطلاح یظھر ذلك فہما سپاتي فی فولە تعالی: فوالل محبط بالکافرین4 من آأنە بعد 
ما اثبت في الإحاطة التبعیة اطلق علیھا التمثیلیة أیضاً معللاً ہما في طرفین من اعتبار الترکیب فجعل مدار ۔ 


۲ء... .سے ے۳ ...سس سس لگ سورۃابقرة الآیۃ: 
روحه مع أُنه مہ ور سیر یہ سر ند یت 
فالصواب أُن النکات مبنیة علی الاعتبارات والإرادات فإذا آرید فی الاستعَارٌۃ!التبعیة التمثیل 
بالوجە الذي ذکرناہ یکون في غایة من الحسن والبھاء وأوفق للمحاورات والمفخوی وإذا لم 
یعتبر التمثیل یکون استعارة تبعیة فقط وإذا لم تعتبر الاستعارۃ التبعیة یکون تمٹیلاً فَق وإذا 
رید بە التشبیه المضمر یکون استعارۂ مکئیة وتخییلیة فالاحتمالات ھنا وفی مثله أَربَعه 
قتامل وکن علی بصیرة . 

قوله: (بحال من اعتلی الشيء) فيه نوع تسامح إذ تمکنھم لیس بمشبه بل المشبه 
حالھم والمعنی تمثیل حالھم فی تمکنٹھم واستقرارھم بحال من اعتلی وجہ التسامح ما أشار 
إلیه قدس سرہ من أُن تقدم وجھ الشبه فی البیان لأنہ المقصود الأعلی بالقیاس إلی المشبہ 
وفي قوله اعتلی تنبيه علی أن سین الاستعلاء لیس للطلب عدل عن عبارة الکشاف ومي 
منل لتمکتھم للتبيه علی 'آن مرادہبالمٹل ھنا لیس : بمعنی المول السائر المثئل نضربه ہموردہ 
کما هو المتعارف بل بمعنی التمٹیل والتشیيه بقرینة إضافتہ إلی الٹمکن . 

قوله: (وقد صرحوا بە في قولھم) أي وقد صرحوا بە أي بتشبيه نحو الھدی 


قوله: وقد صرحوا به الخ یعني معتی الاعتلاء والرکوب في ٭٘علی عدی؟ غیر مصرح بە بل هو 
مرموز إلیه بکلمة وقد صرحوا به في قولھم امتطی الجھل أي رکیە واتخذہ مطیة وکڈا قولھم اقتعد 
غارب الھواء معناہ رکب الھواء فإن القعود فی غارب الدابة عین الرکوب علیھا والمثالان من باب 
الاستعارۃ المکنیة حیث شبه الجھل والھوی بالمطیة وثیت لازم المشٗبه به وھو الإ٘مطاء والغارب للمشبه 
وذکر الاقعاد في العثال الثاني ترشیح الاستعارة وقیل ھما من قبیل الاستعارۃ المصرحة التبعیة حیث شبه 
الانصاف پالجھل واستمراہ عليه بامتطاء المطية فذکر المشبه بە وأرید المشبه ٹم اعتبر ذلك في الفعل 
الذي هو امتطی تبعاً للمصدر وجعل المفعول وھو الجھل قرینة وکذا شبه تثبیت التفس علی الھوی 
بالاقتعاد علی غارب الدابة فاستعمل في المشبه ما هو موضع للمشبه به وھو الاقتعاد والقرینة تعلق 
الاقتعاد بالغارب المضاف إلی الھوی ثم سرت الاستعارۃ إلی الفعل صارت تہعیة الغارب ظھر الدابة ما 
بین المسام والعنق ومنه حبلك علی غاربك أي اذھبيی حیث شثت وقیل امتطي الجھل من باب التشی 
البلیغ لان معناہ اتخذ۔ الجھل مطیة وھو في حکم الجھل مطیة في أله من باب النشیيه نحو زبد أسد وھذا 


٭ الأمر الاعتباري ٹم صرح بأنھا لیست من قبیل آراك تقدم رجلا وتؤخر آخری لتکون أجزاتھا علی حقیفتھا 
وکأئه قدس سرہ لم بنظر إليه أو أوله ہمثل ما قاله ھنا من ان معنی قوله مثل أي تمٹیل وتصویر قإن 
المقصود من الاستعارۃ تصویر المشبه بصورۃ العشبه به إبرازاً رجہ الشيه قيه بصورته فی المشبه به وھذا 
بعید جلاً فإن من تتبع کلام البلغاء اطلع علی أنھم یعبرون الاستعارة في المفرد بالاستعارة والاستعارةۃ 
الئمثیلیة بالتمثیلیة قال في الکشاف في قولہ تعالی: فلختم الله“ الاأیة وھعا أي الختم والتخشیة الاستعارةۃ 
والتمثٹیل آما الاستعارۃ فکذا وأما التمثیل فکذا انتھی انظر کیف قابل التمٹیل بالاستعارۃ وکذا العلامة 
البیضاوي قال أولاً وسماہ أي الإحداث المذکور علی الاستعارة ختماً وتغشیة ٹم قال ثانیاً أو مٹل قلوبھم 
ومشاعرعم قیل عم الظاھر ما نقل عن التحریر عھنا دا ری ھا سای ضا لا شی ای رت 
عرفت أن الفاصسل الحفید نقل عن جدہ السعد آنه آراد بە التمثیل الغبر المشھور. 


سورة البقرۂ/ الایة: ٥‏ 


بالمرکوب في قولھم (امتطی الجھل والغوی) أي رکبە واتخذہ مطیاً إَجعل ہمنزلة رکب 
مطیة الجھل کان استعارۃ بالکنایة وإن جعل فی قوۃ اتخذ الجھل مطیة کان تلِیِیھا!''' وأیاً ما 
کان تشبیه الجھل والغوایة بالمطیة مقصوداً منه وھو المراد بکونە مصرحاً بہ'ػ'فالتقدیر 
الثاني آوفی بالمرام ومرادہ منه دفع استبعاد تشبیه الھدی ونحوہ بالمرکوب فإئه لما؟ذکر 
استعارة علی للتمحسك بالھدی لزم منە تشبیه الھدی بالمرکوب وقد یتوم استبعادہ أزآل 
ذلك الاستبعاد بأن هذا التشبيە ضملي غیر مقصود من الکلام وقد صرحوا بأمثاله وجعلوہ 
مقصوداً منه کما عرفته والمراد بالجھل هنا بمعنی البغي والتجاوز وھو أصله الشائم في 
کلام الفصحاء وسرہ أن الجھل سبب للبغي فاطلق عليه مجازاً والصارف عن الحقیقی کون 
المقام مقام الذم واللوم وذلك آدخل فیه ولو حمل علی المعنی الحقیقي لم یبعد قیل وفيی 
بعحض النسخ والغوی معرفاً بالألف واللام کأنھا تحریف لن الغوی کالھوی فساد الجرف 
فجعله بمعنی الغوایة وإن کان لە وجه تکلف انتھی. ولا یخفی أن الغوی مشتھر استعماله 
في الغوایة نعم نسخة غوی کتوی بمعنی ضل ماضیاً أوضح فی إفادة المرام ثم إنه إِن کان 
منشأ الاستبعاد کون الھدی ونحوہ من المعاني وتشبيه المعاني والأوصاف بالمرکوب الذي 
یعتلي عليه حقیقة مستبعد فإزالتہ بذلك الغوی ونحوہ واضح وإن کان منشأء کون الھدی من 
الڈمور الشریفة فإزالته بذلك محل نظر إذ من حسن تشبیه الجھل والغوایة بالمطیة لا یمُھم 
حسن ثشیيه الھدی بالمرکوب . 

قوله: (واقتعد غارب الھوی) شبە الھوی بالمطیة وأثبت لە الغارب تخیبلا فالتشبیه 
أیضاً مقصود مصرح به ولا یضرہ کون الاستعارة مطلقاً میلیة علی تناسی التشبیه فإن للتشییه 
فیھا مقصود مطلقا لکكلہ ادعی فیھا تناسي التشییه للمبالغة واقتعد بمعنی رکب فإنە افتعال من 
القعود استعمل هنا في الرکوب فإنە من أفراد القعود فیکون ترشیحاً للکثایة کما أُن الغارب 
وھو ما بین السنام والعنق قریئة لھا وذھب النحریر إلی أُن امتطی استعارۃ تبعیة شبه اتصافہ 
بالجھل واستقرارہ عليه بامتطاء المطیة واستعیر لفظ المشبه بە للمشبه فسرت الاستعارۃ إلی 
الفعل وذکر المفعول قرینة واعترض قدس سرہ بأنه لا فرق حینثلِ بیله وبین قولہ: لعلی 
ھدی* [البقرۃ: ]٥‏ في آن تشبیه الھدی والجھل لیس مقصوداً فیھما فکیف بجعل مصرحاً 


۳ 


لیس بصحیح لان ھذا المعنی ملزوم معنی امتطی الجھل لا معناہ الموضوع لە هو لە ولو صح بھذا 
التاویل جعل الکلام من قبیل التشبیه لصح أن یکون رأیت في الحمام أسداً من ہاب التشبیه لأن أصل 
معنأہ رأیت غي الحمام رجلا شجاعاً مثل الأسد . 


)١(‏ إِه المعنی اتخذ الجھل کالمطة فیکون تشہیھاً بلیغا, 

)٢(‏ آما في الٹائی فنظاعر رما في الأول فلانہ شبه الجھل بالمطیة وأآثبت لە لازم المشبه بہ وھو الامتطاء إٍذ 
معناہء الرکوب فعلی ھذا ینبغی أن یکون التقدپر عکذا رکب الجھل لکن أرباب الحواشي آولوہ تبعاً نە 
قدس سرہ برگب مطیة الجھل فتشبیە الجھل بالمطیة مصرح بە بخلاف ما نحن فيه فإن تشبیه الھدي 
بالمرکوب لیس بمصرح به ہل یلزم من تشبیه التمسك بالھدي بالاعتلاء علی المرکوب . 


اٹ  ..‏ ... . ں سس مہ . . . ےہ سوںٹالإقرةالاٹ:ہ 


به فی أحدھما دون دوہی ھی سو ا التصریح لا یقتضیعأصالة القصد بل 
مجرد الظھور دون الامتبعاد ولا شك أن تشبیه الجھل بالمطیة والمركوبَا یی ھذا المٹال 
اقیر سو دہ ایی مححدت لا گنی علے أحد سواء اعتبر فيه الڑشارۃ بُالكنایة أو 
التیعیة أو التشبيه ثم قال ہل نقول اسم الإشارة في قوله وقد صرحوا بذلك إشارة إلیٰتشییه 
حال المھتدی بحال الراکب فإن ذلك أبضاً خفی یحتاج إلی التنظیر والتوضیح ولا یخفی فا 
فیە أما الأرل فلان معنی الاستعلاء لکونه معنی حرفي یقتضي المتعلق فدلالتهہ علی تشبیه 
الھدی بالمر کب أظھر من دلالة عذا المثال علی تشیيه الجھل بە لکن الالتفات إلی تشيه 
التمسك بالھدی باعتلاء الراکب دوت تشبیه الھدی بالمرکوب وإن فھم التزاماً فالمثالان 
سیان علی کون امتطی استعارة تبعیة فی ذلك المذکور والمراد بکوئہ مصرحا بە الالتفات 
إليه وبعدمه عدم الالتفات إليه وأما الثاني فلآنه احتمال آخر فی حل العبارة لا توجیە کلام 
جدہ التحریر العلامة علی أنه یرد عليه أنه لا یخرج به عن کونه استعارۃ فیعود المحذور 
وعدم الفرق المذکور . 

قولە: (وذلك) أي التمکن والاستقرار المذکور لا یحصل للعبد المؤمن إلا باستکمال 
القوۃ النظریة أشار إليه بقوله (إنما یحصل باستفراغ الفکر وإدامة النظر فیما نصب) فانه 
یحصل بذلك العلم الیقین ہما یجب الاعتقاد بهە لا سیما التوحید الذي هو خلاصة الْعلم 
والمراد ہما نصب (من الحجج) الآیات العقلیة المنصوبة في الآفاق وفی الأئفس والآایات 
النقلیة أ٘یضاً إذ الاعتداد بالاعتقاد إنما یکون بالآخذ من الشرع وقوله (والمواظبة علی 
محامبة النفس فی العمل) وإشارۂ إلٰی استکمال القوة العملیة إذ بتلك المواظبة واظب علی 
الطاعات والاجتناب عن ۔ جمیع المنکرات وھو الممی بالاستقامة التی ھی منتھی العمل 
فما ذکرہ المصتف سبب البب وفی قوله استفراغ الفکر رمز إلی تشبيه الذھن بقلیب 
یستسقی منه حتی لا یبقی من شيء وتشبیه ما یفیدہ بماء عذب فرات سائثغ في إزالة الأمر 
المضر وفی إفادة روح الڑکبار وشراح الفؤاد وأیضاً فیە تٹبيه علی کون ما آفادہ المنکر علی 
وجه تم لحصوله بطریق آھم ثم نفس الھدی سبب لحصول استکمال القوتین واستکمالھما 
سبب لاستقرارعم وتمکٹھم علی الھدی فلا دور. 

قوله: (ونکر هدی للتعظیم) ورجه إفادة التنکیر التعظیم هو أنه یا یفید الإبھام 2020 


قوله: وذلك إنما یحصل ذلك إشارة إلی التمکن من الھدی والاستقرار عليه أي وذلك 
التمکن والاستفرار لا بحصل إلا باستکمال القوتین النظریة والععلیة وذلك لا یتم إلا بتفریغ الغلب 
عما سوی الحق واستعمال الرؤیة وإدامة النظر فی الحجح والعلامات الدالة عليه والملازمة علی 
محاسبة النغس فی العمل ۔ 

قوله: رنکر عدی التعظیم وفي الکشاف ومعنی عدی من ربھم أي منحوہ من عندہ وأوتوہ 
من قبله وھو اللطف والتوفق الذي اعتضلوا بە علی أعمال الخیر والترقی إلی الأفضل فالأفضل قال 
القطب جمیع بین معنی وأي وھو غیر جد في الظاعر ویمکن أن یقال معتی مبتداً خبرہ منحوہ وأي 
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والإبھام قد یفید فخامة إذ الشیء إذا کان عظیماً لا یعرف کیفیته کَعَاٍفی قولە تعالی: 
(التارعۃ ما القارعۃ4 [القارعة؛ ]٢ ٣١‏ وقد یفید الإبھام التحقیر إذ الشٰلکاھا لم یلتفت 
یکون مجھولا مبھماً أر بیان أنه بلغ مبلغاً فی انحطاطہ لا یعرف قدرہ والتعیین لکول إلی 
القرینة والجهة متغایرۃ فلا إ[شکال فقوله: (فکأنه أآرید بە ضرب لا پبہلغ کٹهەه) إشارة إإلّی ما 
قلناء وإن إفادته التحقیر من وجه آخر مغایر له قوله (ولا یقادر قدرہ) مجھول من قادَزه 
بالقاف وفدر ہسکون الدال وبجوز فتحه أي لا یعرف مقدارہ وفی الأساس قدرت السٌيء 
قدرہ وھذا شيء لا یقادر قدر وھو من قولھم تقادر الرجلان إذا طلب کل منھما مساواۃ 
الآخر فی المقدار وفی کلامه إشارۃ إلی أن هذا الھدی غیر الھدی المذکور کیف لا والمراد 
بە ھنا الاھتداء رهناك الھدایة وقیل أي أعید النکرة نکرۃ لإفادة التعظیم مع عدم سبق الذھن 
إلی غیرہ إذ لا تعدد فی الھدی ولا یخفی ضعفہ لما مر علی أنه إن آراد عدم تعددہ في 
نفسه فمسلم لکن لا یفیدہ وإن راد عدعه بحسب المراتب فغیر مسلم وائمستند ظاعر مما 
ذکرہ المصلف فی سورۃ الفاتحة*''. 


التفسیریة متحمة لمزید البیان وئال صاحب الکشف ولك أن تقدر الخبر محذوفاً أي واضح أو لا بخفی 
بعد ما فش معنی کونە منه وھذا أقرب مأخذا أقول توجیە القطب أقرب إلی الذھن لآن المتبادر من قولہ 
أي منحوہ من عندہ معئی الخبریة فإن السامع عند استماع عذا الکلام اخ منه آن معنی ؤمدی من 
ربھمہ [البقرةۃ: ]٥‏ عدی منحوہ من ربھم ولا یخفی منظر إلی أُن خبر المبتداً بعدہ ما فالوجه أَنَ یکون 
مجیء أي المفسرۃ بین المبتداً والخبر لتاکید الاتحاد بینھما کما توسط الواو بین الصفة والموصوف في 
٭وثامنھم کلبھم4 [الکھف : ]٣٢‏ لٹاکید لصوق الصفة بالموصوف وبین مفعولي صیر لتأکید الاتحاد 
بیٹھما کما في قوله وصیر في عواک وبي لحیني بضرب المثل فإن معناہ وصیرئي عواك بضرب المٹل في 
لحیني والواو مزیدة لتاکید اللصوق وآقول یمکن أن یکون خبر المبتدا۔ 

قوله: وعو اللطف والتوفیق توسط الواو بین المبتدأً والخبر لتاکید اتحادھما وارتکاب زیادۃ 
الواو بین المبتداً والخبر أوفق للاستعمال من زیادة أي التضیریة إذ لم بعھد زیادۃ أي المفسرة بین 
المبعدأ والخبر فی کلام العرب بخلاف الواو وما في البیت من عذا القبیل لآن مفعولي اأفعال 
القلوب مبتدأ وخیر في الأصل علی أن جعل الخبر قوله عو اللطف والتوفیق آنسب لحال 
الزمخشري في ترویج مذھبه لآن الإخبار بە عنه مھتم بشأنه عندہ والمقصود من الجمل الخبریة 
إفادة المتکلم لمخاطبه ما آفادتہ لە مقصودة عندہ ومن المعلوم أن المشاغب بقصد أولا وہالذات أن 
یدمج فی أثناء کلام هو بصددہ ما هو مطلوبه من المشاغبة فاقتضی ذلك ھنا أن یکون قوله ومعنی 
مبتدً ولفظة اي مع ما بعدہ تفسیراً للمبتدأ والخبر قولە عو اللطف وائتوفیق مع أن فيه تکرر الإسناد 
المنبیء عن حد المٹکلم فی إفادۃ مضمونه وھو کما قال الْحکیم الفلسفي فی جواب قول السني 
العالم حادث العالم أي عا یعلم بہ الصائع وھو فدیم فإن جعل خبر المبتدآ ما یعد الواو عنا أولی 


رو قوله لا یہلغ ببئاء المجھول أي لا یدرك والکنہ الحقیقة والٹھایة کما فی کتب اللغة أي لا یصل أحد إلی 
حقیقتہ ونھایتہ ومثل عذا شائع هی کلامھم مرادھم إما البالغة او ظاھر حقیقته. 


ٹولە: (ونظیرہ قول الھذلي) هو أبو خراش خویلد بن مرة یرٹي ب٭ٍالدِ بن زیر الھذلي 
وقد قتل وقامت الطیر عليه ولزمته تأکله وکان خالد رجلا عظیم القدر فاستمٰظش الشاعر لحمهہ 
ونکرہ وأبو خراش کان من فرسان العرب وفصحاء شعرائھم وکان یعدو علی قلاححيه فیسبقی 
الخیل ئم أسلم وحسن إسلامه ومات قي زمن عمر رضي اللہ تعالی عنهہ من نھش حوة کذااثقل . 
الطیر له آو کلمة لا زائدۃ کما فی قوله تعالی: ولا آنے٭ ّالقیامة : ۱] والواو في وأبي 
الطیر للقسم وآأبي إما جمع اب إذ أ٘صله أبین حذفت النون بالاضافة والمعنی أقسم باباء 
الطیر والغرض تعظیم الطیر بخلف أبیھا والمقصود مه تعظیم لحمه فتعظیم أبیھا راجع إلی 


واحسن من جعلە ما بعد أي التفسیریة لن الإخبار عن العالم بأنه قدیم فيی جواب قول السني أھم 
عند الفلسفي من الآخبار عنە بأنه هو ما یعلم یه الصانع بل لیس غرضه وعدعاہ ھا وإنما مدعاہ ما 
ینفي قول الخصم ویقابله والھدی عند أھل الحق خلق الاعتداء فی العبد وعند المعتزلة اللطف من 
اللہ والتوفیق واللطف عندھم ما پختار العبد المکلف عندہ الطاعة بمعتی قوله وأوتوہ من قبله أوتوہ 
بتوفیقه ولطفه والفاء في قولە الأفضل فالافضل مثل الفاء في قولہ ‏ : :الآمٹل فالأامٹل؟ فھي 
ثلتعقیب علی سبیل الاستمرار إِلی ما لا نهایة المعنی إِذا ساعدتھم الالطاف من ربھم وتدارکھم 
التوقیق اقتداراً علی عمل من الأعمال الصالحة وہذا العمل بستنزل لھم لطفاً جدیداً قیدعر ذلك 
اللطف إلی عمل آخر أعلی من الأول فاللطف بدعو إلی العمل والعمل یدعوا إلی استجلاب 
اللطف فلا یزال اللطف والععل یتناوبان حتی یتمکنوا علی الأعمال فیصیر ذلك فیھم ملکة راسخة 
وإليه ینظر من عمل ہما علم ورثه اللہ علم ما لم یعلم وروي عن الجنید الحسنة بعد الحسنة ثواب 
الحستة والذنب بعد ائذلب عقوبة الذنب. 

قوله: لا یبلغ کٹھه ولا یقادر قدرہ في الأساس سله عن کنە أمر أي عن حقیقته وکیفیتہ واکتن 
الأمر بلغ کٹھه وغایته وفي الأساس قدرت الشيء اقدرہ وهذا شيء ولا یقادر قدرہ وقدرت أن فلاناً 
یفعل کذا وفلانا یقادرنی یطلب مساواتی وتقادر الرجلان طلب کل واحد عنھما مساواۃ الآخر. 

قوله: فلا وأبی الطیر المبیت نقل عن صاحب الکشاف أنه کان پقول ما انصحك یا بیت قال 
القطب کان خالد قد قتل والطیر اأقامت عليه تاکله فاستعظم الشاعر لحمه حبث نکرہ والتفت إلی 
الخطاب لە وب.بپ تعظیم اللحم استعظم الطیر الواقعة علیہ حیث اقسم بھا ثم ما اکتفی بالقسم بھا بل 
اقم بابی الطیر وصدر القسم ہلا کما في لا اقسم وأبي أي أبین سقط نونە بالإضافة وأرب بالمکان إذا 
أقام ولژم إلی عنا کلامه قیل لا حاجة إلی جعل أبی جمعاً علی الشڈوذ فالوجه أُن یکون مفرداً ویاؤہ 
اصلي فإن َصل أب أبو قال الطیبي کان خائد هذا رفیع الشأن علی القدر فاستعظم لحمه حیث نکرہ 
وب۔۔بب تعظیم اللحم استعظم الطیر الواقعة عليه حیث اقسم بابیھا والإقسام بالشیء دلیل تعظیمه 
وکذلك الکنی یدل علی التعظیم ثم إن جعلت لا زائدۃ کان جواب القسم لقد وقعت وفيه إشارة من 
حیث الالتفات إلی التعظیم ومن حیث إن سبب الإقسام بھا کونھا واقعة علی ذلك اللحم وفیه تعظیم 
الشيء بنفسه فیعود إلی معنی قول الطائي (وثنایاك آتھا عریض) أي صافیة نقیة وتولە تعالی : لحم 
والکتاب المبین إِنا جعلناہ قراناً عربیاً 4 [الزخرف : ]٣ ١‏ وإت لم یجعل لا زائدۃ رد للکلام السابق 
یکون المعنی لیس الآامر کما زعمت وحق أَيي الطیر المقول فی حقه ذلك. 
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نی سر ہی نوہ جو اع أبً لھا وتعظیم أنفشق‌الطیر راجع إلی 
تعظیم اللحم إذ لا شرف لھا سوی أ کل وتعظیم اللحم راجع إلی تعظیتالد أو لفظة 
الاب مقحم فالقسم حینثٍ بالطیر أو مضاف إلی یاء المتکلم فیکون الطیر حیثثلٌ مر فوعاً 
علی آنه فاعل فعل مقدر مفسر بما بعدہ أي وقعت الطیر أو المراد بأبي الطیر نف س٢ٌخالد‏ 
لوقوعھا عليه مراراً کما یقال آبو التراب فیکون القسم بخالد نفس ھذا إذا قریء الأب بَا 
یاء وفیهہ ضعف لعدم ملائمته بما بعدہ لقد وقعت علی لحم وأیضاً مثٹل عذہ یقال لمن 
لازم الطپر لا لمن لازمه الطیر قولە (المربة) أي الواقعة الملازمة من آرب بالمکان إِذا 
أقام فبہ ولازمه والباء ئي (بالضحی) بمعنی فی متعلق بالمربة والتخصیص بالضحی وجھہ 
ظاعر وکلمة علی (في علی خالد) متعلق بالمربة أأیضاً بمعنی علی لحم خالد کما قال 
(لقد وقعت) جواب قسم ہکسر التاء المثناۂٴ خطاباً للطیر علی أنه الثفات وعلی تنزیلھا 
منزلة العقلاء وقد روي وقعن وعلقن أیضاً فلا التفات حینئذِ قوله (علی لحم) أي نوع 
لحم لا یعرف قدرة ولا یطلبِ مساواۃ مبلغه لعدم (مکان معرفته وھذا محل الاستشہاد 
علی کون تنکیر هدی للتعظیم . 

قولە: (وأکد تعظیمه) أي تعظیم الھدی المستفاد من التتکیر بالاضافة إليه تعالی حیث 
قبل من ربھم علی أنه من ابتداثیة أي علی عدی حاصلة من ربھم ومالکھم وما کان ابتداء 

منه تعالی لا یکون إلا عظیماً فخیماً إذ عطاء العظیم عظیم فإذا آرید إظھار فخامة ذلك 
الشيء أضیف إليه تعالی وإن کان الکل من الله تعالی خلفاً فلا إشکال (بأن) الھدی لا یکون 
إلا من (الل تعالی) فما فائدة قوله: کمن ربھم٭ [البقرۃ: ]٥‏ والتعبیر بالرب للتنبيه علی أن 
الھدی من آٹار التربیة وتعبیر المص باللفظ الجلیل لکونە مستجمعاً لجمیع الصفات وثتربیة 
المھابة وإنما قال (مانحه) أي معطيه من المنحة بمعنی العطیة تنبیھاً علی أنه تعالی لا یجب 
عليه اللطف والتوفیق والمراد بالتوفیق ھنا هو اللطف الداعي إلی أعمال الخیر کما أن 
العصمة ھي اللطف المائع من أعمال الشر (والموفق له). 

قولە: (وقد أدغمت النون فی الراء بعنة) الخنة صوت بخرج من الخیشوم والنون أشد 


قوله: واکد تعظیمه بأن اللہ مانحه أي معطیہ ومولیه معنی التأاکید مستفاد من وجعل من ربھم 
صفة عدی أي عدی کائن من ربھم علی ان من ابتدائة . 

قولہ: وقد ادغمت النون فی الراء بغنة وبغیر غتة وفی الکشاف والنون من ربھم ادغمت بغنة 
وبغیر غنة فالکائی وحمزة ویزید وورش فی روایة والھاشمی عن ابن کثیر لم یغنوعما وقد اغنٹھا 
الباقون إلا آبا عمرر فقد روي عنە روایٹان قال صاحب الکشف الڈي ذکرہ الشیخ الشاطبي في 
کلمته أن کل القراء أُدغمرا 0 ابن الحاجب 
فی شرح المفصل قال فی ؛ بعض الشروح ھذا الذڈيی ذگرناہ من ذھاب الغله هو المشھور عند القراء 
الما خوذ بە عرن أئمة اُھل الآاداء تال النحویون إظھار الخنة عنا فی العربیة جائز وقد رری الخیاط في 
کتاہه الجامع إظھار الغنة عند اللام والراء عن نافع وابن کثیر وعاصم واہن عامر ناصا عليه ولم 


۸ ......سہہےےسسسسسسسسسہس..  ..‏ لہع- سوراالبقرةالاية: ہ 


الحروف غنة والخیشوم اقصی الأئف وبرھان الغلة في سد الأئف ولھذا لو2ایسکت الأئف لم 
یمکن خروجھا وقال القراء إنه یجب إدغام النون الساکتة والتنوین فی اللام وآلْزَاۂ ہلا غنة عند 
الجمھور وعليه العمل وإليه أشار المصنف بقوله (وبغیر غنة) ولو قدمه لکان فی لی ذروۃ 
وذھب کثیر من أھل الاداء إلی الإدغام مع ہقاء الغنة وورودہ عن نافع وابن کثیر وأبی اعمصرو 
وابن عامر وعاصم ویعقوب وقد أظھر النون والمنوین عند الراء واللام آبو عون عن قالوٰن 
وأہو حاتم عن یعقوب وأوجب غیرہم الإدغام کما قاله الجعبري ففیھما عند أھل الأاداء ثلائة 
أوجہ الإدغام بغنة والإدغام ہلا غنة والإظھار ولم یتعرض المصلف الآخیر لعدم ظھورہ. 

قولہ: (کرر یه اسم الإشارة) لفظة فيه موجودۃ في بعض الٹنسخ وفي بعضھا غیر 
موجودة وھو الظاھر الموافق لما في الکشاف إذ التکرار وھو ذکر الشیء مرۃة بعد آخری لا 
یکون في ھذا القول. 

ثوله: (تنبیھاً علی أن اتصافھم) أي المتقین (ہتلك الصفات) وعي الإیمان بالغیب 
وإقامة الصلاۃ وإبتاء الزکاۃ (یقتضی) اقتضاء عادیاً (کل واحدة) علی حیالھا (من الأثرتین) 
وجه التنبيه ما عرفت من أن إعادة اسم الإشارة ہمنزلة إعادة الصفة فٹرتب الحکم عليه 
مشعر بالعلیة وتکریر العلة یشعر بتعدد المعلول ولو لم یعد أوللك ٹربما توہم ان الاستقلال 
بالمجموع من حیث المجموع لا بکل واحدۃ من الصفتین مع أنه المراد عنا إذ مجرد 
العطف بدون التکریر إنما یدل علی اجتماعھما فیھم بدون تعرض کون الاستبداد بمجموع 
الصفتین أو بکل واحدۃة منھما بل انفھام المراد إنما هو بقرینة خارجیة وأما في التکراز 
فمفھوم من حاق الکلام وقد بین فی موضععه أن المعلول لا یتخلف عن العلة ولما کانت 


بذکر عنھم غیر ذلك وکذا روی آبو الغلام الھمدانی فی الغایة عن ہؤلاء غیر عاشم فإنهہ روي عنه 
حذف الغنه کالباقین ئم قال وآھل العراق یحذغفون الغنة قی اللام والراء عند الإداء لجمیم القراء 
واللص ما ذکرنا قال الشارح والذي رواہ المشھور ما تقدم یعنی فی الکلمة والحاصل أن المشھور 
عند القراء أن لا غنة مع اللام والراء لکن رردت عنھم الغنة معاً فيی بعض الروایات ولکن لا نزاع 
نی جواڑھا بحسب العربیة. 

قوله: کرر فیه اسم الإشارة الخ قال صاحب الکشاف وفي تکریر گأولنكچ [البقرة: ]٥‏ ننيے 
علی أٹھم کما ثبتت لھم الأاثرۃ بالھدی فھي ثابتة لھم بالفلاح فجعلت کل واحدۃ من الاثرتین ي 
تمیزھم بھا بالمثابة التي لو انفردت کفت ممیزۃ علی حالھا الائرة بمتح الھمزۃ والشاء التقدم 
والاستبداد أي تنبيه علی أٹھم کما تقدموا واستبداد بسبب اتصافھم بالأوصاف السابقة بالھدی 
كذلك تقدمرا واستبدوا بھا بالفلاح وإن کلا منھما کافٍ في تمیزعم به وھذا المعنی إنما یبحصل 
بإعادة لفظاً أولثك4 نی الٹانی بخلاف ما إذا قیل طٛأولئك علی هدی من ربھم4 وھم المفلحون 
فإئه حینئذِ یفوت معنی التشبیه علی الاستبداد والا ختصاص بکل واحد منھما والڑشارۃ إلی حصول 
الٹمیز به ومعنی التتبيه المذکور مستفاد من وضع المظھر أعني لفظ أولئك موضع المضمر مع ما 
فیە من الإشارۃ إلی الأوصاف المذکررۃ فیوھم ان المحکوم عليه بالفلاح کانوا کأنھم غیر المحکرم 
علیھم بالھدی فجاء منە معنی الاستبداد والاستقلال . 


سور البقرة/ الأبة: ٥‏ 
العلة وهھي اتصافھم بتلك الصفات مختصۃ بھم کان المعلول وھو الکن علی الھدی 
والفلاح الکامل مختصاً بھم فلا حاجة إلی القول إن ھذا الوجه إنما یستقیِإذا آفاد مجرد 
تعریف المند إليه التخصیص لیحصل فی الجملة الأولی یعنی ٭ٛأولئك علیمدی من 
ربھم4 [البقرة: ]٥‏ وھو مختلف فیە''' نعم یرد عليه أن تعدد العلة التامة جائز ہلکصب 
النوع فاستلزام اختصاص العلة اختصاص المعلول محل نظر ویمکن دفعه بالتامل فتال 
والآئرۃ بفتح الٹاء المثلثة وراء مھملة وھاء لغة بمعنی الاستئثار والاستبداد وقیل اسم لما 
یستبد بە ویتقدم علی غیرہ ویتمیز من قولھم استاأثر بالشيء أي استبد به وتمییز عن غیرہ 
بسیہە ویجوز فیه الضم وسکوت المثلثة والمراد بالاثرتین ھنا تمکنھم من الھدی في الدنیا 
والاستبداد بالفلاح فی العقبی . 

قوله: (وأن کلا منھما) فائدة ثائیة لذلك التکرار فلو لم بکرر ولتوھم أُن تمییزھم 
بالمجموع لا بکل واحدۃ منھما مع أن المقصود بیان أن کل واحدة منھما (کاف في 
تمییزھم بھا عن غیرھم) وجه ذلك ما ذکرناہ في الفائدۃ الأولی من أُن مجرد العطف إنما 
یدل علی امتیازھم بھما بلا تعرض کون الامتیاز بھما معأً أو بکل واحدۃ منھما وأما التکرار 
فیفید الامتیاز بکل واحدة عنھما. 

قولە: (ووسط العاطف لاختلاف مفھوم الجملئین ھھنا بخلاف قولە: ۶أونعك 
کالأنعام بل ھم أضل أولنك ھم الغافلون4 [الأعراف : ۱۷۹] فإن السجیل بالغفلة والتشےے 
ہالبھائم شيء واحد فکانت الجملة الثانیة مقررة للأولی فلا تناسب العطف) جواب استفسار 


ً ۹ٰ 


قوله: لاختلاف مفھوم الجملتین عنا نإن الفلاح وھو الفوز بالمطلوب یحصل لھم في الدار 
الآخرۃ والھدی الذي هو الدلالة إلی ما یوصل إلی المطلوب (نما هو غی الدنیا فاختلفا اختلاف الوسیلة 
والمەتوسل إليه ولما کانت الجملة الحاکمة علیھم بالفلاح غیر الجملة الحاکمة بأنھم علی هدی بحیث لا 
یزدي إلی کمال الانقطاع وتناسبتا مناسبة لا یوجب کمال الاتصال وکان المقام مقام التوسط بین 
الکمالین محلاً للعطف عطفت الثانیة علی الأولی بالواو الجامعة المنبثة عن تغایر المعطوفین من وجه 
وتناسبھما من وجه آخر وفي الکشاف فإن قلت لم جاء مع العاطف وما الفرف بینه وبین قوله: ٭ وك 
کالانعام بل هم أضل* ۶ آأولئك عم الغافلون* [الأعراف : ۱۷۹] قلت قد اختلف الخبران ھنا فلنلك 
دخل العاطف بخلاف الخبرین ثمة فإنھما متفقتان لان ا كي(-3.جیل علیھم بالغفلة وتشبیھھم بالبھائم شیء 
واحد فکانت الجملة الٹائیة مقررۃ لما فی الاولی فھي من العطف بمعزل. 
ات قولہ: شیء واحد أراد بہ واحد فی المال وإن اختلفا مفھوماً وآراد بالخبرین ٭أولئعك علی 
مدی من ربھم وأولعك عم المفلحون* [البقرۃ: ]٥‏ لأنھما خبران لمبتدأ وعو الذین یؤعنون بالغیب 
مذا إذا قدر الاستثناف من قولە: ٭االذین یؤمئون بالغیب٭*4 [البقرۃ: ۴] وأما إذا قدر من أولك 


)١(‏ فکائه تبع فیه صاحب الکشاف فإنه قائل بالحصر فی نحو قولە: اللہ بط الرزق٭٭ الا ظواللہ 
یستھزیء بھم الایة ونحو ذلك انتھی وظني أن قولە بالحصر فی الأمثلۂ المذکورۃة لتقدیم المبتداً علی 
الخہر الفعلي لا لآفادۃ مجرد تعریف المسند إلیه التخصیص . 


4متےےےےوممیی٭-۵حےےحٔىؾٌجمٔےےےےبمالولت مل اع ہے سوا ال2 5 الا5:ة 
بأن المقام مقام الفصل لتناسب الجملتین أما فی المسند إليه فظاعر وَأَمَگفی المسند فلان 
کون المتقین علی دی وکونھم مقلحین متثاسبان إذ الئسجیل علی کوتھئم علی هدی 
وکونھم مفلحین شيء واحد وأن الھدی سبب للفلاح والفلاح نتیجته کما فی قوله‌تعالی : 
طٛأولئك کالأنعام4 [الأعراف : ۱۷۹] الایة. وإلا فما الفرق بیئھما فاجاب طیب ال راہ 
بأن الخبرین عنا مع کونھما متناسبین مختلفان مفھوعاً ووجوداآً فإن الھدی سواء کان بمعنیٰ 
الاهتداء کما هو الظاھر أو بمعنی الدلالة الموصلة فی دار التکلیف والفلاح التام وھو الظفر 
إلی المطلوب بلا شائبة المؤاخذۃ والمناقشة فی دار الجزاء واختلاف مفھومھما واضح مع 
أن إلبات کل منھما أمر مقصود فی نفسه أما الفلاح نظاعر وأما الھدی فلانه في نفے أمر 
بتلذذ بە وتنشرح به الآرواح ویتنافس فیه المتنافسون وإن کان وسیلة وسببا للفلاح 
ٹالجملتان الہمشتملتان علیھما المستحدثتان فی المخبر عنه بین کمال الائصال وکمال 
الانقطاع فلذا عطف |حدیھما علی الأآخری بالواو التي تقتضي التناسب بین المتعاطفین 
والجامع بیٹھما ظاعر مما قررناہ آنفاً وأما کالأنعام والغافلون فھما وإن اختلفا مفھوماً ند 
اتحدا مقصوداً إذ لا معنی للتشبيه بالأنعام إلا المبالغة فی الغفلة فلم تقد الجملة الثائیة إلا 
ما أآفادت الأولی فتکون مقررۃ للأولی ومؤکدۃ لھا فلا بناسب العطف فمرادہ بقوله شیء 
واحد واحد بحسب المآل والمقصود لا واحد مفھوعاً وما ذکرناہ من کون الھدی مقصوداً 
فی نفسە مع کونە وسیلة إلی الفلاح لا یمکن جریان مثله في الغفلة وفي کوتھم کالنعام مع 
أن مثل ھذہ النکتة أمر یدور علی تلك الارادۃ فلو نظر إلی اختلاف مفھومھما وإلی اختلاف 


یجب أن یراد ہالخبرین الإخبار عنھم بالھدی والفلاح قال صاحب الکشف فی اختلاف الخبرین آن 
الھدی فی الدنیا وإان استلزم الفلاح نی العقبی وبالعکس فضلاً آو عدلا علی المذعبین لکنھما 
آمران مختلفان معنی ووجوداً والھدی وإن کان وسیلة إلی الفلاح لکنە مطلوب لذاته کاخطاء النمفس 
القدسیة بالمعارف الحقة والملکات الفاضلة فإنھا وإن کانت مراقی إلی الشھود العیانی والنیل 
الوجدانيی في دار لکٹھا في أنفسھا مما تلتذ بھا النفس فی ھذہ الدار أبضأً لذۃ لا بضاعبھا اللذات 
المخدجة الدنیویة مع ما فیھا من الفراغ عن المتاعب التي قلما یخلو عنھا العاکفون علی طلب 
الحطام فلم یناسب أُن یجعل أحدعما مؤکداً للآخر لاختلافھما لفظاً ومعنی واباء المقام عن ذلك 
ركکناً ومبنی وأما قوله تعالی : ٌاولئك کالأنعام بل مم أضل*٭ [الأعراف : ۱۷۹] فالإشارة بە إلی 
من لیس لە قلب یفقد عن اللہ ولا بصر بستبصر بە آیاته المبثوثة في الآفاق والأئفس ولا سمع یلجع 
ںیه کلام المنذر ٹھو کما تری مقرر کغفلتھم وبلادتھم وأعراضھم عما یجب النظر فيه وقولە: 
طاولعك عم الغافلون4 [الأعراف : ۱۷۹] کالتصریح ہما تضمن التشبیيه وإبراز وجه الشيه وتبین ان 
کمال الغفلة الذي عو عبارۃ عن القصور عن درجات الإنعام مقصور علی ھؤلاء الطماۃ والصجیل 
ہکمال الغفلة والتشبيه بالإنعام وإن اختلفا لفظا لا بختلفان غرضا ولا سبیل إِلّی جعلھما مقصودین 
لذاتھما إذا لا معنی للتشبیه بالأنعام إلا النداء بکمال الغباوۃ وبھذا یظھر ما قیل ان أرید الا ختلاف 
والاتحاد فی اأصل المعنی فلا فرق لاختلاف التشبيه والغفلة کاختلاف الفلاح والھدی وإن رید 
باعتبار اللوازم فکذلك . 


سور البقرۂ/ الأیة: ٥‏ ۹ھ 


الحیثیتین فعطفت إحدیھما علی الآخری لم یبعد ولعل العطف فی وَلِم تعالی : اأولنىك 
الذین طبع اللہ علی قلوبھم وسمعھم وآبصارمم وأولئك عم الغافلون٭ (التعتل : ۱۰۸] بناء 
علی ذلك وإلا فالنسجیل بالطبع والغفلة شيء واحد عآلاّ وإن اختلفا مقھوماً کمالعنا علی ما 
لا یخفی بقي نا شيء وھو أن تکریر اسم الإشارۃ للتنبيه علی أن اتصافھم بتلك الصفات 
أعني عدم فقاعة قلوبھم وعدم سمع إذ إنھم وعدم إہبصار أعینھم یقتضی کل واحدۃ”فن 
الخصلتین کونھم کالانعام وغافلین وإن کلا منھما کاف في تمیزھم بھا عن غیرھم یعبن ما 
ذکر فیما نحن فیه فکیف یجعل مآلھما واحداً والمقصود متحداً وما ذکر فی إعادة اسم 
الإشارۃ من النکتة وترك العطف في الایة المذکورة وما ذکر من اللكکتة فجمعھما مشکل . 
قولە: (وھم) أي لفظة مم لە احتمالان (فصل) لا محل لە من الإعراب بل ذھب آکٹر 
النحاۃ*'' إلی أنه حرف ورابطة فلذا قال أو مبتدأ فلا [شکال بجعل الشيء قسیماً لنفسه . 
ثول : (یفصل الخبر عن الصفة) بپان وجه التسمیة بالفصل أي فائدته أنە بیفصل ویدل 
علی أن ما بعدہ خبر لا صمٰة لاختصاص بالوقوع بین المبتدأً والخبر دون الموصوف 
والصفة إذ الضمیر لا یبوصف ولما رفع اللبس یسمی ضمیر فصل لفصلەه بین ان یکون ما 
بعدہ خبرأً لا نعتاً فی بعض المواضع وھو أن یکون الخبر معرفة أو افعل من سواء دخل 
عليه عامل نحو کان زید ھو القائم أولاً نحو زید هو القائم وأما تسمیته ضمیراً فلکونہ 
حافظاً لما بعدہ حتی یسقط عن الخبریة کالعماد فی البیت فإنه حافظ للسقف عن السقوط . 
قوله: (ویؤکد النبة) هذہ فائدته الثانیة هذا بناء علی ما اختارہ من أنە فصل وضع 
للدلالة علی النسبة التي بھا یرتبط المحمول بالموضوع فإذا ذکر تکون القضیة ثلائیة وإذا 
حذف اتکالا علی شعور الذھن بمعناہ تکون القضیة ثنائیة فإذا ذکر کان تأکیداأللنےۃة 


قوله: وھو لفصل الخبر عن الصفة الخ بین لإقحام ضمیر الفصل بین المبتداً والخبر ٹلاٹ 
فوائد الفائدۃ الأولی فصل الخبر عن الصفة فإنه إذا قیل: ف(ٛأولئك المفلحون4 لا یعلم أن 
المفلحون خبراً ونعت فجيء به لیدل علی أن ما بعدہ خبر لا نعت لآأن ضمیر الفصل لا بتوسط بین 
الصفة والموصوف وتسمیته بضمیر الفصل إنما عو لھذا الاعتبار الثانیة تاکید الحکم لما فیه من 
زیادۃ الربط قال الحکیم أبو نصر الفارابي أُن معنی قولنا زید هو العالم زید آنست کمە عالمست 
الثالثة قصر المسند علی المسند إليه بشھادۃ الاستعمال في مثل آن اللہ هو الرزاق وکنت أنت 
الرقیب علیھم وھڈا إنما یتم إذا ثبت القصر في مثل زید عو أفضل من عمرو مما فيه الخبر نکرۃ 
وإلا لم بعلم في الخبر المعرف باللام الجنسي أن القصر نشأ من ضمیر الفصل أم من کون الخبر 
معرفاً بلام الجنس فان قولك زید الجواد وعمرو الشجاع بدون ترسط ضمیر الفصل یفید القصر 
اأیضاً علی ما قال صاحب المفتاح أن قولنا المنطلق زید وزید المنطلق کلاھما یفید حصر إلا 
الانطلاق علی زید . 


)١(‏ وقال بعض النحاۃ إِله اسم لا محل لە من الإعراب ورد بأنہ لا نظر لە فإن الاسم لا بپخلو لفظاً آو تقدیراً 
أو محلا. 


۲ه ..6..._.___.____... . ...کہ سورڈالبقرة(الایة: ٥‏ 
الحکمیة لما فیه من زیادة الربط فإنه کما عرفت رابطة في صورۃ الاسمٌنُ قال النحریر فيی 
شرح الشمسیة إنه لیس ہموضوع للربط فی العربیة انتھی. لکن الظاعر من کلام المص هھنا 
أئه مشی علی اصطلاح المنطفیین من ألهە موضوع للدلالة علی النسہة حتی قال الٹخریر في 
تأکید کونه مؤکداً للحکم قال الحکیم أبو نصر الفارابي إن معنی قولنا زبد هو العادلعزید 
است که عاد لست ومعنی التاکید ھنا لیس کمعتی تاکید لفظة ان وتحوھا للثىبة ہل بمعئینِ 
زیادة الربط بسبب ذکرہ . 

قوله : (ویفید اختصاص المسند بالمسند إليه) إما ابتداء کما إذا کان الخبر منکراً أو 
معرفاً ہلام العھد أو تأکیداً فیما إذا کان الخبر معرفاً بلام الجنس فإن القصر مستفاد من لام 
الجنس وضمیر الفصل یؤکد ذلك القصر و|فادة الا ختصاص أعم من أُن یکون ابتداء أو 
تاکیدأً وإن کان الظاھر هو الأول ھذا ما اختارہ المحقق التفتازانی في شرح التلخیص وقیل 
وتعریف العھد الخارجی أیضأً یفید القصر علی ما اختارہ قدس سرہ في حواشي المطول 
فلا فرق بین الصورتین فح معنی إفادته التخصیص في المعرف بلام العھد تاکیدہ آبضا فقرل 
البعض ویمکن أُن یقال راد أنه للقصر علی تقدیر کون اللام لتعریف العھد بناء علی ما 
اختارہ التفتازانيی وغيی المطول تفصیل وئوضیح فی إفادة ضمیر الفصل القصر ومن رام 
الاطلاع فلیرجع إليه . 

قولە: (أو مبتدأ) عطف علی قوله فصل والظ من جعله قسیماً لە أنە إذا کان عبتدأ لا 
یطلق عليه الفصل بل عو اسم مرفوع المحل علی کونە میتدأً لکن جعل الشیخ این الحاجب 
کونە مبتدأً فڈھب بعض في الفصل علی خلاف مذھب الآکٹر من جعل لفصل حرفا لا 
محل لە من الإاعراب ویمکن حمل کلام المص''' عليه بالعنایة فعلی ھذا یکون الفصل 
تأکیداً للمحکوم عليه لکونه عبارۃ عنه وراجعاً إليه ولذا التزم مطابقته لە تذکیرا وتأنیٹاً وغیر 
ذلك والقصر مستفاد من تعریف الخبر إذ ألظ إنه للجنس وتاکید النسیة مفھوم من کون 
الخبر جملة فالتاکید فی الاحتمال الثاتی أقوی منە في الاحتمال الأول لتحقق تأکید 
المحکوم عليه والحکم معاً بخلاف الأول (والمفلحون خبرہ والجملة) أي جملة ھم 
المفلحون وھی جملة صغری (خبر أولك) نقل عن الطیبي أنە قال فعلی ھذا تکون الجملة 
من باب تقوی الحکم أو من باب التخصیص علی تحو هو عارف انتھی . والظاھر هو 


قول٭: أو مہتداً والمفلحون خبرہ وفی المفصل وکٹیر من العرب یجعلونە مبتدأ وما بعد مبنیأً 
عليه وعن روبة أنه یقول أظن زیداً هو خیر منك ویقرؤون وما ظلمناهم ولکن کانوا عم الظالموث ۔ 


)١(‏ لدلائتہ علی معنی غیر مستقل ہالمفھومیة وھو رفع اللبس فلا یکون معمولا اصلاً۔ 
(۲) بأن یقال مرادہ أله فصل لا محل لە من الڑعراب أو فصل مبنداً فالتقابل فی کون معرباً أو غیر معرب لا 
نی کونە فصلا آو غیر فصل ولظھور المراد تسامح في العبارة۔ 


سورۃ البقرۂ/ الایة: قَ پى‌ن 


الاول إذ القصر مستفاد من تعریف الخبر وھنا خدشة وھی أن المبَتّلإلاول لکونه اسم 
إشارۃ عبارۃ عن الذات والصفات والضمیر عبارة عن الذات فکیف یکون"لبکدا ثانیا راجعا 
إلی ما آرید باسم الإشارۃ ودفعھا أن الضمیر یدل علی الذات ولا تعرض للصفَاك, لا إثباتاً 
ولا نفیا فیجوز ان یراد بە الذات مع الصفات بقریئة خارجیڈ ولعل لھذا رجح المع:]لاول 
فتامل'''۔ (والمفلح بالحاء) وھو المشھور المتعارف (وہالجیم الفائز بالمطلوب) یرید أَنَھٰنِا 
مترادفان لغة لا أنھما وقع الفراءة بھما إذ القراءة بالحاء المھملة ولم یقر بالجیم ولو في 
الشواذ کما قیل وھذا المعنی عو العرفی المعروف في الاستعمال وما سیجيء من معنی 
الشق والفتح معناہ الحقیقی اللغوي قوله (كأنه الذي انفتحت) بیان للمناسبة بینھما ولم یذکر 
الشق بأن یقال کأنه انفتحت وانشقت (له) الوجوہ إما للاکتفاء أو لاشتمال الفتح علی الشق 
أو للتنبيه علی کثرة استعماله في الفتح لکن لو قدم عليه بیان دلالته علی الفتح والشق لکان 
اأحسن سبکا وآتم انتظاماً ولو قال کأنه فٹحت لە (وجوہ الظفر) لکان أولی والمراد بالوجہ 
الٹوع ظاھرہ لا یتناول انفتاح وجهە ظفر واحد (وھذا الٹثرکیب) أي ترکیب فلح (وعا پشارکہ 
فی الفاء والعین نحو فلق وفلڈ وفلی) مذا بناء علی ما عليه قدماء أھل اللغة من ان 
المشارکة فی أکثر الحروف اشتقاقاً بدور عليه معنی المادة فیتحد أصل معناھا ویتغایر بعض 
الوجوہ کما یعرفه من طلع التھذیب والمعین ونحوھما من کتب اللغة القدیمة وکذا اعنبروا 
ویش یج رھ سو ہایس 
المصنف فی قوله تعالی : لوا مه قرب 4 من قولە ولو استقرئت الألفاظ وجدت 
کلما فاؤہ نون وعینه فاء دالاً علی معتی الذھاب والخروج بناء علی ذلك وکذا ما سیجيء 
فی قوله تعالی : فاإجنات تجري* [البقرۃ: ]٤٤‏ الایة. 


قولە: والمفلح بالحاء والجیم الفائز بائمطلوب قال الراغب الفلح الشق وقیل الحدید 
بالحدید یفلح أي یشق والفلاح الظفر واإدراك البغیة وذلك ضربان دئیوي وآخروي فالدنیوي الظر 
بالسعادات التي تطیب بھا حیاۃ الدنیا وو البقاء والغنی والعز وفلاح أآخروي وذلك أربعة أشیاء 
یقاء بلا فناء وغنی بلا فقر وعز بلا ذل وعلم بلا جھل ولذلك قد ورد ولا عیش إلا عیش الآخرۃ 
وقال الل تعالی: ٭وإن الدار الآخرة لھی الحیوان4 [العنکبوت: ]1٦‏ وقال: فّإن حزب اف ھم 
المفلحون4 [المجادلة : ]۲٢‏ وفی الغائق عن اہن مسعود إذا قال الرجل لامرأته استفلحي بأمرك أو 
الحقی باعلك ففعلت فواحدۃ باتنة أي استبدي بە واقتطعي بە إليك من غیر أن تنازعيه وفيه أیضاً 
کل ما یه فاء ولام ففيه معنی الشق وفلق الصبح بمعنی شق وفلد أي قطع وفلی عو من فلوته عن 
أمه إذا فطمتہ وفلوته بالسیف وفلیته إِذا ضربته بە. 


)١(‏ وجھہه أن أھل المحاتی سافا نكتة لتعریف المسند إليه بالإأضمار ونکتة آخری لتعریف ہاسم الوإٴشارۃ فکیف 
یجوز إیرادھما فی حالة واحدہ معاً والجواب پجوڑ إیراد پھنا معاً ہملاحظلۃ الحیثیتین اللتین لا عنافاۃ في 
اعتبارھما کما أشرنا إليه 


٤٣۳م‏ سور البقرۃ الآیڈ: ٥‏ 


قولە: (یدل علی الشق والفتح) أي بحسب اللغة یقال فلح الس أي شقه ومنه 
سمی الزراع فلاحاً والزراعة الفلاحة ٹم صار في العرف بمعنی ظفر إلی البغَیْةافأفلح بمعنی 
الثلاثي لان افعل قد یجيء بمعئی الثلائي کأخلق الثوب وخلق إذا ہلي ومع ذلك لا یخلو 
افعل من المبالعٰة ولعل لذلك قال المصلف فیعا مر کأنه انفتحت لە وجرہ الظفر ومنا-أولی 
مما قیل إن عمزۃ أفلح من المفلح للصیرورۃ وفلق بمعنی شق ومن سمي الصبح فلقاً قالأ 
المصنف في تفسیر قولە تعالی : ٭ذالق الإصباح4 [الأنعام: ]۹١‏ شاق عمود الصبح عن 
ظلمة اللیل وفلذ کضرب بمعنی فطع وفي القطع الشق والفتح وفلی بمعنی فرق یقال فلی 
شعرہ إذا فرقه لطلب القمل وغیرہ ولا ریب في آن التفریق یتضمن الشق والفتح . 

قولە: (وتعریف المفلحون) أي اللام وإن کان موصولا إما للعھد أو للجنس فعلی 
الأول فضمیر الفصل لإفادۃ القصر ولنأکید الئسبة وإلی الأول أشار بقوله (للدلالة علی آن 
المتقین) کأنه أشار بە إلی وجه کون المفلحین معرفاً باللام فإن ضمیر الفصل بفید 
اختصاص المسدد بالمسلد إليه ولو کان المسند نکرۃ أو معرفة فلا حاجة إلٰی تعریف المسند 
لھذا الغرض فما وجھە فبین وجھهە بأن تعریف المسند ھنا لیس للحصر بل للدلالة علی ان 
المتقین (ھم الناس الذین بلغك أٹھم المفلحون في الآخرة) وجه کون المفلحین خبرأً 
والمتقین مہتدأ بناء علی ضابطة بیٹھا المحقق التفتازانی فی شرح التلخیص حیث قال 
والضابط فی ھذا التقدیم أنە إذا کان للكیء صفتان من صفات التعریف عرف السامع 
اتصافه ہإحدیھما دون الآخری حتی یجوز أن یکونا وصفین لشبتین متعددین في الخارج 


قولە: وتعریف المفلحون الخ فسر معنی المفلحون بحسب د؛لاله التعریف الاتي علی وجھین 
الوجه الأول مبتي علی التعریف فبِه للعھد الخارجی والثاني علی أنه للحقیقة من حیث هي 
ورالئجنس من حیث هو أو للعھد الذھني والإشارۃ إلی الحقیقَة لا من حیث عي بل من حیث 
وجودھا فيی ضمن خصوصیات الأشخاص فاثار إلی الأاول بقوله من حقیقَة المفلحین وإلی الٹانی 
بقوله وخصوصیاتھم وفی الکشاف ومعنی التعریف في المفلحون الدلالة علی أن المتقین هم الناس 
الذین بلغك أنھم یفلحون فی الآخرۃ کما إذا بلك أن إنساناً قد تاب من أھل بلدك واستخیرت من 
هو ققیل زید التائب أي عو الذی اخبرت بتوبته آو علی أنھم الذین إن حصلت صفة المفلحین 
وتحقق ما عم وتصوروا بصورتھم الحقیقیة فھم هم لا یعدون تلك الحقیقة کعا تقول لصاحبك ھل 
عرفت الآسد وما جبل عليه من فرط الإقدام إن زیداً هو عو ٹم کلامه فإذا حمل التعریف علی 
العھد یکون القصر فيه من قصر المسند علی المسند إليه قصر إفراد فالفلاح لا یتعدی منھم إلی 
غبیرھم وھم یجوز أَن بتصفوا ہصفة أآخری غیر الفلاح وإذا حمل علی الحقیقة والجنس یکون من 
قصر المسند إليه علی المسند فلا یعدون من صفة الفلاح إلی صمة أخری وصففة الفلاح یجوز أن 
یتصف بھا غیرھم والقصر علی مذا ادعائي زید الشجاع وعو الرجل فإن فی عذہ الصورۃ بدعی ان 
زیداً هو ذلك الجنس فکان من عدا زیداً لیس شجاعاً ولا رجلا ویسمی مذا النوع من الحصر حصر 
کمال فکان من عداہ لالحطاطه عن حد الشجاعة والرجولیة لیس بشجاع ولا رجل ولا ینافی ھذا 
انتصاف غیرہ ہصفة الشجاعة والرجولیة بحسب أصل المعنی . 


سورۂ البشرة/ الأَیة: ٥‏ 
فایھما کان بحیث یعرف السامع اتصاف الذات به وھو کالطالب بحلّی زعمك ان تحکم 
عليه بالاخری یجب أن تقدم اللفظ الدال عليه وتجعلە مبتداً وأیھما کَان:بحیث یجھل 
اتصاف الذات به وھو کالطالب أن تحکم بژثبوته للذات أو بنفیه عنھا یجب أن تؤخر اللفظ 
الدال عليه وتجعله خبرا فإذا عرف السامع زیداً بعینہ واسمه ولا یعرف اتصافه بأنطأخوہ 
واردت أن تعرفه ذلك قلت زید أخوك وإذا عرف أنە لە أخأً ولا یعرفه علی التعیین وارڈٹ 
أن تعینه عندہ قلت أخوك زید ولا یصح زید أخوك انتھی. ھذہ ضابطة في وجه تقدیم 
إ[حدیھما وأما إیراد المسند معرفاً باللام فضابطتہ ما أشار إلیه الشیخ فی دلائل الاعجاز 
حیث قال إنك في قولك زید منطلق وزید المنطلق تثبت فعل الانطلاق لزید لکن تثبت فی 
الأول فعلاً لم یسمع السامع من أصلە أنه کان وفي الثاني فعلاً قد علم السامع أنە کان 
ولکن لم یعلمه لزید فإذا بلغك أنه کان من إنسان انطلاق مخصوص وجوزت أن یکون 
ذلك من زید ثم قیل لك زید المنطلق انقلب ذلك الجواز وجوباً وزال الشك وحصل القطع 
بانه کان من زید ثم إذا قصد تأکید هذا الوجوب قیل زید هو المنطلق وإذا قیل المنطلی زید 
فالمعنی علی أنك رأیت إنساناً ینطلق بالبعد منك فلم یثبت ولم تعلم أزید هو أم عمرو 
نقال لك صاحبك المنطلق زید أي ھذا الشخص الذي تراہ من بعید هو زید انتھی. وإذ 
آرید تاکیدہ قیل المنطلق عو زید وکذا الحال فیما تحن فيیه فإنك!'' إذا عرفت المتقین 
وبلفك أن قوما مفلحون في الآخرۃ إلا أنك لا تعلم أن إحدی الطائفتین مل عي مغایرۃ 
بالذات للطائفة الآخری آو مي متحدۃ معھا فإن کون کل واحد من المتقین والمفلحین 
معلوماً للمخاطب لا پسٹلزم أن یکون أحدھما هو الآخر فنطلب الحکم علی المتقین بأنھم 
ھم الذین بلغنا أنھم المفلحون في الآخرۃ أم لا فبین أنھم ھم المفلحون فیفید ح الفصل 
قصر المسند علی المسند إلیه افراداً آو تعییناً دفعاً لتوھم الشر کۂ أر دنعاً للتردد وهذا إذا قیل 
بجواز جربان قصر القلب وأخویه فی القصر الحقیقی وإلا فلا یسمی مثل ھذا القصر إفراداً 
ونحوہ لائه مختص ہالقصر الإضافي ح والقصر منا حقیقي لکون المراد بالفلاح الکامل منە 
ئم کون المتقین مبتدأً والمفلحین خبراً دون العکس واضح من الضابطة المڈذکورۃ وکذا 
الإتیان بضمیر الفصل وجھه معلوم منه وإن لم یجعل ھم فصلاً فلم یعتبر القصر أو القصر 
مستفاد من کون الجملة من باب نحو هو عارف کما نقل عن الطیہي . 

قوله: (أو الإ٘شارۃ إلی ما یعرفه کل واحد) أي اللام فی المغلحین لتعریف الجنس 
فان آرید القصر کان الفصل لتاکید النسبة ولتأاکید التخصیص أیضا وإِن جعل ھم مبتدأ ثانیا 
فالأمر ظاھر وإن أرید الاتحاد کما فھم من کلام الکشاف حیث قال أو علی أنھم الذین إن 
حصلت صفة المفلحین وتحققوا ما عم وتصوروا بصورتھم الحقیقیة فھم ھم لا یعدون تلك 
الحقیقة کما تقول لصاحبك عل عرفت الأسد وما جہل عليه من فرط الاإقدام إن زیداً هو 


ھ۵٣‎ 


)١(‏ أي عرفت أن المکلف موصوف بالاتقاء ولم تعرف اتصافه بالفلاح فی الآخرة فیجب تقدیم اللفظ الدال 
علی الاتضاء وجعله مہتداً وتاخیر الفلاح ورحعله خبر۔ 
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هو ویمکن حمل مراد المصنف عليه لکنه لیس بنص فیه بل بحتمل أَنٴکون للقصر بلا 
دعوی الاتحاد ثم حمل النحریر التفتازائی علی أن هذا معنی آخر لتعریّقع:الخہر دون 
الجنس والعھد وأوضحە في المطول والسید قدس سرہ ذھب إلی أنە من فروغ التعریف 
الجنسي کیف لا والتعریف لا یعد والعھد والجنس إلا أنه أشیر بە إلی مغھوم اللعظ بعد 
تقییدہ بالاتحاد وتصویرہ فی الواهمة بصورۃ المسند إليه وھذا اعتراف منه قدس سرہ بعدم 
کونە من فروع الجنس إذ الإشارة في تعریف الجنس إِلی الجنس المحقق وبعد جعله مصوراً 
بصورۃ المسند إليه بالقوۃ الواهمة یکون موھوماً غیر محقق لیتوسل به إلی دعوی الاتحاد 
فکیف یقال إنه من فروع تعریف الجنس المحقق مع آن المشار إليه موھوم غیر محقق فإن 
قبل إن ادعی أن المتقین عین حقیقة المفلحین فما وجە استعمال الفصل المشعر بالقصر قلنا 
قد أشرنا إلی جوابە أئه حینئذ یتمحض ل۴ٹمیبز الخبر عن الوصف وتأاکید الحکم وقول 
صاحب الکشاف لا یعدون الخ تاکید للاتحاد لا بیان حصر المبتدأً فيی الخبر فإنه مع عدم 
استقامة القصر ھنا کما عرفت مخالف للقاعدۃ المقررة من ان تعریف الخبر الجنسی یفید 
سس عل الال گت اتا شب ااصل مت اھ عل سد اک 
لا علی عکسە وتمام البحث یطلب من المطول في بحث الفصل . 

قولە: (من حقیقة المفلحین) أي اللام إشارۃ إلی الحقیقة من حیث ہي هي ویسمی 
لام الٰطبیعة وھو الملائم لدعوی الاتحاد فإنه إنما بین المفھومین والماعیتین کما نقل عن 
الشیخ فی دلائل الإعجاز وقد لا یقصد بالخبر المعرف باللام مفھوم مغایر للمبتداً منحصر 
فی کما هو المشھور وھذا معنی آخر للخبر المعرف باللام الجنسیة غیر الحصر فعلم أنَ 
المراد الحقیقة من حیث هي هي فما قال بعضھم أن قرله (وخصوصیاتھم) إشارۃ إلی أن 
التعریف للٴشارۃۂ إلی الحقیقة من حبث وجودھا فی ضمن الافراد فیکون التعریف للعھد 
الذھني ظاھرہ سھو بل عطفھا علی الحقیقة عطف تفسیر للاشارۃ إلی آن المراد بالحقیقة 
المفھوم المختص ہھؤلاء أو لاإشارۃ إلی ان معرفة حقیقتھم إنما هي باعتبار الخصوصیات 
والعوارض إذ لا یمکن الاطلاع علی حقبقة الفلاح الأآخروي إلا في الاخری لکن في الوجہ 
الثانی خفاء ظاعر فالمعول عليه هو الوجه الأآول بقي ھنا شيء وھو أن الخبر إذا کان عین 


)١(‏ اعلم أن الشیخ طیبِ اللہ ثراء ذکر هي المعرف باللام الجنس ثلاثة وجوہ الاول ان بقصر الجنس علی 
المخبر عنہ لقصد العبالغة تحو زید هو الجواد أي الکامل في الجود إِلا أنك تخرجه ٔي صورۃ توھم آنه 
لا پوجد إلا فیه لعدم الاعتداد بغیرہ الثائي أن یقصر جنی المعئی الذي یفیدہ بالخبر علی المخیر عله لا 
علی عدم الاعتداد بغیرہ بل علی دعوی آنەہ لا پوجد إِلا مله ولا یکون إِلا إذا قید بشيء تخصصه ویجعله 
في حکم نوع برأسہ نحو و الوفي حین لا یظن نفس بنفس خبر الثالث أن لا یقصد قصرہ في جنسه لا 
علی ما ڈٗکر بل علی وجه آخر جاء في قول الخفكاء إِذا قبح البکاء عن القتل فان بکاءد الحسن الحمیل 
إرادته أأله قد قرر ئيی جنس ما حسنه الحسن الظاعر الذي لا ینکر ولا یشك فیه شال ثم لما فصل عذہ 
الإأقسام قال للخبر المعرف باللام معنی آخر غیر ما ذکرت لك وله مسلك دقیق إلی آخر ما ذکر کما فيی 
شرح التلخیص . 


سور البقرة/ الأیة: ٭ _. ۷٥م‏ 


المخبر عنه ولو ادعاء مل یحتاج إلی تأویل ما ذکر في قوله شعري”شہري أم لا والظامر 
عدم الاحتیاج لکون الاتحاد ادعاء ولوجود النغایر حقیقة!'' (تنبيه تامل:ٰ"صدر نبھه إذا 
اأُیقظ وفي الاصطلاح بستعمل فی معنیین |زالة الخفاء الذي فی البدیھیات!لمیة أوائیة 
والثانی لما یعلم مما قبله آو لما بدرك یادنی التفات وما تحن فيه من ھذا الوجہ الاک ومو 
إما معرب خبر مبتدأً مقدر ونحوہ أو ساکن موقوف غیر معرب لأنه لم یقصد ٹر کی 
کالآسماء المعدودۃة تأمل خطاب عام لمن من شاأنہ التدبر والتامل النظر فی الشيء مرۃ بعد 
آخری أمرہ به اھتماماً بشأن ما یذکر بعدہ والخطاب فیه لغیر معین وعمومه علی سبیل 
الشمول دون البدل فتامل'''. 

قوله: (کیف نبەه)'"' کیف في مثٹل هذا منسلخ عن معنی الاستفھام فیجرد لمعنی 
الحال فیکون معمولا لنبه قدمت عليه لمحافظة صدارتھا والمعنی تامل علی أى حال نب 
(سہحانه وتعالی علی اختصاص المتقین بنیل ما لا بناله أحد من وجوہ شتی) أي نبہ علی 
حال عجیب وأسلوب غریب بحیث یتحیر منە اللبیب ثم بین غرابة ذلك التنبيه وفخامته 
بقولہ (بناء الکلام علی اسم الإشارۃ للتعلیل) نقل عنه قدس سرہ أنه قال لما کان النظر 
رسیلة إلی العلم کان مثضمناً لمعناء فجاز إیقاعہ علی الاستفھام وکذا التأمل عنا معلق کما 
یعلق العلم وقد جوز بعض النحاة في أمثاله خروجە عن الصدارة فھو حینثذ معمول لتأمل 
ولذا قیل معناھا تأمل قی کیفیة تنبيه اللہ تعالی فانسلخ عنھا معئی الاستفھام للظرفیة أو مي 
مفعول به والأولی أن یکوت حالاً من ضمبر نبه والمعنی تامل فی تنبيه الله تعالی مکیغاً 
بکیفیة مخصوصة تشتمل علی نکات جلیلة والمراد بالمتقین في قوله علی اختصاص المتقین 
الموصوفین بالمرتبة الوسطی من التقوی بقرینة مقابلتھم بالفساق من عصاۃ الموحدین وقد 


قوله: للتعلیل مع الڑإیجاز کلا هذین المعتین مففاد من لفظ ہا آأولنك4 فإنه کما ذکرہ بمنزلة 
اعادة الموصوف بصفقته فلتضمنه معنی الصفة دل علی آن الحکم معلل بتلك الصفة وأما الوجازۃ 
فلتأدیة کلمة واحدة معنی کثیراً ومعنی الموصوف والصفٰة معأ. 


)١(‏ واعلم أن فی الخصوصیات وأمثالھا طریقان أحدھعا أنھا مصدر وضع هکذا کالطفولیة والرجولیة وھو 
کیر من المصادر المأخوذٰۃ من آسماء الأجناس فیاؤہ کیاء کرسصی کما في النسھیل الثائیة ان الفعولة بالضم 
کثرت فی المصادر المأخوذذة من الجوامد کالآبوة والیوۃ والفعولة بالفتح نادرة فیھا فلما ضعفت في باب 
المصدریة أ٘لحق بھا یاء المصدربة تأکیدا وإیذاناً ہأٹھا جاریة مجری آسماء الأجناس فی قلة تصرفھا وبناء 
الأفعال منھا کما قال الإمام المرزوقَي فی شرح الفصیح وعلیھا فالتاء للتانیث اللفظی کتاء أبوۃ ولا بد 
منھا علی الطریقة الثانیة لأنھا یلزم المصدر الذي بواسطہ الیاء فیقال عالمیة لا عالمي کذا قیل . 

. وقیل [إلما وسمە به لکوت الاتی بعدہ معلوم مما سبق بادنی نوج‎ )٢( 

(۳) ولم یذکر وجوہ الثنبیه في الجملة الاولی من تنکیر ھدی للتعظیم وإضافتہ إلی الرب وإضافة الرب إِلیھم 
المبالغة فی استقرارعھم في الھدی وتمکٹھم مہ حتی صار مطیة لھم لان غرضھم تمھید لبیان تمسك 
الوعیدیة وجوابہ فاختص الییان بذکر وجوہ التلبيه بالجملة الثانیة فإنَ من جملة الوجوہ اختصاص المتقین 
ہما ذکر وھو منشأً تمسك الوعیدیة . 
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قال فیما سبق وقد فسر التقوی في قوله: طعدی للمتقین 4 [البقرة: ۲] بالاوجہ الثلائة وغيه 
نوع منافرة یحتاج في دفعھا إلی تمحل قوله (من وجوہ شتی) جمع شتیتػٔرضی جمع 
مریض وھذا الوزن مختص بفعیل ہمعنی المفعول فإذا جمع فعیل بمعنی فاعلعلی مذا 
الوزن یحمل علی فعیل بمعنی المفعول الذي جمع علی عذا الوزن کمرضی جمع عَریضِی 
بمعئی فاعل لأنه محمول علی جرحی والظاھر أن شتی جمع شتیت ہمعئی مفعول أَيٍ 
مفروف وما قیل فی تفسیرہ عتفرقة فھو بیان حاصل المعنی إٔذ المفروق والمتفرق متحدان 
ڈائا متغایران مفُھوعاً کائمکسور والمنکسر ویژیدہ ان مجيء فعیل ہمعلی متفعل لم یسمع 
من الثقات بناء الکلام''' مجرور علی البدلیة ہدل البعض بتقدیر الضمیر أو بدل الکل مع 
ملاحظة ما بعدہ ویجوز الرفع والنصب أیضا وإفادۃ اسم الإشارۃ التعلیل لن البناء علی اسم 
إِشارة ہمنزلة البناء علی المشتق لدخول الصفات فيیه فیفید العلیة المفیدة للا ختصاص کما مر 
في الجملة الاولی حیث قال المص ففھا فإن ترتب الحکم علی الوصف إبذان بأنە الموجب 
له أي إیجاباً عادیاً فیکون مختصاً بە لکن ھذا الاختصاص إنما یتم إذا انحصر العلیة فی 
المذکور وفیه مقال وقد مرت الآشارۃ إليه ولا ریب فی أن البناء المذکور أوجز من إعادۂ 
الموصوف من حیث هو موصوف ولذا قال (مع الڑیجاز) وإدخال مع فيه إیذان بأنه الاأاصل 
المتبوع إذ إعادة الموصوف من حیث هو موصوف پشعر ویفید ترکیب الحکم علی الوصف 
لکن یموت الڑیجاز فالأاصل فی النکكتة عو الڑیجاز وھذا الوجه مشترك بین الجملتین والثلائة 
الباقیة مخحصۃ بالٹائیة ولذا قدم النکتة الاولی علی الباقیة . 

قوله: (وتکربرہ) عطف علی البناء ومرجع الضمیر اسم الإشارۃ کما قال فیما مر کرر 
اسم الإشارة وجە التنبيه علی الاختصاص ظاھر إذ البناء علی اسم الإشارة کما آفاد 
الا ختصاص المذکور لإفادتہ اختصاص علۂ الحکم بھم فبالطریق الاولی کان تکریرہ مفید 
الا ختصاص الفلاح بھم لآأجل اختصاص علة الفلاح بھم ولا یظن أنه مفھوم من قوله بناء 
الکلام علی اسم الإٴشارۃ فإن عذا البناء مطلق سواء کان بطریق التکریر أو لا لأن المقصود 
اختصاص کل واحدۃ منھما ولولا التکرار لتوھم آن الاختصاص مجموع الھدی والفلاح 
(وتعریف الخبر) وھو المفلحون لکن مذا إذا کان اللام فیہ محمولا علی الجنسس''' وأما إذا 


قولہ: وتکریرہ مع ما عطف عليه من تحریف الخبر وتوسیط الفصل عطف علی بناء إما دلالة 
التکریر علی |ظھار قدرھم فمن حیٹ إفادته الاستبداد في التمیز بکل من حکی الھدی والفلاح وإما 
نلالصیہف انی تر سلفم اھشل غقاشی ئد لھا ناس رحس انان متا 
ناظر إلی جعل التعریف في المفلحون للجنس کما عو الوجهھ الثانيی من وجھیه وأما معنی الترغیب 
فمن لوازم إظھار القدر الراغب فيیه ونتائجه . 


. الآاولی أن یقال بناء الخبر اذ الکلام متمارف فی الکلام الاصطلاحی‎ )١( 
. والنڈر جمع ئذیر إشارۃ إلی الأیات النقلیة أو عي إشارۃ إلی الاّیات العقلیة أو النقلیة والتذر إلی النقلیة فقط‎ )٢( 
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حمل علی العھد الخارجي فالاختصاص مستفاد من توسیط الفصإّتولذا قال فی الوجه 
الراہع (وتوسیط القصل) وأما علی الحمل علی الجنس فھو تاکید والظاھیكمن کلامہ أنە 
مشی عنا علی الوجهھ الأول وھو کون مم ضمیر فصل لا محل لە من الاعراباوأما علی 
کونە مبتدأ ثائیأً فلا یسمی فصلاً علی المختار وأیضاً الخبر ح یکون جملة فلا حسرالقوله 
عمدی سر اکعممو بن وخبر المبتدأً الأرل جملة فتعرضی لخبر الممٰ ا 
الثائي وعدم الالتفات إِلّی خبر المبتدا الآول لیس ہمستحسن ئم الموافق لما سبق تقدیم 
توسیط الفصل علی تعریف الخبر . 

فوله: (لإظھار قدرھم) متعلق بنبه مع ملاحظة قوله من وجوہ شتی وقدر بسکون 
الدال وھو الأفصح الاکٹر ویجوز الفتح رھو الموازن لائرھم الواقع في آکثر النسخ وفيی 
بعضھا آثارھم فعلی عذا یختار السکون في القدر وعلی الأول الفتح کالکذب والفصیح فيه 
بکسر الڈال وإذا قوبل بالصدق فالفصیح بسکون الذال والمعنی لإظھار قدرھم وشرفھم 
وعلو منزلتھم عندہ تعالی (والترغیب في اقتفاء أثرھم) وحذا إشارة إلی أنھم مکملون کما 
أن الاول |شارۃ إلی أنھم کاملون لکن ھذا إذا أرید یھم قوم بأعیانھم وإلا فھم عامون 
شاملون لمن اتصف بھذہ الصفات إلی انقضاء دار التکلیف إِلا أن یقال المراد الکافرون. 

قوله: (وقد تشبث بە الوعیدیة) المراد ؛ ہھم المعتزلة والخوارج فإنھم متفقون علی إن 


قولە: وقد تشبث بە الوعیدیة آراد بھم أھل الاعتزال فإنھم قالوا بخلود المؤمن العاصي في 
العذاب کما قال الزمخشري فانظر کیف کرر ال عز من قائل التي علی اختصاص المتقین بنیل ما 
لا یناله أحد علی طرق شتی وهي ذکر اسم الإشارۃ وتکریرہ وتعریف المفلحین وتوسیط الفصل 
بینہ وبین أولك لپصرك مراتبھم وبرغيك في طلب ما طلبوا وینشطك لتقدیم ما قدموا ویثبطك عن 
الطمع الفارغ والرجا الکاذب والتمني علی اللہ ما لا تقتضيه حکمته ولم تسبق به کلمته اللھم زینا 
بلباس التقوی واحشرنا في زمرة من صدرت بذکرھم سورۃ البقرۃ إلی ھنا کلامہ وخلاصة کلامه أن 
المتقي من صدر منە تلك الخصال المذکورۃ فمن أخل بشيء من ئلك الخصال لم یکن متقیاً ومن 
لم یکن عتقیاً لم یکن عفلحاً ومن لم یکن مفلحاً خلاص لە من العذاب السرمد والحاصل أن الاّیة 
أآنادت ان المفلح هو المتقي الموصوف بالصفات المذکورۃ فیلزمه أن من أخل بشيء من تلك 
الصفات لا یکون متقیاً فإذا لم یکن متقیاً لا یکون مفلحاً فائزً بمطلوبه وحرمان المطلوب الذي هو 
السعادة الأبدیة نعوذ بالل من ذلك والخلود ۂ في العذاب السرمد سيء واحد فأجاب عنە القاضی 
رحمه لہ بقولھ ورد الخ قال الطبیي ویمکن ان یقال إن الذین یوون صنة مادحة للمتقین آر 
مخصصة لا صفة کاشفة والمراد بالمتقین الذین یجتنبون عن الشرك فح یدخل المؤمن من العاصي 
و الحکم أقول حاصل جواب الطیبي أن أوللك إشارة إلی ذوات المتقین من غیر ملاحظة 
تھم المجراۃ علیھم وأنت قد علمت غیر مرة أن المعاد بلفظ اسم الاشارۃ ہمنزلة المعاد ہصفته 
یس سس میں سد وت شی 
دخول من لیس علی صفتھم ففيی حکم من لا فلاح لھم فیرد الاشکال علی جعل الصفة مادحة 
ومخصصة کما ورد علی جعلھا کاشفة فح یجب في التفصي عن الاشکال الرجوع إلی ما أجاب بە 
القاضی رحمہ اللہ من حمل الحصر فيه علی حصر الکمال . 


٣‏ ہ.+ ۔ہسسسسسےمےہًم' ‏ . 8سس کہہے سورۃالیئرةاالاة: ٭ 
صاحب الکبیرۃ مخلد فی النار والخوارج خاصة ذھبوا إلی أن مرتکب ابصغیرة أیضاً مخلد 
فی النار ولھم تمسکات ضعیفة ومن جملتھا عذہ الایة حیث استدلوا بأن التفْلح من اتصف 
بھذہ الصفات فغیرہ لیس بمفلح فیخلد في النار وأیضاً ترتب الحکم علی ال وف بشعر 
بعلیة الحکم المفیدة للاختصاص فمن اأخل بشيء من بعلۂ الفلاح وھی الإیمان توفْعل 
الصلاة ونحوھا لا یکون مفلحاً ومعلوم بالبدیھة أن الإخلال لھذہ الأمور کونھا مانعة تن 
الفلاح لیس لذاتھا ہل لکونھا کبیرۃ ومرتکبھا اسقاً فیکون کل واحد من الفساق ومرتکبپ 
الکبیرۃ غیر مفلحین ومخلدین فی الثار وإلی عذہ الدقیقة آشار بقوله (في خلود الفساق علی 
من أھل القبلة فی العذاب) علی الطلاق ولم بقل في خلود من أخل ہشيء من تلك 
الصفات والحاصل أن الایة الکریمة تدل علی خلود من أخل بشيە من تلك الصفات 
بالعبارۃ وعلی خلود سائر الفساق بالدلالة وإنما سمیت وعیدیة أي منسوبة إلی الوعید 
لٹمسکھم بظاھر الآیات والأحادیث المشعرة بخلود الفساق من عصاۃة الموحدین والضمیر 
فی بە لما ذکرہ من قولە تعالی: طإوأولك هم المفلحون4 [البقرة : ]٥‏ باعتبار اختصاص 
المفھوم منه وعذا مراد من قال إنە راجع إلی الاختصاص وأھل القبلة أي الطائفة المتوجهة 
إلیھا وھی الکعبة فی الصلاة وھذا کنایة عن الموحدین کأنه أشار به إلی ان الفساق لا 
یخرجون عن کونھم أھل القبلة بمجرد الفسق . 

قوله: (ورد بأن المراد بالمفلحین الکاملون فی الفلاح ویلزمه عدم کمال الفلاح لمن 
لی علی صفتھم لاعدم الفلاح لە رأساً) الکمال في الفلاح إما مفھوم من الاطلاق والشيٍء 
إذا ذکر مطلقاً ینصرف إلی الکمال کما هو المشھور المتداول عند أھل الکمال أو من حمل 
المتقین علی المرتبة الوسطی إذ المراد بإقامة الصلاة والإنفاق لجمیع المبرات وھذا مستلزم 
لترك جمیع المنھیات علی أن قوله تعالی: ؤإعلی مدی4 [البقرۃ: ]٥‏ کما بینە المصنف 
حیث قال تمکنھم علی الھدی وما ذکر في تنکیر عدی دلیل کنار علی علم علی أن المراد 
المرتبة الرسطی وإن أرید المرتبة العلیا فھو فی الذروۃ الکبری وأما تجویزہ یما سبق کون 
المراد المرتبة الأدنی وھی الاتقاء عن الشرك المخلد فبناء علی احتمال بعید ولیس بمرضي 
عندہ إذ تطبیق الکلام علیھا لا سیما قوله تعالی : ظأوللك علی مدی* [البقرة: ]٥‏ علی 
المرتبة الأولی مشکل یحتاج إلی مزید تمحل علی أنه یمکن أن یقال إن دلالة الایة الکریمة علی 
عدم فلاح الفساق مطلقاً لو سلم إنما یکون بطریق المفھوم حیث استفید من اختصاص والقصر 
فلا یعارض الاّیات الناطقة والأحادیث الصریحة بفلاح الفساق وعدم خلودھم وقد قرر في 
موضععہ أن المفھوم لا یعارض المنطرق وبھذا الجواب یستغنی عن تکلفات کثیرة وقیل وکذا ما 
ذکر من العلیة علة لکمالە لا لأصله فلا یرد شيء ونفی السبب الواحد لا یقتضي نفی المسبب 
لجواز أن یکون له سبب آخر کعفو اللہ تعالی انتھی وھذا مؤید لما ذکرنا سابقاً من أن العلیة لا 
تقتضی الاختصاص لجواز تعدد العلل بالنوع لکن ما قاله القائل لیس بمفید إذ الإجماع منعقد 
علی أن بعضی العصاۃ معذبون بالنار فکون عفو اللہ تعالی جائزاً فی حق البعض لا یفید ھنا فإِن 
حمل الکلام علی عدم الفلاح مطلقاً لا یندفع بە إشکال الوعیدیة بما ذکرہ قوله لآعدم اللاح لە 
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رأساً ولو سلم لزومہ فیندفع المحذور المذکور ہما ذکرناہ وما قیل من أَنٍَلإحسن فی الجواب 
أن المراد بالمتقین المجتنبون عن الشرك لیدخل العاصي فیھم فقد أشیر إلی جوابہ علی أن قوله 
الاتي لما ذکر خاصة عبادہ الخ یأہبی عنە وأیضاً لا کلام فی جواز حمل الاتقاء لی المرتہة 
الوسطی فیلزم المحذور المذکور فیحتاج إلی دفعہ. 
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